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प्रक्ुति-पुरुषाऽमिवादनात्मक मङ्गलम्‌ 


सृष्टि ¦ समस्ता त्रिशुणात्मिकेपा 
| | सूरश्च तस्याः प्रकृति; स्वयम्भूः । 
| तस्याश्च भोक्ता पुरुषः शरीरी 
उभावपीमो  शिरसाऽभिवन्धौ ॥ 


> रति 2 पान ~ RR SR डा 
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5; ` ह्मलीनाः पूजनोयाः श्रीगुरुचरणाः 


८ 
लवतन्तरस्वतन्त्र-शासखरलाकर- पद्मभूषण- 
मद्दामहिम्रो पाध्यायाः 


पण्डितराज-त्रीराजेश्वरशाख्रिचरणाः 


* वाग्देवतायाः पुरुषावतारं गले दधानं नयरत्नहारम्‌ । 
उद्दामविद्याव्यसनं गुरुं ्रीराजेश्वरं पण्डितराजमीडे ॥ 


igitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


5, र... 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


सर्वतन्त्रस्वतन्त्राणां विद्यासागर-विद्यावाचस्पति-पद्मभूषणादिविविध- 
विरुदावलिविभूषितानां प्रातः स्मरणीयानां श्रीमत्पूज्यपाद- 
पट्टाभिरामश्चास्त्रीतिपुण्यनामधेयानां 
मदीयगुरुचरणानां माङ्गलिक 


प्राक्रधनम्‌ 


परतत्त्वस्वरूपप्रदर्श नाय प्रवृत्तेषु दर्शनेषु कपिलप्रणीतस्य साङ्कख्य- | 
दर्शेनस्यापि मुख्यं स्थानमिति सर्वं एव दार्शनिका अभ्युपगच्छन्ति । ( 

| दाशेनिकानां पन्थानः कामं विभिन्ना भवेयुः, किन्तु वेदमूलकत्केन 

समेषां दर्शेनानामेकरूपत्वसाधनं न दुष्करम्‌ । कपिल-कणाद-गौतमः 

व्यास-जेमिनि-पतञ्जलीनां महर्षीणां चिन्तनशक्त्य तिह्यय-प्रसुता- 

नीमानि दशनानि विभिन्नमागंगामीनि, तथाप्यज्ञातार्थज्ञापकत्वेन 

तुल्यं प्रामाण्यमश्नुवते । यथा हि सत्यमेकं भवति, न तत्र स्यूनाधिक- 

भावः परिगण्यते, तथेव दशनानां श्रामाण्येऽपि। स्मृत्याचार-प्रामाण्य- 

प्रसङ्ग भट्टपादा लिखन्ति-'याश्चैताः प्रधानपुरुषेश्वरपरमाणृ-कार- 

णादिप्रक्रिया: सृष्टि-प्रलयादिरूपेण प्रतिपादिताः सर्वा मत्त्रार्थवाद- 

` ज्ञानादेव दृश्यमानसूक्ष्म-स्थूलद्रव्यप्रक्ृतिविका रभावदर्शनेन च द्रष्टव्याः” 

¦ इति। अनेनेदं विज्ञायते--यद्भटटपादाः सर्वाणि दशैनानि विरुद्धपथ- 

| गामीन्यपि वेदाख्यसूत्रप्रबन्धनेनैकीक्कत्य दा्शनिकान्‌ परतत्त्वाधि- 

| गमाय निनीषन्तीति । भट्टसोमेश्वरो न्यायसुधाप्रणेता न 
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सत्वरजस्तमोरूपं प्रधानं जगत्कारणमिति प्रक्रिया स्थितिसिद्धान्ता- 
परपर्याया साङ्ख्ये: पुरुष इति ब्रह्मविद्धिरीश्वर इति पातञ्जलैः 
परमाणव इत्यौलूकये रादिशब्दात्तत्तत्कार्य जगदिति यथाक्रमं साङ्ख्या- 
दिभिः प्रतीताः-प्रतिगताः प्रतिज्ञाता अङ्गीकृताः । किमासां सर्वासां 
मूलमित्याशङ्क्याह--याश्येता इति । सर्वोऽपि दार्शनिकः किमिदं 
जगत्‌ ? कस्मादिदं प्रावतिष्ट ? इति जगत्तत्वपरीक्षणेन सह स्वीयं 
दर्शेनविषयं निरूपयति । तत्र तत्तहदर्शनमूलप्रवतंकस्य महर्षेरतिशय- 
मननप्रसूतान्‌ विषयान्‌ क्रोडीकृत्य तदनन्तरं लेखका भाष्यवातिक- 
प्रणेतारः तद्व्याख्यातारश्न मूलप्रवतेकमहूषेस्सिद्धान्ता$विरोधेन स्वीयं 
दर्शनमुपबृंह्यन्तीति वयमवगच्छामः । न खल्‌ मूलप्रवतेकानां मनन- 


मेकरूपं भवति, सत्यपि विभेदे न तत्र खण्डन-मण्डनादिक पश्यामः । 
परवर्तिनां ग्रन्थेष्वेवायं प्रकारोऽतुभूयते । तत्रेव निन्दावचनाति- 


पश्यामः, न तु मूलप्रवतेकानां ग्रन्थेषु । निन्दावचनप्रयोक्तृणा तात्पर्य 
न निन्दायां, किन्तु स्व-स्वप्रतिभोच्तीततकषु विद्यमाने प्राशस्त्य एव । 
'गौन पदा स्प्रष्टव्यः? इति गोःपदस्पर्शे निषिध्यमाने पश्चन्तराणां 
पदस्पशें दोषो नास्तीति प्रतीयते । तत्र कि कारणमिति जिज्ञासायां 
'अपशवोवाऽन्ये गोअश्वेभ्यः इति गवाश्चेतरेषु !अपशुत्वकीतेन न 
निन्दायां पर्यवस्यति, किन्तु गोष्वश्वेषु च विद्यमाने प्राशस्त्ये । अतर 
एव भट्टपादाः तत्ततप्रसङ्गे साङख्य-कणादौलूक्यमतसिद्धात्‌ पदार्थात्‌ 
समालोचयन्तोऽपि तेषां स्वस्मिन्‌ वैपरीत्यबुद्धिर्मा भूत्‌ इति हेतोस्तेऽपि 
पदार्था उपनिषत्प्रभवा इति समन्वयं प्रदर्शयन्ति | कि बहुना ! ये | 
वेदबाह्याः न स्वयूश्याः विज्ञानक्षणभङ्कवादिनस्तातपि एकोकृत्य 


RTC 
नयन्ति 'चिश्ञानमात्रक्षणभङ्गनेरात्म्यादिचादानामप्युपनिषद्थवादःम 

+ त ५» __४९ यम्‌ 

; भवत्वं विषयेष्वात्यन्तिक रागं निवतेयित॒मित्युपपन्न॑ सवेषां प्रामाण 


RT _ _ °_\_\ 
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इति वदन्तः । एतेनेदं प्रतीयते--यदासीत्तादृशः कालोऽस्मित्‌ भारते 
यत्र वेदिकत्वेन सर्वेऽप्यास्तिकनास्तिकदार्शनिका एकीभूय भारतस्य 
सुषमां समेधयन्ति स्मेतिप्रतिपाद्यःविषयोपपादनपद्धतो सत्यपि 
वेपरीत्ये मिथोद्वेषभावो नासीद्विदुषाम्‌ । स्व-स्वाधीतशास्त्रःप्रति- 
पाद्यान्‌ विषयान्‌ ग्राहयितुं बृहन्ति लधूनि च ग्रन्थरत्तानि निर्माय 
तत्तहृशेनकलेवरं समेधयाम्बभुव्‌: । 


गच्छति काले क्रमेण लोका आयुषा, बुद्धया, तपसा, प्रतिभया, 

श्रद्धया च विहीनास्तस्य तस्य दर्शनस्याध्ययनेऽध्यापने च क्षीण- 
शक्तयोऽभवन्‌ । कस्यापि ग्रन्थस्य व्याख्यामनुवादं वा विना न 

| पठन्त्यध्येतारः न पाठयन्त्यध्यापका: । तादुशस्समय इदानीं यत्र- 
तत्रानुभूयते । तदर्थ तस्य तस्य ग्रन्थस्य प्रान्तीयभाषयाऽनुवादः 
प्रचलितः । भाषयाऽनुवादो न दोषाय । ये संस्कृतमधीत्य दार्शनिक- 
विषयान्‌ अवगन्तुमसमर्थास्तेषां महते लाभायेयमनुवादपद्धतिः । 


०७०९७०० २०५00 


किन्तु ये संस्कृतमाध्यमेन विषयग्रहण-ग्राहणयोग्या:, तेऽपि भाषामेवा- 
वलम्ब्य वर्तेरन्‌ यदि, महती हानिः परम्परायाःस्यात्‌ । प्रस्तुतग्रन्थे 
न केवलं भाषानुवादः, अपितु सांख्यीयविषयावबोधार्थविस्तुतं विवे- 
चनमपि विहितमस्ति । 


पं० गजाननशास्त्री मुसलगांवकरोपाह्वः साङ्ख्य-न्याय-मीमांसा- 
वेदास्ताऽलङ्कार-ग्रन्थान्‌ राष्ट्रभाषयाऽनू्य व्याख्याय च तदर्थं प्रकाश 


यति--यत्‌ संस्कृतानधीतिनो लाभान्विता भवन्त्विति । अस्मिन्‌ क्रमे 
शास्त्रिमहोदयो विज्ञानभिक्षु-भाषितं साङ्ख्यप्रवचनभाष्यं तत्र च 
हिन्दीभाषया प्रदीप? नाम्नीं व्याख्यां विरचय्य विदुषां हस्तगतं 


RDS ति क त न म म हक? कर ५ 3 व. अर अमल कल a 
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साडूख्याभिमतपर्थ्वावशतितत्त्वानां निरूपणपरं तत्त््वपरिशीलन- 
परिपक्वमतिभिरेवावगन्तु योग्यमिति तत्रत्यजटिलानपि विषयानु 
सरलया राष्ट्रभाषया व्याचख्यौ शास्त्रिमहोदयः प्रशंसापात्रम्‌ । 
विशेषेण हिन्दीसमाजे विद्यमाना लोका व्याख्यया मूलमवगत्य 
साङ्ख्यशास्त्रेऽपि प्रावीण्यं लभन्ताम्‌ , ग्रन्थस्यास्य प्रचारे प्रसांरे च 
यतन्ताम्‌ । 


आयुष्मन्तं स्वान्तेवासिनं गजाननशास्त्रिणं तदीयायुरारोग्या- 
भ्युदयं कामयमानो वेदिकाशीभिः प्रचुराभिरभिवर्धयामीतिशम्‌ 


पट्टाभिरामशास्री 


DR 20 सकल बज कर In Public डक णचनी म Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


2 
ppg] 


TAN । 


0७ 


ass nl 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


प्रस्तावना 


व्यचीकरत्‌ कापिल-मांख्य-भाष्यं 
विज्ञानभिक्षुविदुषां मनोज्ञम्‌ । 

अचीकृतत्तत्र कुतर्कजाला- 
नसीषधत्‌ सेश्वरतां पूनश्च ॥ 


प्राणिमात्र का लक्ष्य दुःख से अत्यन्त निवृत्ति’ का होना कहा गया हैं । 
यह तभी संभव हो सकता है, जव पुरुष ( चेतन ) और प्रकृति ( अचेतन- 
| जड) के वास्तविक भेद का साक्षात्कार हो ।' सांख्यपरम्परा में इसे 
“स॒र्वपुरुषान्यताख्याति? अथवा 'प्रकृतिपुरुषविवेकख्याति? कहते हैं । 
अर्थात्‌ प्रकृति’ भौर पुरुष’ के भेद का साक्षात्‌ ज्ञान । ज्ञानार्थक इस 
| ख्याति" पद में “ख्या? धातु का प्रयोग हुआ है और उसके साथ “सम? 
उपसर्ग जोड़कर, 'दुःख की अत्यन्त निवृत्ति' के साधनभूत 'जड़-चेतन' के 
' भेदक्षान का निरूपण करनेवाले शास्त्र का नाम “साँख्य” रखा गया है । 
इस शास्त्र में संख्या ( तत्वज्ञान ) को मोक्ष का साधन मानकर मूल- 
भूत सिद्धान्त के रूप में स्वीकार किया है, और इसी आधार पर तत्त्वों का 
विवेचन किया गया है । इसीकारण इस दर्शन का नाम “सांख्य? हुआ. है। f 
प्रकृति के साथ २४ तत्त्वों का विवेचन होने से, यह शास्त्र संख्या? अर्थात्‌ 
“तत्त्वज्ञान कराता है, इधीकारण इसका नाम सांख्य, तथा उन अर्थो का 
| प्रवचन करनेवाले आचायौं को भी इसी नाम के साथ जोड़ कर कहा गया 
| है। किसी'वस्तु' के दोष व शुणो का विवेचनपूर्वंक ज्ञान प्रास करना 
| 


“संख्या'-कह लाता हे 1? 


| १. सांख्यसू. ३।२३, पात. यो. सू. २२६, २८ ॥ ३४९, ५० ॥ महा- 
। भार. १२, २६१, ४४ ॥ १२, २७५, ५० ॥ 
म ८८ 227. 
| २. “अब्रवीत्‌ परमं मोक्षं यतः सांख्यं विधीयते'-महाभा. १२।२२०।२३ 
। तथा--“संख्यां प्रकुवतेचैव प्रकृति च प्रवक्षते । 
1 तत्त्वानि च च चतुविशत्‌ तेन सांख्याः प्रकीतिता: ॥” 
| ३. “दोषाणां च गुणानां च प्रमाणं प्रविमागतः।  _-__ . 
| 


कञ्चिदर्थममिप्रेत्य सा संख्येत्युपधार्यंताम्‌ ॥” | oo नन्द 
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टु प्रस्तावना 


कुछ विद्वान्‌ “सख्या? पद को गिनती के अर्थ में मान 'लन- 
शास्त्र में परिगणित तत्त्वों का विवेचन होने से, इसी पद के; 
नामका निरवंचन करते हैं कि सांख्य में २४ जड़ ( एक मूल ५ 
उसके तेईस विकार ) और पच्चीसवें चेतन पुरुष' का वर्णन होने « 
नियत 'संख्या' ( गणना ) के आधार पर इस दर्शन का नाम सांख्य « 
गया है । 


किन्तु यह धारणा उचित प्रतीत नहीं हो रही है क्योंकि अन्य दशन 7 
में भी पदार्थो की तियत गणना करके उनका विवेचन किया गया हू । न्यायः : 
में १६ और वैशेषिक में सात या छह पदार्थ गिनाकर उनका विवेचन 
किया गया है । अतः गणनावाची संख्या पद से सांख्य का निर्वेचन करना 
ऐसा ही है जैसा किसी ने 'महाआरत पद का "महत्त्वात्‌ भारवत्त्वाच 
महाभारतसुच्यते? निर्वचन किया है । वास्तव में भारत” पद का भार 
से कोई सम्बन्ध नहीं है, वहाँ केवल भरत नासक राजा के वंशजों के युद्ध 
का वर्णन होने से उसका “भारत? नाम हैं । उसीप्रकार सांख्य पद का मूल, 
ज्ञानाथेक' “संख्या? पद हे, 'गणनावाचक' नहीं । अन्यथा इस शास्त्र के 
द्वारा 'मोक्ष' के साधनभूत ज्ञान के प्रतिपादन की मुख्यभावना का महस 
कुछ भी. नहीं रहता । फिर सांख्य में पदार्थों की गणना भी नहीं की 


गई है । 


इस शास्त्र का दूसरा नाम '“षछि तन्त्र? हे । यह नामकरण सिद्धान्त, 
विवेचन के एकं विशेष प्रकार के आधार पर किया गया है। इस शास्त्र म 
पदार्थों के विवेचन के लिये दो मार्ग सामने रक्खे गये हैं, एक आधिभोतिक' | 
दष्टिप्रधान है, दूसरा आध्यात्मिक-दृष्टिप्रधान है । आघिसौतिक-दृधि 
से पच्चीस तर्वी का विवेचन है। वस्तुतः ये 'पच्चीस' मौलिक त | 
नहीं है, प्रत्युत 'चेतन-अचेतन वर्ग! का विश्लेषण इस रप में उ 
-दित किया गया है । इन पच्चीस में एक मूल-प्रकृति और तेईस उ 
। विकार हैं। “कार्यकारणभाव अथवा “उपादानोपादेयभाव' के ह 
ड पर आधिभौतिक रचना का यह विशदीकरण है। इस पच्चीस 


Fh चेतनवर्ग है । दूसरी ओर इस शास्त्र में आध्यात्मिक द्ष्ट से 
; पदार्थो' का विवेचन किया गया है। 'साठ पदार्थों में दस ८ |: 
|; अथे हैं, जिनमें आधिभौतिक दृष्टि से विवेचित "पच्चीस तत्त्व समार्वि 
। हैं, और पच्चीस ( विपयेय ५, अशक्ति २८, तुष्टि ६, सिद्धि 5 ) बुडि. 

| | | क या प्रत्ययसगे हैं । आध्यात्मिक दृष्टि से विवेचन करने में अथवा ® 
Oh म 
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“पर अग्रसर होनेपर इन्हीं साठ तरवो के रूप में विवेचन की 

1 के कारण इस शास्त्र का नाम “बष्टितन्त्र” भीरखागयाहे। 

कुछ लोग 'साठ अध्याय? या साठ खण्डों' में विभक्त होने के कारण 
जवा साठ सहस्त्र' श्लोकों’ में लिखे जाने के कारण इसका नाम 
पाएर तन्त्र है--ऐसा कहते हैं, किन्तु यह श्रान्तधारणा 

सांख्य दशन में केवळ दो तरव का विवेचन ह--एक चेतन और 
डूखरा अचेतन | अर्वाद्‌ परस्पर विभिन्न तत्त्वों' के ये दो वर्ग हैं, 'एक 
चेतन वग' और दूसरा अचेतन वर्ग' । चेतन चर्ग में चेतन पुरुष-परमात्मा 
( व्यक्तिरूप में एक ) तथा “आत्पा ( जीव ) अनन्त हैं। अचेतन वर्ग 
स॑ 'प्रकृति' भी अनन्त अचेतन (ब्रह्माण्ड के कारणरूपों में अ नन्त) है । निष्कृष 


यह है कि इस शास्त्र के प्रसिद्ध नामकरण” का आधार, तचो का 
विवेचनात्मक ज्ञान है, गणना की भावना नहीं । 
सांख्य दृ मुखा प्रतिपाद्य विषय चेतन और अचेतन का 


द चेतन का प्रतीक 


/0 i 


। संसार में अनुभूय- 


तत्त्व जो चेतन है, उसका अनुभव 'प्रत्येक व्यक्ति' स्वतः अपने रूप में 
करता ह। साख्य का “पुंरुष' पद सर्वत्र चेतनमाच का बोध कराता है। 
उसी को आत्मा! भी कहते हैं, यह *णुद्धस्वभाव है) शुद्ध का {अभिप्राय 
आत्मा में किती प्रकार के विकार का न होना । प्रकृति अशुद्ध है, 
क्योंकि वह परिणामिनी हे । हूँ । न्यद्यपि आत्मा प्रक्रति' से प्रभावित होता है 
सुख दु:ख आदि का अनुभव करता है, 'राग-द्वेष-कानः विचिकित्सा आदि 
कारण व्याकूल होता धा तृष्णा आदि' इसको बराबर बेचैन करती है 
यहाँ तक कि 'प्रकृति' के प्रभाव में चेतन होता हुआ' भी वह अज्ञानी कह 


निता है । फिर भी इन सब प्रकार की अवस्थाओं में आत्मा के “वास्तविक 


स्वरूप में कोई अन्तर नहीं आता । आत्मा में किसी प्रकार का “विकार न 


(आना ही उसकी शुद्धता है। यह स्वरूप उसका सदा एक समान बना 


रहता ह, इसक्रारण उसे शुद्धस्वभाव माना गया है (६० 


पह आत्मा वुद्धस्वभाव' है-- बुद्ध का अर्थ है, चेतन' अथवा 'ज्ञान- 
स्वरूप । आत्मा चेतन है, उसका यह स्वरूप कभी रूपान तर ( अचैतन्य ) 
में परिवर्तित नहीं होता, इसलिये इसके साथ “स्वभाव? पद लगाया गया 


है । यह सदा एक चेतनरूप में अवस्थित रहता है । कु उ = ¬ न स्वतः रहत देश सायत 0 का यह्‌ परम 
१. सां. सू. ११६ | 


er rr २२ 
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सिद्धान्त है कि चेतन', अचेतनरूप में अथवा 'अचेतन', चेतनरूप में क“ इर” 
परिवर्तित नहीं होते। केवल आधिभोतिकवाद अथवा केवल आत्मवाद्‌ | 
में ऐसी स्थिति नही है । वहाँ 'अचेतन', चेतन के और 'चेतन', अचेतन 
के रूप में परिवर्तित माना जाता है । प्राचीन आधिमौतिकवादी बृहस्पति 
( चार्वाक ) का कहना है कि जिस प्रकार द्धि + गोमय के मिश्रण का 
परिणाम बिच्छू अथवा तत्सदृश कोई कृमि है, उसी प्रकार 'पृथिव्यादि' भूतों 
के विशेष मिश्रण' का परिणाम चैतन्य है । भूतों में चैतन्य का पृथक्‌ 
अस्तित्व नहीं है, पर उनका मिश्रण, चेतन्यरूप में परिणत हो जाता है। 
आधुनिक भाधिभौतिकवादी विद्वान्‌ भी चैतन्य के आधार सत्त्वमूल 
( जीबनमूल-प्रोटोप्लॉज्म ) के उपादातभूत तत्वों ( कार्वन, ऑक्सिजन, 
नाइट्रोजन, स्फुरगन्धक, लोहा, पोटाशियम, सोडियम आदि ) में चैतन्य को 
पृथक्‌ न मानकर उनके मिश्रण में स्वीकार करते हैं। वतंमान विज्ञान ने 
परीक्षण द्वारा यह प्रदर्शित किया है कि तत्त्वो के ये दोनों रूप एक दूसरे में 
परिवर्तित हो सकते हैं। इसी प्रकार केवल आत्मवाद्‌ का पोषक है 
जगत? को चेतन ब्रह्म का परिणाम होने के कारण 'चेतन' मानकर उसमें 
"अप्रकट चैतन्य” की कल्पना करता है । किन्तु कपिल” महषि इस प्रकार के 
परिवर्ततों को स्वीकार नहीं करते। वे चेतन' को नित्य चेतन और 
“अचेतन! को सदा अचेन मानते हैं । ककस | 
भारतीय ऋषियों ने 'चेतनतत्त्व' को स्वतन्त्र मानकर जगत्‌के | 
उपादान-जडतत्त्व' को उससे पृथक्‌ एवं चेतनाएक्ति' के नियन्त्रण में विविध, 
क्रिपाओं एवं गतियों का आधार माना है । उन्होंने मूल Se सर्वथा | 
अविभाज्य कहा है, उसके लिये “परमाणु? पद क! प्रयोग Rr ब | 
निक विज्ञान ने परमाणु या अणु के नाम पर जिन तत्त्वों के विभाजन ना | 
पर्यवेक्षण यान्त्रिक अनुसन्धानों द्वारा प्रस्तुत किया है, ह दा हर ड | 
द “वंरमाणु अथवा मुल तत्त्व' नहीं है । वह तत्वों की 'संगारम्न क अन 


| 


| 


की अवस्था है । जो वास्तविक मूल तत्त्वों के मिथुन हो जाने से “तिमित च | 
परिणत हो चुके हैं, उनका विभाजन होना शक्य है । दृश्यमान सवू जगत्‌ > | 
अपेक्षा अत्यन्त सूक्ष्म होने तथा सगे की आद्य-स्थिति होने क के च | 
रण व्यवहार में आधुनिक विज्ञानवादी उत अमूल एवं कार्यभूत त्त करे की | 
(मूल तत्त्व के लिये) ही “परमाणु? जैसे पद का प्रयोग करते रहते चिं E 
कहने लगते हैं कि “परमाणु? अविभाज्य नहीं है । जहाँ तक तत्वों के विभ गी 
का. पर्यवेक्षण प्रस्तुत किया जा सकता है, वहाँ तक मूल उपादान तक |] 
| बेचारे) पहुँचे कहाँ हैं ? 'मूल उपादान! और “अविभाज्य? इनको पृथक्‌ | 
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dy 


कंथा जा सकता । उसी स्थिति का नाम “परमाणु” है । प्राचीन भारतीय 
क्रषियौ के मूल उपादान-सम्बन्धी वर्णनों का इतना ही सार है। 


MN NAN. 


प्राचीन भारतीय ऋषि ओर आधुनिक विज्ञान को टक्कर यहा पर 
री हो जाती है । आधुनिक विज्ञान तो 'चेतन' की स्वतन्त्र एव पृथक्‌ सत्ता 
| स्वीकार नहीं करता । चेतन और जड़ दोनों एक ही मूल वस्तु के दो रूप 
क्‌ हैं, इतना कहकर चुप हो जाता है । किन्तु यह तो निणय होना ही चाहिये 
| कि उस मुल वस्तु का स्वरूप क्या है ? जड़ या चेतन? अथवा पदार्थ या 
[ल शक्ति ? जव इन दोनों का एक दूसरे के रूप में परिवतित होना मानते हैं 


न, तो यह निर्णय करना अशक्य है कि इनमें मूल कौन सा हे ? अथवा मूलका 
को स्वरूप? क्या इन दोनों से विलक्षण होना चाहिये ? और तव वह क्या होगा ? 
ने 


यदि मूल में दोनों रूपों की सत्यता मानी जाती है, तो यह कहना 
निराधार हो जाता है कि वे दोनों एक ही मूल वस्तु के दो रूप हैं। यदि 
पुण 
दू मूल वस्तु को इत दोनों ( जड़-चेतन ) से विलक्षण माना जाता है, ती यह 


मे प्रत्यक्ष और विज्ञान का स्रा अपळाप है, क्योंकि आज तक किसी तरह 

के ऐसे तीसरे तत्त्व की प्रतीति नहीं हो सकी है, जो चेतन और अचेतन दोनों 

गर का मूल हो, तथा दोनों से विलक्षण हो, अर्थात्‌ न चेतन हो न अचेतन । | 

करी फिर भी यदि किसी ऐसे तत्त्व की कल्पना कर ली जाती है, तो इस कथन हे 
| ८. ह त्त्व नड ’ 

की सत्यता प्रमाणित करना कठिन होगा, कि “मूलतत्त्व एक रूप है । 

वध 5 कुसल जन जा 

तौ क्योंकि उसके वास्तविक रूप के संबंध में सर्वंथा अन्धकार है, जबकि संसार 

[ | 


' में चेतन और अचेतन के अतिरिक्त अत्य किसी प्रकार का अस्तित्व नहीं 
[छु । पाया जाता। कार्य के अनुसार ही 'कारण' अर्थात्‌ मूळ उपादान की 
` । कल्पना की जा सकेगी। बोद्धो ने जगत्‌ को शून्य कहा, तो 'कारण' भी 


हैं, यह सांख्यद्शन का सिद्धान्त है । १ 


छ. ' शून्य माना । आचाय शंकर ने जगत्‌ को अनिवेचनीय बताया तो उसका 
त्तर उपादान भी अनिर्वचनीग्र कल्पना किया । गोतम, कणाद ने इसे चावु- 
या भौतिक बताया तो मूल भी वैसा ही माना । कपिल ने जगत्‌ को विलक्षण 
(का । अर्थात्‌ त्रिगुणात्मक माना, तो उसका मूलकारण भी वसा ही स्वीकार 
था क्रिया किन्तु यहकल्पना करना अशय है कि जगत्‌ को चेतन-अचेतन उभयरूप 
लिये झानकर उसका मूल उपादान एक रूप माना जाय । क्योंकि ये दोनों सत्ताएँ 
और परस्पर इतनी विरुद्ध हैं कि इन रूपों में किसी भी एक वस्तु का होना 
भार्ग | अशक्य है । इसलिये मूल में चेतन और अचेतन दोनों का स्वतन्त्र अस्तित्व 
(ये | स्वीकार करना अनिवार्य है, और वे ही स्वरूप अपनी स्थिति में उपलब्धहोते 

1 
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आत्मा मुक्तस्वमाव है--पुक्त' पदका अर्व है छूटा हुआ। किससे *“ 
छटा हुआ ? दुःखों से | दुःखों का मूल कारण क्या है ? प्रकृति । तव दुखो अ 
से छूटे हुए का अभिप्राय हुआ कि प्रकृति से छूटा हुआ, पर 'आत्मा' दुःखी भौ! प्र 
प्रकृति से प्रभावित हुआ बराबर देखा जाता है, फिर उसे मुक्त-स्वभावकसेकी क 
जा सकता है ? यह ठीक है, कि आत्मा प्रकृति! से प्रभावित होता है, औं अ 
वह अपने आप को दुःखी अनुमव करता है, परन्तु उस अवस्था में % म॑ 
“आत्मा' प्रकृति का 'रूप' नहीं होता । वह उस सपय भी 'प्रकृति' से सवेध दूर 
भिन्न है। उसकी यह अवस्था सदा रहती हे । इसलिये वह सुक्त स्वभार नक 
है। प्रकृति’ से प्रभावित होने पर यदि वह प्रकृति इवन जाता,त वः 
मुक्तस्वभाव' नहीं कहा जा सकता था प्रकृति! से प्रभावित होते की उती चा 
अवस्था को हो औपचारिक रूप में अथवा पारिभाषिक रूप में बन्ध कहां सः 
गया है । उधी को दूर करने का उपाय यह झांख्यद्शन है प्रकृति ॥ वि 
प्रभावित अवस्था में भी अप्रभावित अवस्था के समान 'आत्मा' प्रकृति है 
सर्वथा भिन्न रहता है । इसी कारण वह सुक्तस्वभाच (प्रकृति से सदा मिब्न| सः 
कहा गया है। आत्मा के स्वरूप को समझने ” लिये तीत विशेषताओं वी अन 
जानना आवश्यक है-- १) वह शुद्धस्वभाव अर्थात्‌ अविकारी एवं ए३ 
अपरिणामी हुँ, इसी कारण वह (२) बुद्धस्वभाब है । जव उसमें कोई इ 
परिणाम नहीं, तब यह निश्चित है कि उसका अपना स्वरूप-चेतन सदा सब 
रहता है । फलतः वह ( ३ ) सुक्तस्वभाव है, क्योंकि 'प्रकृति' परिणामित। ८ 
है, और चेतनस्वरूप “आत्मा” वैसा नहीं है, तब आत्मा सर्वथा उससे |. उद 
( भिन्न ) अर्थात्‌ मुक्त है । आत्मा' की.बन्ध (प्रकृति से प्रभावित ) अह ज 
से उसके इस स्वरूप में कोई अन्तर नहीं आता । परिणाम शभक 1 ताः 
विकार सदा अचेतन प्रकृति में ही हो सकता है, इसलिये आरि आह. | 
आत्म" शुद्ध-बुद्ध-मुक्तस्वभाव है । अचेतन (परति) से अतिरिक्त हु ; 
अस्तित्व को बताने के लिये महामुनि कपिल ने अपने सूत्रों म 
का निर्देश किया है ।' ( १ ) हेतु 'संघातपराथत्बात्‌ , सता: 2 है | ह 
संहत ( संघात-समुदाय ) देखा जाता है, वह सब परात ( ती त है 
प्रयोजन के लिये होता है। यावत्‌जगत्‌ संघात प्रकृति ग सो प्‌ 
तात्पर्यं यह है कि प्रकृति का जो परिणाम होता है, वह सत ८. त: 
होता है। कोई भी “कार्य सत्त्व-रजसू-तमस्‌ के स र दहै 
नहीं सकता । प्रकृति का सत्रसे पहला काथ 'महत्‌' अर्थात्‌ ड हे ह 


> 2 ।५ गये णा भूत डि हम ल 
उसके अनन्तर अहंकार, मन और इन्द्रियाँ हैं । फिर सम्पूर्ण भूत ५ 
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ससे 'शरीरादि' की उत्पत्ति होती है । ये सव संघातरूप पदार्थ 'पराथ! हैं 
खों अर्थात्‌ ये किसी अन्य के प्रयोजन को सिद्ध करने के लिये हैं। संसार में ३८ 
भ प्रमाणसिद्ध है कि “एक संघात' दूसरे किसी संघात के पता को सिद्ध नहीं 
। का करता । जव यह एक प्रमाणित नियम है कि संघात' “पराथेः होता हे 
आ. ओर वह भी “पर” एक संघात मात्र हो, तो वह खंघात ( “पर” रूप ता 
| : मी किसी अन्य के लिये होगा । यदि हैं अन्य भी संघात' है, तो उसे किप्ती 
[वथा तरे संघात का प्रयोजन सिद्ध करने के लिये मानना होगा । इस प्रकार “पर? 
[भाः -को संघात मानने पर अनवस्था हो जाती हे । अतः उक्त नियम को व्यवस्थित 
॥, तो वनाने के लिये यह स्वीकार करना पड़ता है कि वह “पर? 'असंहत' होना 
उतरी चाहिये। फलतः प्रकृति से विलक्षण एक “अन्य तत्त्व” का मातत ठा 
क सस्पुख आता हे, क्योंकि 'प्रकृति' अचेतन एवं परिणामिनी है, इसलिये र 
थि १ विलक्षण एक असंहत अविकारी चेतन का अस्तित्व स्वीकार किया जाता 
i | €। इस प्रकार 'प्रकृति' के बुद्धि, अहंकार, मत, इन्द्रियाँ, शरीर आदि 
नि) संघात, एक 'चेतन-तरब? के प्रयोजन को पूर्ण करते हैँ । 'प्रकृति' के इस 
गीं | अनन्त निर्माण की साथंकत उसी समय है, जव उसका उपयोग करने वाले 
| ए एक चेतन तत्त्व” को स्वीकारं कर लिया जाता है । बुद्धि, अहंकार, मन 
क इन्द्रियाँ, सुक्ष्म एवं स्थूल शरीर के अतिरिक्त जितना ई है, सद 
[ द सब वुद्धि आदि साधनों के द्वारा 'चेतन' के प्रयोजन को पूर्ण करतां है 
[मिनी शयन, भासन, रथ, गृह आदि का उपयोग 'चेतन' करता है। यद्यपि क्षेत्र, 
पुर्ती ह सूर्य, वायु आदि 'शस्य' आदि के उपकारक हैं, परन्तु शस्य' आदि का 
द उग 'चेतन' के लिये ही होता है और क्षेत्र, उदक, सूर्य, वायु आदि 
४1५ पा. i] अन्यान्य प्रकार से चेतन” के ही उपकारक हैं ॥ किसी कवि ने इसी 
च 2 है की को एक पद्य के द्वारा स्पष्ट किया हैं। 
|... . “पिबन्ति नद्यः स्वयमेव नोद्कं फलानि खादन्ति स्वयं न वृक्षा: । 
री धाराधरो वषति नात्महेतवे परोपकाराय सतां विभूतयः ॥?? 
जो ठु “यह निश्चित है कि इस प्राकृतिक समस्त ऐश्वर्य का उपयोग चेतन” के 
सी) रा किया जाता है। अतः समस्त प्रकृति एवं प्राकृत जगत से विलक्षण 
त है पितनतत्त्व' का अस्तित्व सिद्ध होता है । > ) 
मल्या “आत्मा” के अस्तित्व में दूसरा हेतु -चिगुणादिविपयेयात्‌' । त्रिुण 
५ > सत्व, रजस्‌, तमस्‌; आदि । ये पद उनके परिणाम, अन्योन्यमिथुन वृत्तिता, 
er णान आदि धर्मो से सर्वथा विपरीत एक अन्य 
शव का अस्तित्व स्वीकार किया जाता है । यह हेतु एक अंश में पहले हेतु 
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का पूरक होते हुए एक अतिरिक्त मर्थ का संकेत करता है । पहले हेतु का 


पूरक इसलिये है कि संघात, पर-प्रयोजन को सिद्ध करता है, और प्रत्येक 
संघात त्रिगुणात्मक है, तो संघात से अतिरिक्त वह “पर, जिसके लिये बहु 
संघात है-- अवश्य त्रिगुणात्मक नहीं होगा । अतः त्रिगुणादि से विपरीत एक 
“चेतन क्रा अस्तित्व सिद्ध होता है, जिसके प्रयोजन को सिद्ध करने के लिये 
यह जगत्‌ है, उस 'चेतन' को आत्मा या जीवात्मा या “पुरूष? कहा गया है 
परन्तु इसके अतिरिक्त एक और चेतन! है जिसका अपना कोई प्रयोजन इस 
संसार से पुण नहीं होता, क्योंकि वह स्वयं पूणे-कास है । जव जगत्‌ पे 
उसका कोई प्रयोजन सिद्ध नहीं होता, तब प्रथम हेतु' के क्षेत्र से वह बाहर 
रह जाता है, अतः वह श्रिगुणातीत' है, उसके अस्तित्व को. स्पष्ट करे 
के लिये इस द्वितीय हेतु को प्रस्तुत किया गया है । 'त्रिगुणादि-विपयेय' 
से 'जीत्रात्मा' के समान उससे अतिरिक्त एक ऐसे 'चेतन' का अस्तित्व सिद्ध 
होता है, जो त्रिगुणातीत अर्थात्‌ प्रकृति से सर्वथा भिन्न तो है, किखु 
“प्रकृति के द्वारा उसका कोई प्रयोजन पूर्णं नहीं क्रिया जाता । अब तीसरा 
हेतु भी इन्हीं भावों की पुष्टि कर रहा है 
आत्मा के अस्तित्व में तीसरा हेतु--(३) तीसरा हेतु है-*अधिष्ठा' 
नाच्चेति! । जितना 'अचेतन जगत्‌’ है, सब त्रिगुणात्मक है, और प्रत्येक 
“त्रिगुणात्मक वस्तु' का कोई अन्य अधिष्ठाता रहता है, जो 'अचेतन' में प्रवृत्ति | 
का कारण होता है.। जैसे रथ आदि अचेतन की प्रवृत्ति का हेतु एक यत्ता 
( अधिष्ठाता ) है, उसी प्रकार “बुद्धि से लेकर स्थूलभूत-निमित शरीर' तक, 
जितना यह संघात हैं, उसमें प्रवृत्ति का कोई 'चेतन' अधिष्ठाता होना 
चाहिये । उसका नाम आत्मा ( पुरुष ) है । जेसे शरीर का नियन्ता कोई 
एक चेतन है, वैसे ही अखिल अचेतन प्रकृति? का कोई 'एक चेतन 'नियन्ता 
(अधिष्ठाता) होना चाहिये, क्योंकि इस शरीर का अधिष्ठाता आत्मा, अल्प 
-शक्ति होने के कारण 'अखिल प्रकृति' का अधिष्ठाता नहीं हो सकता 
इसलिये इस समस्त जगत्‌’ का एक अधिष्ठाता, आत्मा से अतिरिक्त परमात्मा 
है । द्वितीय हेतु के समान यह हेतु, “जीवात्मा और परमात्मारप उभय चेतन 
के अस्तित्व को सिद्ध करने के लिये प्रस्तुत किया गया है । त्रिगुणात्म 
प्रकृति’ से भिन्न 'चेतन' के अस्तित्व को सिद्ध करने के लिये महामुनि कपिल" 
जिन पाँच हेतुओं का यहाँ निर्देश किया है, उनमें से द्वितीय और तृतीय | 
जीवात्म के अतिरिक्त “परमात्मा? के अस्तित्व को भी सिद्ध करते हैं 
इस विशेषता का सकेत करने के लिये सूत्रकार ने इस सूत्र में “च” भौर “इ 
इन दो पदों का अधिक निर्देश किया है । प्रथम 'च' पद परमात्मा « 
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०० 


सिद्धि में द्वितीय हेतु का संग्रह करता है, और दूसरा इत्ति? पद उक्त दो 


१ (2 
को स्पष्ट करने के लिये है, जब कि अगले दोवों हेतु जीवात्म-परमात्म रूप 
उन्नय चेतन को सिद्ध करते हैं, और यह स्थिति इसी हेतु पर समाप्त हो 
जाती है । अब इसके आगे के अन्तिम दो हेतु केवल जीवात्म-चेतन के 
के अस्तित्व को सिद्ध करते हैं । 


खांख्य कारिका (सांख्य-सप्तति ) के सबसे प्राचीन व्याख्याकार 
आचार्य माठर ने उक्त अर्थ की ओर स्पष्ट संकेत किया है । इसके अतिरिक्त 
माठर वृत्ति से अर्वाचीन और शेष समस्त व्याख्याओं से प्राचीन युक्तिदी- 
पिकाकार ने भी उक्त अर्थ को स्पष्ट किया है । ये दोनों प्रकृति के अधि- 
छाता परमात्मा के अस्तित्व को सिद्ध कर रहे हैं ।२ अन्यथा अव्यवस्था हो 
जायगी क्योंकि अनन्त जीवात्म चेतनो में से कौन सा एक प्रकृति का निया- 
मक होगा। एक साथ अनेक को नियन्ता मनि जानेपर बुद्धि-भेद होने से रचना 
एवं व्यवस्था में एकधूत्रता नहीं बन पायेगी । यदि 'मुक्तजीव? को नियामक 
माना जाय तो भी ये दोष उपस्थित होंगे । क्योंकि “मुक्तजीव” भी अनेक हैं। 
इसलिये 'जीवात्मा चेतन! के अतिरिक्त एक सर्चन्न सर्वशक्ति मान्‌ 
सरवौन्तर्यामी चेतन का अस्तित्व स्वीकार करना ही होगा, जो' 'समस्त विश्व? 
का नियमन करता है । आत्मा की सत्ता में चौथा हेतु--प्रकृति से अतिरिक्त 
आत्मा की सत्ता में कपिल ने चौथा हेतु-'भोक्तृभावात्‌" प्रस्तुत क्रिया 
है।“ क्योंकि “भोग्य जगत्‌ का भोक्ता कोई अवश्य होना चाहिये, भोग्य स्वयं, 
भोक्ता नहीं हो सकता । अतः सांख्य ने प्रकृति से पृथक 'चेतन' भोक्ता' 
को स्वीकार किया है। इस [हेतु की व्याख्या करते हुए कुछ व्याख्याकारों 
ने इस “त्रिगुणात्मक भोग्य जगत्‌” के खगे और प्रलय को भोजन का रूप 
दिया है, तथा खरगे-प्रळय का नियमन करने वाले परमात्मा को भी इस रूप 
में भोक्ता वताया है। जगत का सर्गे, 'भोजन' का निर्माण है और 'प्रलय' उसको 
खाजाता है अथवा भोगता है। किन्तु इस प्रकार का भोक्तृत्व सक्या गौण 
है और वर्णनात्मक कल्पना पर आधारित है । क्योंकि प्रकृति रूप वृक्ष पर 
वास्तविक रूप में उसके फलों को भोगने वाला केवल आत्मा है, परमात्मा! 


१. सांख्यका. माठरवृत्ति, १७ का. 
२. युक्तिदी. का. १७ 
३. सां. सू. १॥१०८ 
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तो न भोगता हुआ ( अनश्नन्‌ ) ही सदा एकरस . प्रकाशित रहता है^। 
फलतः भोग्य जगत्‌” है ओर भोक्ता आत्मा और नियन्ता एवं प्रेरयिता 
परमात्मा हैं । इतेके इस प्रकार के अस्तित्व को स्पष्ट करनेवाली, समस्त 
विश्व को उसके वास्तविक रूप में समझने की यह प्रक्रिया सर्वाधिक साम- 
ङजस्य पूर्ण है, जो सांख्य ने बताई है । “आत्मा' की सत्ता में पांचवां हतु 
(५) 'केवल्याथ प्रवृत्ते*भ 'कैवल्य'-मोक्ष का नाम है, इसी को सांख्य भं 
“अत्यन्त पुरुषार्थे कहा है । प्रत्येक मानव कष्टो (दुःखो) से न चाहता 
है । ये दुःखा दिद्वन्द् प्रकृति के साथ सम्पक होनेपर प्राप्त होते हैं । इस स्थिति 
से बच जाता कैवल्य है ' चेतन आत्मा के अस्तित्व-को स्वीकार करने पर 
ही 'प्रकृति' के साथ उसके संपक की कल्पना कौ जा सकती हे टं दुःखों ॥ 
बचने के लिये जो प्रवृत्त होता है, अवश्य ही दुःखाद्यात्मक प्रकृति से अति- 
रिक्त उसका अस्तित्व होगा, और वही चेतन आत्मा हे । इन सव आधारों 
पर त्रिगुणात्मक 'अचेतन-प्रकृति? से भिन्न “चेतन तत्त्व! के अस्तित्व को 
सांख्य न. स्वीकार किया गया है । निर्दिष्ट हेतुओ के आधार पर चेतन,के 
अस्तित्व को स्पष्ट करते हुए कपिल ने यह संकेत किया है कि चेतन का 
वर्णन दो वर्गों में किया जाना चाहिये, एक परमात्मा तथा अन्य जोवात्मा। 
यद्यपि इतके “चैतन्य रूप' में कोई अन्तर नहीं है, किन्तु इनका अस्तित्व एक 


रे नमें त्मा ० रूप से एक है क 
दसरे से सर्वथा भिन्न है। इनमें परमात्मा व्यक्ति रूप से एक है, जब कि | 


जीवात्मा संख्या में अनन्त हैं। वेदादि शास्त्रों में वणित परमात्मा के 


स्वरूप में साँख्य का कोई विरोध नहीं है । प्रदखुत अधिष्ठाता, न | 
सर्वान्तर्यामी, सर्वज्ञ, ईश्वर आदि पदों से सांख्य में उसका इ ह | 
गया है । कापिळ सांख्य को निरीश्वरवादी we सर्वथा त याचच | 
हुं । मध्य युग के विद्वानों ने कुछ श्रान्त धारणा को अपताकर | 


‘ f 2 ञ्जल ' 
नरीश्वरवाद की कल्पना कर के 'कपिलसांख्य' को निरीश्वर और पात ड 


८ ततै. = में 
योग' को सेइवर कहना आरंभ किया । सांख्य को निरीश्वरवादी कहने 


>. ~ ~ ¢ ण मै 
उनका आधार यह है कि वह प्रहरात को जगत्‌ के निर्मा 


८ | 
Bre पतन 000000. सर्वथा चेतन-निरपेक्ष मानता है। यद्यपि यह कथन सर्वथा अशुद्ध | 


, 'द्वा सुपर्णा सयुजा सखाया समान वृक्ष परिषस्वजाते । ठ 
तयो रन्यः पिप्पलं स्वाद्वत्ति अनश्नन्नव्योऽभिचाकशीति। न १ न त 
` “रोक्ता भोग्यं प्रेरितारं च मत्वा सर्व प्रोक्तं त्रिविधं ब्रह्ममतर्ष 
एवेता. उ. ११२ तथा -- क १०।१२६।२ 
३. सां. सु. १1१०६ तथा सां. का. १७ 


0000 


00-0. In Public Domain. Gurukul croc Collection, Haridwar 


स्वतन्त्र 


पय 


द | प्रजा 
एव" 
ठी (छा, 
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है, किन्तु विद्वानों ने उधर ध्यान न देकर प्रत्याख्यान करता प्रारंभ कर 

दिया । पातञ्जल योग में प्रकृति को जगत्‌ का कारण सांख्य के समान ही 

माना गया है। योग में जो ईश्वर का वर्णन है वह प्रकृति के नियामक व 

प्रेरक के रूप में नहीं हे । प्रत्युत समाधिभावना के लिये उसके वाचक 'प्रणव' 

आदि के जप का वहां निर्देश किया गया है । और इेइवर का प्रणिधान, 

साक्षात्‌ समाधि-लाभ का उपाय बताया गया है ।' वह निरतिशय सर्वेज्ञ है । 
|! भाष्यकार ने उसके अस्तित्व को ज्ञान धर्म के उपदेश द्वारा संसारी पुरुषों 
| के उद्वार एवं अनुग्रह के लिये माना है । इस प्रकार सृष्टि के निर्माण में जत्र 
` __ योगदर्शन ईश्वर के उपयोग का कोई उल्लेख नहीं करता और जगत्‌ के 
मग प्रति प्रकृति की स्थिति को वह सांख्य के समान ही स्वीकार करता है, तब 
- केवल जपादि उपयोग के लिये ईश्वर का उल्लेख कर देने से वह सेश्वर और 
| सांख्य निरीश्व केसे? जब कि इसके विपरीत योग की अपेक्षा सांख्य में 
। ईश्वर का वर्णन अधिक है, और जगत्‌ के निर्माण में उसकी वास्तविक 
$ | स्थिति को स्पष्ट करता है। सांख्य सूत्र के प्रथम अध्याय में ५७ सूत्र से 
।. ९१ खुच तक के प्रकरण को आपाततः देखकर सांख्य में ईश्वर के निरा- 
। करण का भ्रम फैला हुआ है । यह प्रसंग हमारी प्रसंख्यानदीपिका पृ. 
१३ पर देखने से स्पष्ट हो जायगा । उपनिषदो में जगत्‌ के उपादान रूप में 
कर ईश्वर के वर्णन परक वाक़्यों का अभिप्राय समझ लेने पर उक्त भ्रम का 
क | गिराकरण हो जाता है। ईश्वर की उपादानता को मानते वालों का कहता 
4 है कि ईश्वर के अतिरिक्त अन्य किसी तत्त्वं के अस्तित्व को नहीं कहा जा 
म 


जा 


| सकता | “परमार्थ सत्‌' एक ही चेतन वस्तु है, शेष सव माया मात्र है । 
| किन्तु इस कथन से 'चेतन' से अतिरिक्त 'परमार्थ सत्ता' का स्वीकार करना 
| स्पष्ट हो जाता है ।. 'परमार्थ सत्‌' वही है जो तत्त्व सदा एकरस रहे, 
' जिसके मूल रूप में कभी रूपान्तर न हो सके, जो त्रिकालाबाध्य हो । 

अब माया के संवन्ध में विचार करे । क्या वह चेतन स्वरूप है या उससे 
र भिन्न है? या उभय रूप है ? इनमें से कुछ भी न कह सकने के कारण उसे 
| अनिर्वचनीय कह देते हैं। चेतन तो च्तिदानन्द स्वरूप है, इसी रूप में उसका 


SSN 

१. यो. सू. समा. पा. सू, २३-२८. 
३ | २. तदैक्षत बहुस्यां प्रजायेय ( छां. उ. ६।२।३ ), सोऽकामयत बहुंस्यां 
प्रजायेय (तै. उ. २।६ ), इदं सवमसृजत ( ते. उ. २।६ ), आत्मा वा इदमेक 
` एवः`"लोकानसृजत ( ऐत. उ. १।१ ), तदात्मानं स्वयमुकुरुत (तै. उ. २।७), 
'छां उ. ( ६।१।२-५, ६।२।२-३ ), मुण्ड. उ. ( ११३, ६, ७) 


। २ सां० प्र० भू० 
| 
| 
| 


, है। 'चेतन' को अपना साक्षात्कार होने पर माया का अस्तित्व नहीं रहता, 
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निवंचन किया जाता है । माया का निर्वेचन इस प्रकार नहीं क्रिया जाता। तृत 
अतः माया,.चेतन से सर्वथा भिन्न ठहरती है । क्योंकि चेतन निर्वचनीय और किः 
माया अनिर्वचनीय है । ये दोनों अपने स्वरूप का कभी परित्याग नहीं करते। है। 
अतः ये कभी एक नहीं हो सकते । जैसे चेतन का अस्तित्व तीनों कालों में क 
एक रूप, वैसे ही माया का भी अपना अस्तित्व सदा बना रहता है, इत. ६ 
लिये उसे परमार्थ सत्तावली क्यों नहीं कह सकते ? यदि यह कहा जाथ कि 
रज्जु में सपं-ञ्रम की तरह चेतन' में जगत्‌ का मायावश भास हो रहा 


तब उसे परमार्थखती कैसे कहा जाय? परन्तु चेतन (ब्रह्म ) की कोई 
ऐसी अवस्था नहीं है, जब उसे अपना साक्षात्‌ ज्ञान नहीं रहता । नहीं तो 
उसे भल्पज्ञ, अज्ञानी, अल्पशक्ति मानना होगा । ब्रह्मवादी न ऐसा मानता है हु, 
और न मान सकता है । क्योंकि उस अवस्था मे ब्रह्म अपने स्वरूप से च्युत 
हुआ कहा जायगा । यदि उसे सदा अपना साक्षात्‌ ज्ञान है तो इस जगत्‌की 
भासित करने के लिये उस पर माया का वश कैसे ? किन्तु जगत्‌ तो भा 
रहा है, तब माया के अस्तित्व का नकार कैसे किया जा सकता है? चेत 
ब्रह्म के ज्ञान काल में, भी माया का अस्तित्व है ही, उसके अस्तित्व - 


_ साथ ब्रह्मःखाक्षात्कार का कोई विरोध नहीं है। यह अनादिकाल से ड 


अपने रूप में चली आ रही है और अनन्त काळ तक चलती रहेगी । ऐसी लम 
स्थिति में केवल एक चेतन के अस्तित्व को मानने का आधार नष्ट हो जाती सा 
है । अतः परमेश्वर में जड जगत्‌ की उपादान कल्पना करना उचित नहीं है। सा 
ऐतरेय उपनिषद्‌ परमेश्वर को जगत्‌ का कारण मात्र बताता है, उपाद्‌ रस 
नहीं । प्रलय-काल में जीव-चेतन सुप्तवत्‌ रहते हैं और यह जगत्‌ सग | प्रा 
अवस्था में न रहकर अपने मुल उपादान-कारण में लीन रहता है। ॐ भभ 
समय केवल एक परमात्मा 'स्वधा' के साथ रह जाता है । १ स्वधा मूर्त अप 
प्रकृतिः का ताम है, जो इस जगत्‌ का उपादान है। छान्दोग्य तथा मु! प्रभ 
कोपनिषद्‌ से भी "त्रिगुणात्मक प्रकृति में ही' जगत्‌ की उमादानता सिद्ध ह सन्त 
है। परमात्मा उसका अधिष्ठाता नियन्ता है। चेतन क सि 

प्रकृति? में प्रबृत्ति होने से चेतन 'परमात्मा' का अधिष्ठातृत्ब रूप सा| 


~ ॥ ह |“ 
किक गया स्वीकार किया है।२ प्रकृति के नियन्त्रण के लिये परमात्मा का अधिष्ठ । ( 

` १. 'आनीदवातं स्वधया तदेक़ तस्माद्धान्यन्न परः किञ्चनास । । 

( क्रू १० 18३७४ | कर्‌ 


: 


ल 
र 


२. सां. सू. ( ६१, ६२,६४ ) 
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तृत्व^ और ऐहिक विशेष कार्यो में जीवात्मा का “अधिष्ठातृत्व' स्वीकार 
किया जाता है। श्रुति ने भी प्रकृति को ही जगदुपादान के रूप में बताया 
हे ॥ उपर्युक्त अनेक प्रमाणों से यह निश्चित हो जाता है कि परमात्मा 
“जगत्‌? का उपादान कारण नहीं, केवल निमित्तकारण है। कपिल ने 
“ईश्वर की उपादानकारणता का निषेध किया है और जगत्‌ के नियन्ता 
व अधिष्ठाता के रूप में ईश्वर को स्वीकार किया है । सांख्यद्शन पर अनी- 
श्वरवादिता का आरोप वाषेगण्याचाय के कारण हुआ। सांख्य के अनेक 
सम्प्रदाय रहे, उनमें से एक सम्प्रदाय के आचाय वाषगण्य रहे, जो 
अनीश्वरवादी थे । आज उनकी कोई रचना उपलब्ध नहीं है। तथापि, 
सांख्य के व्याख्या-ग्रन्थों में तथा अन्य ग्रन्थों में भी उसके कुछ सन्दर्भ 
उपलब्ध होते हैं । प्रबृत्ति में ये आचार्य 'प्रकृति' को सर्वथा स्वतन्त्र मानते 
हे, किन्तु इसके विपरीत परिख तथा कपिल का मत है 

_ इसी प्रकार अनेकसिद्धान्तों में कपिल के साथ वाषगण्य का मतभेद 
है। विचार और प्रतिष्ठा की दृष्टि से सांख्यद्शन का स्थान विद्वत्समाज 
में सदा मूर्धन्य रहा है। उस समय तो वह अपने पूर्ण प्रकाश में विद्यमान 
थ। । बद्धौ का ध्यान उस ओर जाना स्वाभाविक था । उन्होंने विचारों 
की दृष्टि से सांख्य के अन्तर्गत वाषगण्य के सिद्धान्तो को अपने बहुत 
समीप देखा । उन्होंने इसी को अपने दर्शन का प्रथम आधार बनाकर 


| जगत्सजेन की प्रक्रिया में से इश्वर के अस्तित्व को अनावश्यक बताया और 


वाषंगण्य के एतत्संबंधी सिद्धान्तों को सांख्य के ताम पर प्रबल प्रयत्न के 


। साथ प्रचारित किया । शताब्दियों के इस प्रचार का परिणाम यह हुआ कि 


सांख्य पर निरीश्वरवादिता के आरोप की छाप लग गई । सांख्य की 
प्रतिष्ठा के कारण उसकी इस मान्यता से बौद्धदूशन के विचारों को बल 
मिला मौर भारतीय जनता, बोद्धदाशेनिक विचारों को स्वीकार करने में 
अपनी प्राथमिक प्रतिकूलता को खो बँठी, क्योंकि वह सांख्य-बिचारों से पूर्ण 
प्रभावित थी, और उसके नाम पर किये गये प्रचार से भारतीय जनता के 


१. सां. सू. प्र. अ. ५७-९६१ सू., तृ. अ. सू. ५५।५७ 
२. 'अजामेकाम्‌'-श्वेता. उ. ( ४५, ४।७ ), ऋ.-( १।१६४।२९ ), क्र, 


| (१०६४५), ऋ. ( १०७२), ऋ. ( १।१६४।३८ ) 


३. 'प्रधानप्रवृत्तिरप्रत्यया पुरुषणा5परिगृह्यमाणादिसग तंते’ । 
४. “पुरुषाधिष्ठितं प्रधानं प्रवतेते', 'महदादिविशेषान्तः सर्यों बुद्धिपूर्व- 
कत्वात्‌ ° । एवं तस्मात्‌ ब्रह्मणो5भिध्यानादुत्पन्न: । 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


२० प्रस्तावना 


मस्तिष्क को इस दिशा में अनुकूल बनाने का पूर्ण रूप से प्रयत्न हुआ था। 
सांख्य के साथ कपिल का नाम पूर्ववत्‌ जुड़ाःरहा । वह आज भी जुड़ा है, कर 
और वह ठीक ही है, क्योंकि महामुनि कपिळ ही सांख्य के उद्धावक थे। बौद्चौ को ` 
के प्रचार का परिणाम यह हुआ कि कापिलसांख्य को ही निरीश्वरवादी "सां 
माना जाने लगा । उक्त विचार धारा को प्रचार और खण्डन-मण्डन के द्वारा को 
इतनी स्थिरता दे दी गई कि उसमें किसी को सन्देह करने का अवकाश ही क्‌ 
नहीं रहा। उसका परिणाम यह हुआ कि आस्तिक जनता का ध्यान धीरे र्भा 
धीरे सांख्य की ओर से. हटता गया और कालान्तर में साधारण अध्ययन ह त 
अध्यापन प्रणाली से भी सांख्य का स्थान नष्टप्राय हो गया । समय-समय पर श 
जिन सांख्य-िद्वानों ने एतद्‌ विषयक बौद्ध-प्रचार और विपर्यासित सांख्य hi 
सिद्धान्तों के विरोध में घोषणा की, उनको बौद्धों की सामूहिक पूर्णप्रवलता के Rs 
द्वारा दवाने का प्रयत्न किया गया । और उन्हें “खाँख्यनादाक कहकर उनकी व. | 
निन्दा की गई । ऐतिहासिक कतिपय संकेतों के आधार पर एक विद्वान्‌ का. ५). 
पता लगता है, जिसका नाम “माधव' था । ऐसे समय में सांख्य के प्रचारकी य 
दृष्टि से कापिल सांख्यदर्शत के आधार पर ईश्वरक्ृष्ण ने 'सांख्यसप्तति बज 
की रचना की । वहत्तर आर्याओं के उस ग्रन्थ में संक्षेप से सांख्य-प्रतिपा॥ ५७ 
अर्थो का सुन्दर रीति से तिरूपण किथा गया है । इसके आधार पर पढ्न” 
पाठन-प्रणाली में थोड़ा बहुत अस्तित्व सांख्य का बना रहा । तात्कालिक 
दार्शनिक साहित्य में सांख्यसुत्र और सांख्यसप्तति दोनों ग्रन्थों के उद्धरण कि 
न्यूनाधिक उपलब्ध होते हैं । अनेक शताब्दियों के पश्चात्‌ पुनः कुछ विद्वान 
का ध्यान सांख्य-सूत्रों की ओर आकृष्ट हुआ । ग्यारहवीं शताब्दी गे Ee 
अनिरुद्ध ने सूत्रवृत्ति लिखी तदनन्तर महादेव वेदान्ती ने एक वरति ˆ 
लिखी । चौद्हवीं शताब्दी में विज्ञानभिक्च ने एक न लिखा औँ दः 
कापिळ-सांख्य पर किये निरीश्वर-वादिता के आरोपो का खण्ड _ 
किया । और उन्होंने इस बात पर प्रकाश डाला कि कापिळ सांख्य ग 
निरीश्वरवादिता का मुख्यरूप से प्रतिपादन नहीं हैं । सांख्य पर निरीधर 2 


कै हीं. भ 
-बादके आरोप का परिणाम यह हुआ कि आचार्य शंकर ने अपने विरोधि 


में सांख्य को ही प्रधात मान लिया। आचार्य शंकर ने वेदान्तसुत्रो र 

'झाष्य में जितना अधिक बल, सांख्य के प्रत्याख्यान में लगाया है उतना ८ द्‌ 
किसी सिद्धान्त के प्रत्याख्यान में नहीं । न मुल आधार केवल बी अध्य 
द्वारा सांख्य पर आरोपित उलट-पुलट सिद्धान्त हैं और कुछ नहीं । हा - र 
ग अनुसार प्रकृति में स्वतन्त्र प्रवृत्ति का होना वाषंगण्य आचाय मानते | रल 


के कपिल ग्पि तक : 
कपिल नहीं । परन्तु वाषगण्य के सिद्धान्त को कपिल पर थाप. का 
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[ है, कर दिया गया । आचाय शंकर ने उसी अन्यथा प्रचारित सांख्य-विचार 
द्धौ को आधार बनाकर उसका प्रत्याख्यान किया है। आचाय शंकर के लिये 
[दी 'साँख्य' प्रधान मल्ल इस कारण है कि वह जगत्‌ के मूल उपादान “घरक्कति? 
[रा को स्वतन्त्र मानता है । किन्तु यह कपिल का सिद्धान्त नहीं है | भगवान्‌ 
हौ. कपिल मुनि ने तो परमेश्वर को सम्पूर्ण सृष्टि ( अनन्तकोटि ब्रह्माण्डो ) का 
गरेर अधिष्टाता एवं नियन्ता? माना है । जहाँ-कहीं ईश्वर का निषेध उपलब्ध 
यत. होता है, वह 'उपादानभूत ईश्वर” का हे । जैसे प्रभाकर मीमांसक ते 
प्र आनुमातिक ईश्वर' का निषेध किया है, वैदिक ईश्वर' का नहीं । अपने- 
स्प सस सिद्धान्त को प्रथमाध्याय (सूत्र ५७-६१) में वता भी दिया है । महामुनि 
वे, कॅपिळ का कथन है कि ईश्वर की प्रेरणा से ही 'प्रकृति' सक्रिय हो पाती 
नकी, ट| जसे कुलाल अथवा तन्तुवाय, “मृत्तिका अथवा 'तन्तु' रूप उपादानों' को 
लेकर घट-पट आदि कार्यो का करत «कहलाता है, तथापि उसे उन कार्यों 
का 'उपादान' नहीं कहा जाहा उसी तरह प्रकृति रूप 'उपादान' के द्वारा 
, वह सृष्टि का निर्माण कराह ।,उसे सृष्टि! को*डपादान नहीं कहना होगा, 
उपादान' तो “प्रकृतिं? ही हैः यह अपना मत उंबेत्ते तृतीयाध्याय के ( ५५- 
। ५७ ) युयों में बताया है 22 sel 6 क्र § 3 
ल कापिलसांख्य को सेश्वर... कहने और भी है कि 
(रण कपिलसुनि के प्रशिष्य पश्चि हैं: ,फ्रिथ्य-प्रशिष्य होने के नाते वे 
नौ. अपने गुरु से प्राप्त सम्प्रदाय को हौनअनुसरण करेंगे, जिससे गुरु-सम्प्रदाय का 
तिमे परचार-भसार होता रहे । पञ्चशिख का कथन है कि 'पुरुषाधिष्टितं प्रधान 
वुति प्रवतते? पुरुष से अधिष्ठित होने पर ही प्रधान' ( प्रकृति ). की प्रवृत्ति 
और होती है । अल्पज्ञ, अल्पशक्ति जीवात्मा पुरुष तो समस्त 'प्रकृति' का 'अधिष्ठा 
इन तत्व कर नहीं सकता । समस्त प्रकृति पर अधिष्ठातृत्व करते का सामर्थ्यं 
मं एक मात्र चेतन-विशेष “ईश्वर? में ही हो सकता है। एवंच 'समष्टि प्रकृति? 
का अधिष्ठाता ( प्रेरक) एक मात्र ईश्वर ही है--यही कपिल का 
वर्गा सिद्धान्त हे, जिसे भाष्यकार विज्ञानभिक्षु ने अनेकन स्पष्ट किया है । 


श्र 
ऱ्य 


॥ 
“714 


101 देश के दुर्भाग्य से सांख्य जैसे वैदिक अध्यात्म-शास्त्र पर वेदवाह्य बौद्धों 
अर् ने दुरभिसंधिपुवंक जो अत्याचार किये उसके परिणामस्वरूप उसका 
| अध्ययनाध्यापन लुस-सा हो गया । उस कारण वह शास्त्र, विद्वानों की बुद्धि 
य (और दृष्टि से भी ओझल हो गया । उस शास्त्र के अनेक सम्प्रदाय जो अवि- 
| हु रल गति से प्रवाहित हो रहे थे, वे सभी लुप्त हो गये । आज उनके नाम | 
पित तक कणंगोचर नहीं हैं। इसी दुरवस्था में वेदवाह्य बौद्धो नै अपने अनुकूल | 
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सिद्धान्तों को किसी सम्प्रदाय से प्राप्त कर नामशेष रह गये प्रस्तुत कापिल- 
सांख्य के सिद्धान्तों के साथ उन्हें जोड़ दिया । तभी से यह अनीश्वरता का 
सिद्धान्त, और प्रकृति स्वातन्त्र्य का सिद्धान्त, कापिल सिद्धान्त के नाम से 
कहा जाने लगा । क्योंकि सांख्यशास्त्र के आदि उद्धावक कपिल महामुनि 
ही हैँ 
कपिल महामुनि के द्वारा उद्धावित सांख्यदर्शत के भाष्यकार श्री 
विज्ञानभिश्चु हैं । वैसे तो कपिल महामुनि की साँख्यषडध्यायी पर अनेक 
वृत्तियां भी हुई । भाष्यकार विज्ञान भिक्षु के संबंध में प्राथमिक इतिवृत्त 
अभी तक उपलब्ध नहीं हो पाया है। उसी तरह उनका काल निर्णय भी 
विवादास्पद ही बना हुआ है। किसी ने उनको १४वीं शताब्दी में तो किसी 


. ने १६वीं शताव्दी में रखा है । 'विज्ञानभिक्षु' इस नाम से उनका “संन्यासी. 


स्वरूप? तो निश्चित ही है। 'भिक्ष' नाम को देखकर उन्हें बौद्ध! समझना 
तो निराधार ही है। महाराष्ट्यि संन्यासियों में भी भिक्षु नाम श्रुत है। 
इनके प्रधान शिष्य भावागणेश' (ई. स. १५५० ) हैँ। इनके 'भावा' नाम 
पर अनेक विद्वानों ने अनेक कल्पनाएँ कर डाली हैं । वस्तुतः “भावे उपनाम 
महाराष्ट्रियो में उपलब्ध होता है। भावे' से भावा' होना अधिक सुसंगत 
प्रतीत हो रहा है । | 
सांख्यसूत्र के भाष्यकार विज्ञान भिक्षु ने सांख्य-शास्त्र का पुनरुद्धार 
कर के उसकी अनेक विशेषताओं को प्रदर्शित किया है । 
१--सांख्यसप्तति की पाँचवीं कारिका की व्याख्या करते हुए तप 
कौमुदी में श्री वाचस्पति मिश्र ने तथा अनिरुद्ध ने सांध्यसूत्रदृत्त | 
“पुरुष? का प्रतिबिम्ब बुद्धि' में माना है, और उस प्रतिबिम्बित पुर्न 
ही 'बोध' होता है, जिसे वे श्रमा' कहते हँ । किन्तु विज्ञान भिक्षु सां 
सूत्र के प्रथम अध्याय के निन्यानवे सूत्र के भाष्य में कहते हैँ कि वि 
काराकारित हुई बुद्धि का प्रतिबिम्ब 'पुरुष' में पडता है, और र.) 
प्रतिबिम्बित हुए “उस ज्ञान' ( बुद्धि ) को प्रमा' कहते हैं, जिसे पा 
बोध' कहा जाता है ।१ प्रथमतः अचेतन बुद्धि में चेतन पुरुष का प्रतिबि ॥ | 
पड़ता है, जिससे वह बुद्धि अचेतन होती हुई भी चेतन की तरह ळी 
होने लगती है । तदतन्तर विषयाकार से परिणत हुई बुद्धि का प्रति्ि | 
“चेतन Mr NON अ म लत में पड़ता है । इसी प्रातिबिम्बात्मक बोध को प्रमा कहते है| 


र 
4] 


१. सांख्य प्र. भा. १।८७ 
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इस रीति से विज्ञान भिक्षु ने 'अन्योन्य-प्रतिविम्ब' वाद का प्रतिपादन 
किया 

भोग! के सम्वन्ध में भी विज्ञान भिक्ष के अपने विचार हैं, जो बाच- 
स्पते मिश्र और अनिरुद्ध के विचारों से मेल नहीं खाते हैं । 

सांख्यतत्त्वकौमुदीकार वाचस्पति मिश्र और सुत्र-वृत्तिकार अनिरुद्ध 
दोनों ही पुरुष' को वास्तविक भोक्ता नहीं मानते। विषयों का भोग तो 
बुद्धि ही किया करती हे, तथापि "पुरुष" उसमें प्रतिविम्बित रहने से वह, 
स्वयं को ही 'भोक्ता' समझता रहता है । उसे भोक्तृत्व का केवल अभिमान 
मात्र रहता है, यही उसका ( पुरुष का ) भोग है । 

किन्तु भाष्यकार बिज्ञान भिश्चु, “पुरुष' में ही 'प्रतिविम्व' रूप से 
भोग' का होना बताते हैं । क्योंकि बुद्धि की विषयाकारवृत्ति का पुरुष में जो 


- प्रतिबिम्ब है, वही 'मोग' पदार्थ है । 


विज्ञानसिक्षु ने पुरुष’ को वेदान्तिथों के समान आनन्दरूप नहीं माना 
है । आनन्द ( सुख ) तो प्रकृति’ का ही धर्म है । 

विज्ञान भिक्षु ने 'पुरुषनानात्व' के समर्थन में ही अद्वैतश्रुतियों की 
व्याख्या की है । 

विज्ञान भिक्षु ने 'पुरुष' और 'जीव' के स्वरूप का विश्लेषण किया है, 
पुरुष तो 'चितिरूग' है, किन्तु वही भअन्तःकरण-विशिष्ट होने पर 'जीव'- 
संज्ञा को प्राप्त करता है ।* 

विज्ञान भिक्षु ने प्रकृति? का परिष्कृत लक्षण किया है 

अकारयबस्थोपलक्षितं गुणसामान्यं प्रकृतिः ।२ गुणत्रयसाम्यम्‌' 
यह लक्षण तो उपलक्षण मात्र है । अन्यथा उसकी वैषम्यावस्था में प्रकृति का 
अभाव कहना होगा । इसलिये प्रक्रति को गुणत्रयरूप ही स्वीकार करना 
चाहिये 1 

विज्ञान भिक्षुःने 'सत्त्वादि' तीनों को गुण' शब्द से कहने का अभिप्राय 
स्पष्ट किया है कि ये 'द्रव्याश्रित गुण' नहीं हैं, अपितु ये स्वयं “द्रव्य रूप! हैं । 
ये सत्त्वादि तीनों भोगापवरगे-सम्पादन के द्वारा 'पुरुष' का उपकार करते हैं ॥ 
एवंच पुरुष के उपकारक होने के कारण इन्हें गुण' संज्ञा दी गई है ।* ये 


१. सांख्य प्र. भा. १९९ 
२. सांख्य सा. उत्तरार्धे ५२२, सांख्य प्र. भा. ६६३ 
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“त्रिगुण भी व्यक्ति भेद की दृष्टि से असंख्य हैँ ।१ उन गुणों का 'त्रित्व' 
बताकर उनके तीन प्रकारों को सूचित किया है । इन मुलभूत सत्त्वादि गुणों 
में बैशेषिकों के मूलभूत परमाणुओं के समान 'शब्द-स्पशे' आदि गृण नहीं ' 
रहते हैं । | 
साँख्य दर्शन के अनुसार 'प्रकृति-पुरुष' के संयोग से सृष्टि होती हैं, और 

वह संयोग' अविवेक ( अविद्या ) से होता है । उस संयोग से प्रकृति (गुणों) 
में क्षोभ होता है, और क्षोभ होने पर 'सृष्टि' होती है। इस संयोग को 
कराने वाली अविद्या' ( अविवेक ) अभावरूप नहीं हे ।* ईश्वर की इच्छा : 
से ही प्रकृति का पुरुष के साथ संयोग होता है । उस संयोग से ही 'महत्तत्त्व- । 
रूप हिरण्य गर्भ' उत्पन्न होता है। वही 'सृष्टि' को प्रकट करता है। यह & 
महत्त्व" भी सत्त्वादि भेद से त्रिविध हे ।४ यह त्रिविध महत्तत्त्व ही ब्रह्मा, । 
विष्णु, महेश के नाम से व्यवहृत होता है । महत्तत्व के समान ही. > 
“अहङ्कार? भी सत्त्वादिभेद से त्रिविध है । ह 
विज्ञान भिक्षु ने दश इन्द्रियों को सात्त्विक अहङ्कार से न मानकर उँ 1 
“राजस” माना है । केवल 'मन' इन्द्रिय को ही वे सात्त्विक कहते हैं ।” f 
विज्ञान भिक्षु ने 'इन्द्रियों और तन्मात्राओं' का आपस में 'कार्य-कारणः 
भाब” न रहने से उसकी उत्पत्ति में कोई पौर्वापर्यं नहीं माता है । योग 
"भाष्य के अनुसार तन्मात्राऔ की उत्पत्ति में क्रम माना है ।६ 


“अन्तःकरणं जिविधम! कहकर सांख्य दाशँनिकों ने 'तीन अन्तःकरण 4 
माने हैं, किन्तु विज्ञानभिश्षु ने 'अन्तःकरण' एक ही माना है। सर्त! रु 
करण की त्रिविधता के 'औचित्य' को उन्होंने वृत्ति भेद से बताया है । | 
“मुख्य करण” 'बुद्धि' को ही मानते हैं। 'करणं रयोद्शविधम' ? 5 
औचित्य को बताते हए उन्होंने कहा है कि “पुरुषार्थ की साधक' तो 'इच्दियाँ द्‌ 
हें ही, अतः “साधकतमता का गुण' जो बुद्धि में है, वही, परम्परया उनी ने 
भी रहने से उन्हें भी 'करण' कहा गया है | | भ्‌ 


१. सांख्य प्र. भा. १॥१२७-१ १८ | 
२. सांख्य प्र. भा. १५५ । 
३. सांख्य प्र. भा. २।१३ - 1 | 
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अन्तःकरण की “सामान्य वृत्ति' ( व्यापार ) 'प्राणवायु' को वायुवत्‌ 
मानते हुँ । उसे वे 'वायु-विशेषरूप' नहीं मानते ।) 
विज्ञान भिक्षु ने लिङ्गशरीर ( सूक्ष्मशरीर ) के 'सप्तदशतत्त्व' ही माने 
हें । उन्होंने 'अहङ्कार' को वुद्धि में ही अन्तर्भूत कर लिया है। अन्य 
सांख्य द, शँनिकों ने बुद्धि! में उसका अन्तर्भाव न मान कर उसे पृथक गिना 
है। और लिङ्गशरीर के अष्टादशतत्व माने हैं । विज्ञान भिक्षु का कहना 
है कि “सृष्टि के आरंभ' में समष्टि रूप से सूक्ष्मशरीर” एक ही रहता है । 
सप्तदशतत्त्व समूहात्मक 'सुक्ष्मशरीर' ( लिङ्गशरीर ) का आधारभूत एक 
'अधिष्ठानशरीर' भी होता है, जो सूक्ष्मभूतों से बना हुआ रहता है । उस 
'अधिष्ठानशरीर' का आधारभूत 'स्थूलशरीर' होता है । एवंच विज्ञान 
भिक्षु के मतानुसार 'तीन शरीर! होते हैं । अन्य खांख्यदाशेनिकों ते “सुक्ष्म 
और स्थूल' दो ही शरीर माने हें । तब एक असमाधेय प्रश्‍न उपस्थित होता 
हे कि “स्थूलशरीर, के नष्ट होने पर “परलोक तक” सूक्ष्मशरीर की गति 
किस प्रकार होगी ? क्योंकि स्थूलशरीर के नष्ट हो जाने से वह तो 
निराधार हो गया है । 


किन्तु इस प्रश्‍न का समाधान विज्ञान भिक्षु ने कर दिया है । उनका 
कहना है कि 'सूक्ष्मशरीर' के लिये कोई अधिष्ठान अवश्य चाहिये, क्योंकि 


“अधिष्ठान ( आधार ) के बिना वह रह नहीं सकता । अतः अपने अधिष्ठान- 


भूत स्थूलशरीर के नष्ट होनेपर 'परलोक' में जाने के लिये एक अस्य शरीर' 
को अधिष्ठान के रूप में वह ग्रहण कर लेता है। इसी 'अधिष्ठान-शरीर' के 
सहारे वह परलोक में गमन करता है ।९ 


सांख्य-दाशनिको ने स्थूल शरीर” को 'पाञ्चमौतिक' बताया है, 


और सूत्रकार कपिल महामुनि ने उसे 'पा्चमौतिक' तथा 'एकभौतिक? 


दोनों माना है । सुत्र के वृत्तिकार अनिरुद्ध तथा भाष्यकार विक्षानभिक्षु 


ने स्थूल शरीर को मुख्यरूप से एक भौतिक बताते हुए भी चार अन्य 
भूतो को उपष्टम्भक रूप से स्वीकार किया है ।४ 


विज्ञानभिक्षु का कहना हैं कि मोक्ष के उपायभूत तत्त्वज्ञान के लिये 
'श्रवणादि' प्रक्रिया की आवश्यकता है । इसी प्रक्रिया से विवेक-साक्षात्कार 
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( प्रकृति-पुरुष-भेदज्ञान ) होता है। विश्चानभिक्षु ने 'जीवन्मुक्ति को 
भी माना है। तथापि 'विदेइकेघस्य? को ही वे वास्तविक मोक्ष 
कहते हैं । 
इस प्रकार सांख्यदर्शन के वास्तविक स्वरूप को जो बौड़ों केद्वारा दुरभि- | 
सन्धि के कारण नष्ट-भ्रष्ट कर दिया गया था, उसे अपने बास्तविक स्वरर में 
पुनरुज्जीवित कर के लोगों के समक्ष उपस्थित कर देने का श्रेय विज्ञानभिक्षु 
को ही है । विज्ञान- भिक्षु को समन्वयवादी दार्शनिक कह सकते हैं । इन्होंने 
सभी आस्तिक दर्शनों के साथ समन्वय प्रदशित कर आपाततः प्रतीयमात 
विरोधों का परिहार किया है । इनकी दृष्टि में साँख्य, योग और वेदान्त | 
का महुस्व समान्य से है। सहस्व समानख्पास है है > न्न 


कतिपय आधुनिक विद्वान्‌ आज भी अपनी श्रान्त धारणा पर आरूढ 

हुए कभी-कभी दिखाई पड़ते हें ॥ उनका कहना है कि प्रस्तुत 'बडध्यायी' 
( सांख्यसूत्र) में कितने ही सुत्र 'कारिका' के समान लगते हैं। जब 'बडध्यायी' ' 

स्वतन्त्र रूप से सूत्रात्मक है, तब कुछ सूत्रों का पद्यमय होता केसे संभव हो 
सकता है ? अतः संभव है कि ईश्वरकृषण की सांख्यकारिकाओं के आधार | 
पर इस षडध्यायी की किसी ने रचना कर दी हो । दूसरी बात यह है | 
कि यदि यह सूत्ररचना भगवान्‌ कपिल की होती तो आदि शाङ्कराचाय, | 
श्री वाचस्पति मिश्र, सायणाचाय आदि अन्य दार्शनिकों ने अपनी-अपनी | 
रचनाओं में यथा प्रसङ्ग उन सूत्रों का उद्धरण अवश्य दिया होता, प्रत्युत | 
इेश्वरकृष्ण की कारिकाओं का उल्लेख उपलब्ध होता है। तीसरी बात | 
यह है कि इस 'षडध्यायी? में त्याव-वेशेषिक का नामोल्लेख हुआ है, तथा | 
जैन-बौद्धों के मतों का उल्लेखपूर्वक खण्डन, और उनके पारिभाषिक पदों | 
का उल्लेख देखकर यह कहता पड़ता है कि यह 'पडव्यायी' कपिलमुति श्र 
कृत न होकर किसी अन्य विद्रान्‌ ने उनके नामपर प्रसिद्ध करवा दी होगी प 
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किन्तु यह सब श्रान्त धारणा के आधारपर कपोलकल्पना की सृष्टि 
रची गई है। क्योंकि भारतीय शिष्टविद्वतपरम्परा के अनुसार ही लोक” | 
परम्परा में भी 'सांख्यसूचौ? ( पडध्यायी ) के साथ उसके रचयित | 
“कपिलसुनि? के नाम का ही स्मरण किया जाता है । जैसे “रामायण” मरही | र 
भारत, श्रीमद्भागवत, तथा न्याम-वैशेषिक-यो ग-मीमांसा-वेदान्ता दि सूत्रात्मा । 
दर्शनों के साथ ही उनके रंचयिता ऋषियों का पवित्र स्मरण ही | 
से हुआ करता है, वैसे ही सांख्यसुत के साथ उसके रचयिता के रूप ड 
महामुनि भगवान्‌ कपिल क्रा ही स्मरण हो जाताहै। जन-ब व 
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वाङ्मय में भी सांख्यद्शान को “कपिल?” की ही रचना के रूप में माना 
गया है । 
कपिलविरचित षडध्यायी ( सांख्यदर्शन ) को “षषछ्षितन्त्र' शब्द से 
भी कहा गया है । जैनसम्प्रदाय के आचाये श्री, महावीरस्वामी ने कपिल- 
कृत सांख्यद्शन ( षष्टितन्त्र ) का अध्ययन भी किया था, वे उस दर्शन 
, ` के विशेषज्ञ भी थे। 'कब्पसूत! नामक जेनग्रन्थ में महावीरस्वामी के 
` लिये लिखा है--सद्धितन्तविशारण? । व्याख्याकार यशोविजय ने “षष्टि- 
तन्त्रम्‌? पद की व्याख्या की है 'कापिलशास्त्रम्‌ तत्र विशारदः पण्डित? । 
| उसीतरह “अब्नुयोगद्वारसूत्र, ४१ में भी “काविळ सट्ठियन्तम्‌? का उल्लेख 
किया गया है। अहिवुध्न्यसंहिता में भी कहा गया है कि महामुनि कपिळ 
5. ने अपने सांख्यशास्त्र में साठ पदार्थों का निरूपण किया है, और 'प्राकृत- 
" `. मण्डल?’ तथा “वेळतमण्डल? के रूप में उनका विभाजन किया है । 
' ` चेदान्तसूत्रके भास्करभाष्य ( २।१।१ ) में तथा आद्य शङ्कराचार्य, श्री 
। वाचस्पति की उक्तिसे भी कपिल के द्वारा षष्टितन्त्र का रचे जाने का 
7' उल्लेख है । युक्तिदीपिकाकारने 'सांख्यकारिका' ( सांख्यसप्तति ) को 
$ ` षष्टितन्त्र का प्रतिविम्ब होना ही माना है। महामुनि कपिल ने इस 
॥ 'षष्टितन्त्र' नामक सांख्यशास्त्र को अपने शिष्य “आसुरि? को पढाया, 
आसुरि ने पञ्चशिख को पढाया, तव उसने विविध प्रकार से उसका प्रसार 
किया । इसी बात को सांख्यकारिकाकार ईश्वरकृष्ण ने भी कहा है-- 
“पतत्पवित्रमः्र्यं सुनिराखुरयेऽनुकम्पया प्रददो । 
आसुरिरपि पञ्चशिखाय तेन च बहुधा कतं तन्त्रम्‌ ॥? 
| | “बहुधा कृत्तम्‌? की व्याख्या माठराचार्ये ते की है --“बहूनां शिष्यांणां- 
- ` प्रदत्तम्‌? । पञ्चरिखाचायं ने-इस 'षष्टितन्त्र’ को अनेक शिष्यौ को पढा- 
या । युक्तिदीपिकाकार ने 'बहुभ्यो जनक-वशिष्ठादिभ्यः समाख्यातम?- 
व्याख्या की है il पञ्चशिख के द्वारा प्रचार किये जाने पर ईश्वरकृष्ण ने 
। षष्टितन्त्र के सिद्धान्तों को सम्यक्‌ अवगत करके आयीछन्द्‌ में उनका संझेप 
। किया । क्योंकि शिष्य-परम्परा से ईश्वरकुष्ण को वह षष्टितस्त्र प्राप्त हुआ 
था । ईश्वरकृष्ण ने स्पष्टतया कह दिया है कि षष्टितन्त्रयत आख्यायिका 
और परवादो ( गूढशास्त्राथ-वाद-विवाद) को छोड़कर षष्टितन्त्र के 
¦ सारभूत सिद्धात्तों का ग्रहण कर सत्तर कारिकाओं की रचना की गई है-- 
ND क fC NSO 2 Se 
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| १. 'जं काविलं दरिसणं एमम्‌ दव्वाद्वियस्स वत्तव्वं ।' 
( सन्मतितकं-कां. ३, गाथा ४८ ) 
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ET प्रस्तावना 
“सप्तत्या किळ येऽर्थाः तेष्थीः कृत्लस्य षछटितन्तरस्य। 
आख्यायिकाविरहिताः परवादविवर्जिताश्रापि ॥? 
तात्पयं यह है कि 'सांख्यसप्ततिः के प्रतिपाद्य विषय, कपिलकृत न 
“बष्टितन्ञ’ ग्रन्थ के ही हैं। उस 'षष्टितन्त' को ही 'सांख्य-षडध्यायी!ः . ' 


८७ 


भी कहते हैं । 'पष्टितन्त्र' यह प्राचीन नाम है, और 'पडध्यायी' यह वर्तमान 
प्रचलित नाम है । ;1 
ईश्वरकृष्ण-कृत 'सांख्यकारिका' और उपलब्ध सांख्यषडध्यायी 
( सांख्यसूत्र ) दोनों का गंभीर अवलोकन करंनेपर ज्ञात होता है क्रि ईश्वर- 
कृष्ण ने प्रथम बीस कारिकाऔ में, सांख्यपडध्यायी का प्रथम अध्याय 
का विषय वता दिया है। आगे इक्कीखबीं कारिकासे सेंतीसवीं कारिका 
'तक सत्रह कारिकाओं में षडध्यायी के द्वितीय अध्याय का विषय बता 
दिया है। तदनन्तर अडतीसवीं कारिका से अडसठवीं कारिका तक 
इकत्तीस कारिकाओं में षडध्यायी के तृतीय अध्याय का विषय वता दिया 
है। इईश्वरक्कषण के अपेक्षित सांख्यसिद्धान्त, सांख्यसर्पात की अडसठवीं 
कारिका मे पूर्णतया समाप्त हो जाते हैं। सांख्य के समस्त सिद्धान्त भी 
'षडध्यायी के तीन अध्यायो मै पूर्ण हो जाते हैं । 4 
सांख्यकारिका में जैसा बताया गया है, तदनुसार 'पडध्यायी' के चतुर्थ | ए, 
अध्याय में 'आख्यायिकाएं? प्रसंगतः बताई गई हैं, और पंचम तथा षष्ठ प्र 
अध्यायों में “परवादों' की चर्चा की गई है । इन दोनों विषयों को आख्या क 
'यिकाविरहिताः परवादविवजिताश्वापिः कहकर ईश्वरक्षष्ण ने छोड़ क 
“दिया है । | 
यह जो कहना है कि आद्यदाहकराचाय आदि विद्वानों ते अपने ग्रन्यौं | 
में सांख्य सूत्रों के उद्धरण न देकर कारिकाओं को ही उद्धृत किया है । अतः _ 
सांख्यरूत्र को प्राचीन कैसे माना जाय ? 
किन्तु इस प्रकार का आरोप लगाना उचित नहीं होगा, क्योंकि प्रतो | 
“का आलोडन अह॒मिश करने वाले विद्वातों को ही यह तथ्य अवगत हो सकता 
है कि वेदभाष्यकार सायणाचायं ने अपने से पूर्ववर्ती स्कन्दस्वामी! 
नारायण, उदूगीथ, भट्टभास्कर, आत्मानन्द, वेङ्कटमाधव आदि किते 
ही वेदभाष्यकार हो चुके थे, किन्तु केवल एक मात्र विङ्कटमाधव” के ता“ | 
"का ही उन्होंने ( सायणाचायं ने ) कग्वेदभाष्य में उल्लेख किया है । तथापि 
अन्य भाष्यकारों का उल्लेख या उद्धरण न देने मात्र से क्या उनकी अ. | 
समाप्त हो जायगी ? : 
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उसीतरह सांख्यकारिकाकार ईंश्वरकृष् एक अतिप्राचीन आचार्य हैं, 
उनकी अपेक्षा सूत्र के वृत्तिकार अनिरुद्ध, वहुत अर्वाचीन हैं। किन्तु 
अनिरुद्ध ने अपनी वृत्ति में कारिक्रा का उद्धरण या नामोल्लेख कहीं भी 
नहीं किया है । उसीतरह महादेववेदान्ती ने भी अपनी ुत्रवृत्ति में कहीं 
भी 'कारिका' का उल्लेख तक नहीं किया हे । तात्पर्य यह है क्रि किसी र 
अनुल्लख या अचुद्धरण को देखकर पूर्व पश्चादूभाव का निर्णय करना 
अनुचित है। तात्पर्यं यह है कि 'सांख्य- डध्यायी अथवा सांख्यसूत्र के 
नाम से प्रसिद्ध ग्रन्थ, निश्चित रूप से आदि विद्वान्‌ भगवान्‌ 'कपिलमहा नि! 
के द्वारा ही विरचित है । उसकी प्राचीनता भी रचप्रिता के विशेषणो से 
ह स्पष्ट हो जातं । ह । सांख्यसूत्रों के उल्लेख भी अनेकत्र उपलब्ध होते हैँ । 
छत ब्र्मासद्धिकारसदानन्द्यति ( १५ शत. ) ने चतुर्थ मुद्गरप्रहार 
मैं, सुतसंहिता की व्याख्या में, तथा मलिनाथ, वर्षमान, क्षीरस्वामी ज्ैन- 
बिद्वान्‌ सिद्धर्षि, वाचस्पतिमिश्र, गोपाळतापिनी, केयर, पार्थसारथि- 
मिश्च, श्रीकण्ठ, गोडपाद, हरिभद्रसूरि, शङ्कराचायं, गर्भोपनिषद्‌ 
भगवद्ज्ञुकीय, उद्योतकर, न्यायभाष्यकार वात्स्यायन, भाष्यकार- 
पतजलि, खुश्व॒तसंहिता, देवळ, आदि कितने ही प्राचीनतर विद्वानों ने 
पडथ्यायी के सूजो का उल्लेख किया है। अतः किसी ने सांख्यसूत्रो का 
उल्लेख अपने ग्रन्थों में नहीं किया यह समझना और कहना निःसार है । 
एनच साख्यषडध्यायी ( सांख्यसूत्र ), कपिळमुनिछत होने से ति 
प्राचीन है, और वही समस्त दर्शनों में प्रथम दशन है, इसमें किसी प्रकार 
का सन्देह नहीं करना चाहिये | प्राणिमात्र के दःख की अत्यन्त निवृत्ति 
का उपाय इसी दर्शन में बताया है । ळे 


बिष्णोर्वामैव पुंसां शमलमपह्रत्पुण्यमुत्पादयच्च 

ब्रह्मा दिस्थान भोगाद्‌ विरतिमथगुरुश्री पददवनद्रभ क्तिम । 
तस्वज्ञानश्व विष्णोरिहभृति-जननभ्रान्तिबीजं च दग्ध्वा 
सम्पूणं चित्स्वरूपे महति च पुरुषे स्थापयित्वा निवृत्तम्‌ ॥ 


॥ श्रीकृष्णापेणमस्तु ॥ 


गजाननशास्त्री वेद्योपनामको 
मुसलगाँवकरः 


१ I 
GC-0. In Public Domai Gurukul Kangri Collectic 
ही = 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


0८. 0 © "RMN, 
१ 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


RR 


कृतज्ञता-प्रदशोन 


भगवान्‌ कपिल महामुनिकृत सांख्यदर्शन पर सकलशास्त्रपारदर्शी | 
_निगमागमतलस्पर्शी महान्‌ योगी वीतरागश्रीविज्ञानभिक्षुविरचित 'सांङ्ख्य- 
प्रवचनभाष्य' को सरल-सुबोध व्याख्या, जिज्ञासुजनकल्याणाथ हिन्दी भाषा 
` के माध्यम से लिखने के लिये गुर्जरकुलावतंस श्री मोहनदासजी ने मुझे बहुत 
` आग्रह किया । उनके स्नेहसंवलित आग्रह एवं पुनः पुनः प्रोत्साहन के परवश 
5 | होकर मैंने भी उनकी कल्याणमयी कामना की पूति में सहयोग देनेका उन्हें 
। बचन दे दिया। 


iSO काक क्काम 


ह TT ~ :- सी 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


( '३२ ) 


अतः सर्वप्रथम परमपिता परमेश्वर श्रीकृष्ण भगवान्‌ के तथा स्व. 
पुज्य श्री पितृचरण तथा स्व० पूज्य श्री गुर्चरणों के चरणयुगलों पर अपनी' 
प्रणाम पुष्पाञ्जलि को अर्पित कर रहा हूँ । । 

श्री विज्ञानभिक्षु के गंभीर भाष्य की व्याख्या लिखते समय विषयको. 
सरल-सुबोध- बनाने की तथा कहीं विषय को विशद करने की तो 
कहीं-प्रतिपादित विषय के समर्थनार्थं प्रमाणों की आवश्यकता यत्र-तत्र 
होती थी । 

उसी समय सांख्यशास्त्र के प्रगल्भविद्याव्यासंगी पण्डित-प्रवर श्री उदयः | 
वीर शास्त्री का मुझे स्मरण हो आया । मैंने श्री मोहनदासजी से कहा तो | 
उन्होंने उनकी पुस्तके मुझे देखने के लिये दीं। मेंने उन पुस्तकों को आद्योपान्त 
बड़े मनोयोग के साथ सम्पूर्ण पढा । उनकी जितनी प्रशंसा की जाय, उतनी | 
थोड़ी ही है । उन्होंने कितने ही भ्रमों का अपाकरण, अपने अकाट्य तको 
तथा प्रमाणों के साथ कर दिया हे । मुझे उनकी कृतियों से बहुत लाभ 
हुआ है । उनके विचारों के संवादी ही मेरे भी सांख्यविषयक विचार हैं। | 
ऐसे विद्यापुरुष' को प्रणामपूवेक धन्यवाद प्रदान करना भी मुझे न्यूत प्रतीत | 
हो रहा है । सांख्य-चिन्तन के परिपाक से वे स्वयं ही धन्य हो गये हैं। | 
परमेश्वर उन्हें दीर्घायु करे, और उनसे लोक-कल्याण के काय निरन्तर _ 
करावे, यही प्रार्थना है । | 


| 


मेरे सहूदय सुहृदूवर डॉ० श्री रामशङ्करभट्टाचार्य, वाराणसी के | 
विद्वन्मान्य निद्वान्‌ हैं । भाप विद्याव्यासंग में निरन्तर मग्न रहते हैं । आपने | 
अनेक ग्रन्थों का प्रणयन किया है। सांख्यसूत्र पर आप की ज्योतिष्मती | 
व्याख्या मुद्रित है । आप के मनन-चिन्तन-विचार स्वतन्त्रूप से चलते रहते | 
हुँ । प्रमाणसङ्कलन की कला आपकी अद्भुत है । आपके सङ्कलित सब्दो | 
से मुझे बहुत सहायता मिली है, जिससे मेरे परिश्रम का भार हलका हुआ | | 
वृद्धावस्था में अधिक परिश्रम का भार वहन करने का -सामर्थ्यं अब मुझ में | 
नहीं है। अतः वेदिक आशीर्वाद के साथ सधन्यवाद आपके अभ्युदय, त 
दीर्घायुरारोग्य की प्राथना परमेश्वर से. कर रहा हूँ । ना न सति 
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बनावे यह प्रार्थना भगवान्‌ भोलेनाथ से सविनय कर रहा हूँ । अन्त में 
चौखम्भा संस्कृत संस्थान के अधिपति श्रेष्ठिवर श्री मोहनदास जी तथा 
श्री ब्रजरतनदास और चि० राजेन्द्र कुमार प्रभृति स्नेही बन्धुओं के 
अभ्युदय की कामना के साथ सर्वदा देववाणी के प्रचार-प्रसार कार्य में 
विशुद्धभाव से तत्पर रहने का आशीर्वाद दे रहा हूं । श्री. मुरलीधरप्रभु 
मेरे आशीर्वचनों को .सफल बनाकर इनकी सतत. उन्नति करे, यही प्रभु 


से करबद्ध प्रार्थना है। 


गजाननशास्तरी 


CC:0-In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


(( ३२ ) 


लेखन कार्य के समथ नीरव-वातावरण मनः प्रसाद, ताना प्रकार की | 
सहायता अपेक्षित रहती है। उसके उपलब्ध होनेपर ही लेखनादि कार्य 
सम्पन्न होते हैं, अन्यथा नहीं । यह सहायता परिवार के अधीन होती है। | 
परिवार भी विद्या और कुल के भेद से दो प्रकार का होता है। 

` मेरे विद्यापरिवार में जिन छात्रों ने सहायता की है उनमें से डॉ० १: 
बिमला कर्नाटक रीडर, का० हि० वि० वि०, वाराणसी, डॉ० कृष्णकान्त- रे: 
शर्मा, सांख्य के प्राध्यापक, राष्ट्रिय संस्कृत संस्थान-केन्द्रीय विद्यापीठ, | 
दिल्ली, डॉ० कमलनयनशर्मा, रीडर, सदाशिव केन्द्रीय संस्कृत विद्यापीठ, | ५ ; 
जगन्नाथपुरी, डॉ० सोमनाथ नेने, प्राध्यापक, विक्रमविश्वविद्यालय, उज्जेन, ६: 


हैं। इन सभी को अनेकानेक आशीर्वाद के साथ उनके सतत अभ्युदय और >" 
ड प्र 
आयुरारोग्य तथा विद्यावृद्धि की कामना भगवान्‌ से कर रहा हूं । कर 


मेरे कुल के परिवार में जिन उत्साही सुयोग्य पुत्र-पुत्रियों ने अनुकूल १०: 
सहायता की है उनमें से मेरे भ्रातुष्पुत्र चि० राजेश्वर, जो प्रतिभासम्पन्च (११ | 
छात्र है, आजकल मेरे पास अध्ययन कर रहे है । इन्होने उच्चतम अंकों से | 
संस्कृत एम. ए. परीक्षा का प्रथम वर्ष उत्तीणं किया है । डॉ० चि० श्यामराव, १४ ८ 
चि० शेखरशास्त्री, चि० राजाटोडरमलशरद्‌, चि० डॉ० श्रीकृष्ण, चि? १५३ 
कीरामशास्त्री, गोविन्दराव, और जयरामशास्त्री तथा कु० शुभामुसलगाँवः र 2९ 
कर, कु० अपर्णा मुसलगांवकर सौ० मीनाक्षी जोशी तथा चि० चस्तकार्त्त . 
और कु० निलीनी, जिन्होंने इन्दौर विश्वविद्यालय से प्रथम श्रेणी में संस्कृत १६ ३ 

“एम. ए. परीक्षा उत्तीर्ण की है | चि० दामोदर, प्राप्तसुबणेपदक, जो आजकर्ण १० र 
f गवालियर विश्वविद्यालय में रजिस्ट्रार पदपर कार्यरत हैं । इन लोगों ने पूक 

८ गोधन, विषयसुची, सूत्रसूची, पठः ङ्का ङ्कत, आदि विविध सहायता प्रदान हर 
कर मेरे कार्यभार को बहुत .हलका कर दिया । जिसके फलस्वरूप आज यदु कं 
ग्रन्थ, पाठकों के करकमलों में सुशोभित हो सका है । एवदर्थ सभी अपे २ 

कुल के पुत्र-पुत्रियों के आयुरा रोग्यै श्वर्याभिवृद्धि की कामना के साथ संस्कृत 
शास्त्रों की विद्याओं में अभिरुचि और तद्विषयक योग्यता सभी को प्रास ही | 
यह आशीर्वाद दे रहा हूँ । भगवान्‌ विश्वनाथ मेरे-अआशीवंचनों को उ 
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१०२ प्रधानसृष्टिनिवृत्तेः फलम्‌ । | २ 
१०३ प्रधानस्य सृष्टिन्तिबृत्तौ हेतुवणंनम्‌ । २ १ 
५ १०४ पुरुषे बन्धमोक्षयो रवास्तवत्वम्‌ । क 0700 ` 
| १०५ बन्धमोक्षसाधनकथनम्‌ । | ९ 
१०६ उक्तविवेकनिष्पत्त्युपायकथनम्‌ । ty 
१०७ जीवन्मुक्तस्य मध्यविवेकावस्थस्वम्‌ । "0 ९ 
१०५ जीवन्मुक्तस्य शरीरावस्थानप्रकारः । HC 
१०९ विवेकात्क्ृतङ्गत्यता प्रदर्शन म्‌ । i र 
चतुर्थ आख्यायिकाध्याये गत .; 
११० तत्त्वोपदेशाद्विवेके राजपुत्राख्यायिका । ह. ९ 
१११ अन्यार्थोपदेशा द्विवेके पिशाचाख्यायिका । ॥ | १ 
११२ परिग्रहदुःखे श्येनाख्यायिका । ; A १ 
(११३ प्रकृतित्यागेऽहिनिल्वंयनी कथा । | j : 2 
११४ त्यक्तान ङ्जीकारे छिन्नहम्त दृष्टान्तः । | १ 
११५ विवेकासाधनचिन्तने बन्ध इत्यत्र भरताख्यायिका ।- १ 
११६ दृयोबंहनां चासङ्गै सुखमित्यत्र व्यतिरेकेण; कथा, । १ 


११७ नैराश्ये सुखमित्यत्र पिंगला दृष्टान्त: । 
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रछ विषय 
११८ अनारम्भे सारादाने च. दृष्टान्तः । 
४ ११६ एकाग्रतायां समाधिसिद्धौ दृष्टान्त: । 


४५ १२० नियमोल्लंघने योगवैवथ्यँ स्यादित्यत्र दृष्टान्तः । 
४ १२१ नियमविस्मरणे भेक्र्याख्यायिका । 

Bl १२२ योगचर्याश्रयोजनवर्णनम्‌ । 

४४ १२३ रागिसङ्गेन दोषप्राप्तौ दृष्टान्तः 

४ १२४ वैराग्योपायावधारणम्‌ । 

४१ ee 

४ पञ्चमे परपक्षनिणं याध्याये 


४ १२५ .मङ्गलाचरणाक्षेपसमाधानम्‌ । 

५ १२६ कर्मण ईश्वराधिष्ठातृत्वनि रासः । 

४९ १२७ प्रसाणासम्भवान्नेश्च रसिद्धिः । 

४४ १२८ अविद्यातो बन्त्रइतिमतस्य खण्डनम्‌ 

४७ १२८ अविद्याशव्दार्थेनिर्वेचनद्वारा तस्याः पुरुषधमंत्वनिरास: । 
४७ १३० प्रत्यक्षाभावाद्धर्माभाव इति मतस्य खण्डनम्‌ । 

४५ १३१ धर्माधर्मयोः प्रमाणकथनम्‌ । 

४४ १३२ धर्मादीनामन्तःकरणधमत्वव्यवस्थापनम्‌ । 

४४ १३३ सुखादिसिद्धावनुमानप्रयोगदर्शनम्‌ । 

४४ १३४ अनुमातादीनां प्रामाण्य मचङ्गीकुवंतां चार्वाकाणां- 

- १९१ मतस्य खण्डनम्‌ । 

१३४ व्याप्तेः पदार्थान्तरत्वनिरास: । 

१४ १३६ व्याप्तेस्त खान्तरत्व मङ्गीकुवेता माचार्याणाँ मतम । 

१११ २१३७ शब्दार्थयोः सम्बन्धसाधनम्‌ शक्तिग्राहकवणेनचव । 

| १३८ कार्य॑वत्सिद्धेपि शक्तिग्रहव्यवस्थापनम्‌ । 

१३६ वैदिकपदाना मतीन्द्रियदेवता दिषु शक्तिग्रहप्रकारवर्णनम्‌ । 


प्र वड as 

ह। १४० वेदानां पौरुषेयत्वखण्डनद्वारा स्वत:प्रामाण्यव्यवस्थापनम्‌ । 
i १४१ सदसतोः प्रत्येकं ख्या तिखण्डतम्‌ । 

1. १४२ अतिवंचनीयताऽन्यथाख्यात्योः खण्डनम्‌ । 


१४३ स्वमते सदसदुभयख्याति मण्डनम्‌ । 
१४४ स्फोटवादखण्डनम्‌ । 

१४५ शब्दनित्यताखण्डनम्‌ । . 
१४६ मात्मानात्मनामभेदे बाधककथनम्‌ । 
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विषय 

१४७ आनन्द आत्मनः स्वरूपमितिमतस्य निरासः । 

१४८ मनसो व्यापकत्वनिरयवस्वयोः खण्डनम्‌ । 

१४९ सांख्यमते प्रकृतिपुरुष भिन्तानामनित्यत्वव्यवस्थापनम्‌ । 
१५० वेदान्तन्यायाद्यभिमतमु क्तिपदार्थंखण्डनम्‌ । 

१५१ इन्द्रियाणां भूतप्रकृतिकत्वनिरासः । 

१५२ वंशेषिकत्यायाभिमतपदार्थेनिबमवन्मुक्तचोः खण्डनम्‌ । 
१५३ परमाणोनित्यत्वखण्डनम्‌ । 

१५४ प्रकृतिपुरुषसाक्षात्कारव्यवस्थापनम्‌ । 

१५५ परिमाणस्य चातुविध्यनिरासद्वारा तदृद्वित्वस्थापनम्‌ । 
१५६ सामान्यव्यवस्थापनम्‌ । 

१५७ सादृश्यस्य तत््वान्तरत्वनिरासः । 

१५८ संमवायखण्डनम्‌ । 

१५९ क्रियाया अनुमेयत्वपक्षतिरासद्वारा प्रत्यक्षस्वव्यवस्थापनम्‌ । 
१६० शरीरस्य पाञ्चभौतिकत्वनिरासः । 

१६१ आतिवाहिकशरीरव्यवस्थापनम्‌ । 

१६२ इन्द्रियाणामप्रापतप्रकाशकत्वखण्डनम्‌ । 

१३३ चक्षुषस्तेजसत्वनिरासः 

१६४ चक्षु त्तिसाधनद्वारा तत्स्वरुपकथनम्‌ । 

१६५ इन्द्रियाणामभौतिकत्वब्यवस्थापनम्‌ । 

१६६ स्थूलशरीर विशेषकथनम्‌ । 

१६७ प्राणस्य देहारम्भकत्वनिरासद्वारा निमित्तत्वस्थापनम्‌ । 
१६८ नित्यमुक्त्युपंपादनम्‌ । 

१६९ समाधिसुषृस्तिभ्यां मोक्षस्य विशेष: । 

१७० सुषुप्तौ ब्रह्मरुपत्वस्थापनम्‌ । 

१७१ जीवन्मुक्तस्यसंस्कारवशाच्छरीरधारणम्‌ । 

१७२ वृक्षादीनां शरीरस्थापनम्‌। 

१७३ देहभेदेन धर्माधिकारप्रदरशनाय देहविंभाग प्र दर्शनम । 
१७४ नेयायिकाभिमतज्ञानेच्छादिनित्यत्वखण्डनम्‌ । 

१७५ ईश्वराभावेपि सृष्टयुपयो गियोगसिद्विकथनम्‌ । 

१७६ भुतचेतन्यवादखण्डनम्‌ । 

षष्ठे तन्त्राध्याये 
१७७ देहाद्यतिरिक्तात्मसाधनम्‌ । 
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विषय पृष्ठम 
१७८ दुःखनिवृत्तिमात्रस्य पुरुषार्थत्वम्‌ । ७३२ 
१७९ सुखोपरक्तदुःखनि वृत्तिरूपपुरुषार्थंस्य खण्डनम्‌ । ७३७ 
१८० बन्धमोक्षयोः कारणस्य निरुपणम्‌ । ७४० 
१८१ मुक्तस्य पुनरबन्धे दोषवर्णनम्‌ । ७४६ 
१८२ ज्ञानसाधनप्रदर्शनम्‌ । -=७५३ 
१८३ योगसाधनक्रथनम्‌ । 9५5 
१८४ असंप्रज्ञातयोगान्मोक्षान्तरायध्वंसवर्णनम्‌ 1 ७५६ 
१८४ प्रकृतेरेव जगद्धेतुत्वस्थापनम्‌ । ७६२ 
१८६ प्रकृतेविभूत्वव्यवस्थापनम्‌ । ७६७ 
१८७ प्रकृतेः पृथिव्यादिनवद्रव्याति रिक्तद्रव्यत्वस्थापनम्‌ । ७७० 
१८८ सत्वादिगुणानां प्रकृतिधर्मत्वनिरासद्वारा तद्रूपत्व- 

व्यवस्थापनस्‌ । ७७२ 
१८६ प्रधान प्रवृत्त: प्रयोजनस्यावधारणम्‌ । ७७४ 
१९० मुक्तस्य पुनबेत्धवारणम्‌ । ७७७ 
१६१ पुरुषबहुत्वव्यवस्थापनम्‌ । ` ७७९ 
१९२ उपाधिभेदाद्वन्धमोक्षव्यवस्थायाः खण्डनम्‌ । ७८० 
१९३ आत्मनः स्वप्रकाशत्ववादखण्डनम्‌ । ७८३ 
१९४ अद्वतश्रुतेः सदद्वेतपरतया वर्णनम्‌ । ७८७ 
१९५ प्रपञ्चस्य सदा सत्यत्वस्थापनम्‌ ॥ ७९२ 
१६६ पुरुषकतृंत्रनिरासद्वाराऽहङ्कारे कतृंत्वव्यवस्थापनम्‌ । ¦ ७६२ 
१९७ ब्रह्मलोकादिप्रा्ावपि ज्ञानेनेव मुक्तिरिति सांख्य सिद्धान्त- 

वर्णनम्‌ । ७६४ 
१९८ अदुष्टद्वा राऽऽत्म नोऽधिष्ठातृत्वम ङ्गीकुवेतां वेशेषिकाणां मतम्‌ । ७६९ 
१९९ सांख्यमतेऽदृष्टस्या हुड्डा रधमंत्वादात्मन: साक्षादधिष्ठा- 

तृत्ववणनम्‌ । ८०१ 
२०० जीवेश्वरविभागपरशास्त्रस्य जीबात्मविभांगपरत्वप्रदर्शनम्‌ । ८०२ 
२०१ अहद्भारादिकाय प्रदर्शनम्‌ । ८०४ 
२०२ प्रकृतिपुरुषयोर्भोग्य भोक्तृभावस्याना दित्वस्थापनम्‌ । ८०८ 
२०३ शा्त्रार्थोपसंहारः । ८१२ 
२०४ सांख्यशास्त्रप्रणेतुः कपिलस्य विष्ण्ववतारत्वस्थापनम्‌ । ५१४ 
२०५ शास्त्रसमाप्ति: । ५१६ 
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सभाष्य सांख्यदशनस्थप्रकरणानासनुक्रमणिका 


प्रथमाध्याये 
१ पुरुषार्थंप्रकरम्‌ । 
२ बन्धहेतुपरीक्षाप्रकरणम्‌ । 
३ अविवेकोच्छेदप्रक रणम्‌ । 
४ ( प्रासज्धिक ) प्रकृत्याद्यनुमान- 
प्रकरणम्‌। 
५ उपादानवादप्रकरणम्‌ । 
६ मोक्षप्रकरणम्‌ ( प्रासंगिकम्‌ ) । 
७ । प्रमाणप्रकरणम्‌ । 
५ सत्कार्य वादप्रकरणम्‌ । 
& भोकतृप्रकरणम्‌ । 
द्वितीये 
१ सृष्टिप्रयोजनप्रकरणम्‌ । 
३ सृष्टिप्रक्रियाप्रकरणम्‌ । 
३ इन्द्रियभौतिकत्वनिराकरणप्रकरम्‌। 
तृतीये 
१ महाभूतप्रकरणम्‌ । ` 
२ शरीरोपादानप्रक्रणम । 
३ मुक्तिसाधनप्रकरणम्‌ । 
४ ज्ञानसाधनप्रकरणम्‌ । 
५ बन्धसाधकप्रकरणम्‌ । 
६ व्यष्टिसृष्टिप्रकरणम्‌ । ` 
७ सृष्टिनिवृत्तिप्रकरणम्‌ । 
८ विवेकसिद्धिप्रकरणम्‌ । 
चतुर्थ 
१ विवेकज्ञानप्रकरणम्‌ । 


प्रकरणसमासि: । 
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१ मंगलवादभप्रकरणम्‌ । 

२ ईश्वरवादप्रकरणम्‌ । 

३ अविद्यानिराकरणप्रकरणम्‌। 
४ धर्माधर्मंसिद्विप्रकरणम्‌ । 

५ शब्दप्रमाण्यप्रक रणम्‌ । 

६ सुखादिसिद्विप्रकरणम्‌ । 

७ शब्दानित्यप्रकरणम्‌ । 

८ आत्माद्वैतनिरासप्रकरणम्‌ । 
९ मगःप्रकरणम्‌ । 
१० मतान्तरपदार्थखण्डनप्रक रणम्‌ । 
११ शरीरविशेषप्रकरणम्‌। 


१२ इन्द्रियाणामप्राकारित्वनिरास' 


प्रकरणम्‌ । 
१३ शरीरारंभवादप्रक रणम्‌ । 
१४ तित्यमुक्तिप्रकरणम्‌। ' 
१५ उऱ्डिज्जशरीरप्रकरणम्‌ । 
१६ इश्वरासिद्धिप्रकरणम्‌ । 

च 

१ आत्मोपसंहारप्रकरणम्‌। 
२ मुक्त्युपसं हारप्रकरणम्‌ । 
३ जगद्धेतूपसंहा रप्रकरणम्‌ । 
४ आत्मस्वरूपप्रकरणम्‌ । 
५ सृष्टिकार्योपसंहारप्रक रणम्‌ । | है 
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सताख्यतवचनभाथ्यस्‌ 
श्रीविज्ञानभिक्षुविरचित- 
साँझ्यघवचनभाष्य की प्रदीप? .हिन्दीव्याख्या 
= RES 


प्रथम्नोऽध्यायः 

एकोऽद्वितीय इति वेदवचांसि पुंसि 

सवीमिमानविनिवत्तनतोऽस्य मुक्त्यै । 

वेधम्य लक्षण सिदाविरह वदनि 

नाखण्डतां ख इव धर्मशताविरेधात्‌ ॥ १॥ 

एक इति। वेदों ने अनेक वाक्यों के द्वारा पुरुष को एक, अद्वितीय . 
कहा है, क्योंकि वह पुरुष किसी भी प्रकार का अभिमान नहीं रखता, 
उसका समस्त अभिमान निवृत्त रहने के कारण उसे एक या अद्वितीय 
कहना उचित ही है । प्रकृति के अनेक धर्मों से विरोध न देखकर 
उसे आकाश की तरह अखण्ड अर्थात्‌ प्रकृति से अभिन्न समझ लेना 
समुचित न होगा । उसको मुक्ति के लिये प्रकृति के साथ उसका 
वैधर्म्यं बताया गया हे । उस वेध्यं के कारण उसे वेदों ने प्रकृति से 
भिन्न बताया है। क्योंकि प्रकृति-प्रतियोगिकभेदज्ञान से ही मुक्ति 
'होती है । अतः पुरुष को प्रकृति से भिन्न बताना उचित ही है ॥ १ ॥ 
। श्री भावागणेश ने “तत्त्वसमास” को व्याख्या की समाप्ति में 
इस पद्य को उद्धृत किया है। और अपने विचारानुसार सांख्यमत 
'को बताया है--“सांख्यानां च सर्वात्मनाम्‌ अवेधम्यभिंद एव तत्त्व 
मसिवाक्यार्थो नाविभागादि:, तज्ज्ञानस्येव अभिमाननिवतेकत्वात्‌ । 
'तद्वाक्यस्य च श्वेतकेतोः अनूचानत्वाद्यभिमाननिवृत्त्यर्थेमेव प्रवृत्तेः 
तथा च लयावशिष्टित्सामान्यं ‘तत्‌? पदार्थः? 
बेधम्येति। सांख्य सुत्र का प्रवचनभाष्य ( १।१५४ ) मननीय 

है-- यदि पुनरद्वैतवाक्यानि अखण्डतामात्रपराणिः"' किन्तु अवैधम्य- 
लक्षणाभेदपराण्येव? इति ।, उसीतरह योगवातिक ( १।२६ ) “अयं 


} 
॥ 
| र 
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२ सांख्यप्रवचनभाष्ये 
चाभेदो नाखण्डता अपि तु अविभाग एव” इति ।, ब्रह्मासूत्रभाष्य में को: 
विज्ञानभिक्ष भी 'जीव-ब्रह्मणो: वधम्येलक्षणभंदस्य स्वरूपतः अभावात्‌ रार 


“अतो न अखण्डात्माद्वैतम्‌'-( भा. १।१५७ ), 'तस्माद्‌ वेदान्तानाम 
खण्डात्माद्वैतं ना्थे?-( भा. ५६५ ) ps 

नाखण्डतामिति। अद्वेतियों का अखण्डार्थपक्ष है । वेदान्त-| 
परिभाषाकार प्रथमपरिच्छेद में कहते हैं--'इदमेव तत्त्वमसीत्यादि-| 
वाक्यानामखण्डार्थत्वं यत्‌ संसर्गानवगाहि यथार्थज्ञानजनकत्वम्‌ | 


i इति ।? विवरणप्रमेयसंग्रहकार कहते हैं--'तस्मात्‌ सर्वे वेदान्ता न 

| अखण्डेकरसब्रह्मप्रतिपादका: ।” तस्मात्‌ महावाक्यस्य अखण्डार्थतायां 

| न काचिदनुपपत्तिः? ।, पश्वदशीकार कहते हैं--'अखण्डेक रसत्वेत 

| वाक्यार्थो विद्षाँ मत? ॥ १॥ ` 

| तस्य श्रुतस्य मननाथमथोपदेष्टुं | यह 
सद्यक्तिजाळमिह सांख्यङदाविरासीत्‌ । | किः 
नारायणः कपिलमू त्तिरशेष दुःख- । से ए 


हानाय जीवनिवहस्य नमोऽस्तु तस्मे॥ २॥ 
तस्येति। उक्त प्रकार से श्रूयमाण पुरुष के मननार्थ एवं, उप 
देशार्थं प्रकृत शास्त्र में सांख्यशास्त्रकार ने अनेक सद्युक्तियों को. __ 
कट किया है। समस्त जीवों के अशेष दुःखों को विनष्ट करने कें, र? 
लिये जिस भगवान्‌ नारायंण ने ही कपिल के शरीर को धारण एक 
किया, उस कपिलदेहधारी भगवान्‌ नारायण को मैं सतत प्रणामं ह 
करता रहूँ ।। २॥ 
मननमिति। विवरण प्रमेय संग्रहकार कहते हैं 'एतदेव हि मतर्त 
यदाचाययुक्त्या च श्रोतप्रत्ययस्य दाढर्यापादनम्‌ । मननस्य चारवः 
गतिहेतुत्वं मन्तव्यइति श्रूत्या सिद्धम्‌’ । 
कपिलमूतिरिति। पुराणों में अनेक उल्लेख इस संबन्ध में पाये, 
जाते हैं जसे-- 
कपिळषिभेंग वतः सवभूतस्य वे किळ । न 
विष्णोरंशो जगन्मोहनाशायोवीमुपागतः? ॥ | लक्ष 
( विः पु. २।१४।६ ) 
नानोपाधिषु यन्नानारूपं हिल 8 । 
तत्‌ समं सवभूतेषु चित्सामान्यमुपास्महे ॥ ३ ॥ 
नानेति। जिस प्रकार अग्नि अथवा रवि भिन्न-भिन्न उपाधियी ५ बृ 
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प्रथमोऽध्यायः । ३ 


को प्राप्त कर विविध रूपधारी प्रतीत होता हैं, उसी प्रकार समस्त 
प्राणियों में व्याप्त यह चेतन है । अतः वह सवंसाधारण है, उसी की 
हम उपासना करते हैं ॥। ३ ॥ 

। ईश्वरानीश्वरत्वादि चिदेकरसवस्तुनि । 


र विसूढा यत्र पश्यन्ति तदस्मि परमं महः॥ ४॥ 
र) श्वरेति। मूर्खं लोग जिस चिदेकरस वस्तु ( चैतन्य ) में ईश्व- 
म्‌ 


१ | रत्व, अनीश्वरत्व के भेद को देखते रहते हैं, वह चिदेकरस वस्त्वा- 
| त्मक परम तेज मैं ही हूँ॥ ४॥ 
कालारकभक्षितं सांख्यशास्त्रं ज्ञानसुधाकरम्‌ | 
कलावरिष्टं भूयोऽपि पूरयिष्ये वचोऽमृतेः ॥ ५ ॥ 

। कालैति। सूर्य में चन्द्र का लीन होना प्रसिद्ध ही है, तदनुसार 

| यह सांख्यशास्त्रीय ज्ञानचन्द्र भी कालस्वरूप सूर्य में लीन हो गया है, 
किन्तु फिर भी जो कुछ अवशिष्ट रहा है, उसे में अपने वचनामृत 
। से पुर्ण करूँगा ।। ५॥ 
| चिदचिद्त्रन्थिमेदेन मोचयिष्ये चितोऽपि च । 

र सांख्य भाष्यमिषेणास्मात्‌ प्रीयतां मोक्षदो हरिः ॥ ६॥ 

झो. चिदिति। इस सांख्य-प्रवचन भाष्य के प्रणयन के व्याज से चित्‌- 

के अचित्‌ की ग्रन्थि का भेदनकर नाना जीवात्माओं (पुरुषों ) को भी 

(ण मुक्त करा दूंगा । इस पुण्य कार्य से मोक्षदाता भगवान्‌ श्री हरि प्रसन्न 

म॑ हों॥६॥ 
| तत्‌ त्वमेव त्वमेवेतदेव॑ श्रुतिशतोदितम्‌। 

तं सवात्मनामवेधम्यं शास्जस्यास्येब गोचरः ॥ ७॥ 

व-  तदिति। भगवती श्रुति ने सैकडों वाक्यों द्वारा यह बताया है 9! 
' कि 'वह तू ही है? और 'तू भी वही है?। समस्त आत्माओं 
| ( पुरुषों ) का समान धर्म है, किसीका किसी से वैधम्य नहीं है, और 
| वही शास्त्र का विषय है ॥॥ ७ ॥ 

। श्रुतिशतोद्तिमिति।। योगवातिककार ( १॥२९ ) कहते हैं-- 
| अतएव तत्‌ त्वमेव त्वमेवैतद्‌ इत्यादि श्रुतयः परस्परमेव अवैधम्य- 
| | लक्षणाभेदं प्रतिपादयन्ति” । पुनः वातिक ( २।२२ ) में 'तादुशवाक्येः 

2 | प्रकरणभेदेन क्वचिद्‌ अवैधम्येलक्षणाभेदप्रतिपादनात्‌' । पुनः उसी 

| ( ३।१४ ) में अतस्तदानीम्‌ अविभागलक्षणाभेदो$पि**१ ११11102 

हे हि “आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो निद्ध्याखितव्यः? 

यं ५ बू. उ. २।४।५ ) इत्यदिश्रुतिषु परमपुरुषार्थंसाधनस्याऽऽत्मसाक्षा- Bd सती 
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-सितव्य: इत्यादि श्रृतिवाक्यो ने परम पुषार्थ ( मोक्ष ) के साधक 
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४ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


~ 


त्कारस्य हेतुतया . श्रवणादित्रयं विदितम्‌। तच्च श्रचणादाबुपाया| 7 
काङ्कायां स्मयते ह... 
आत्मेति। आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्याः 


41 Hu! 5 
न ४० 
2१, .। ८७ OA 


आत्मसाक्षात्कार में श्रवणादि तीनों (श्रवण, मनन, निदिध्यासन) को 
हेतु कहा हे । श्रवण के उपाय की आकांक्षा होने पर स्मृति-वाक्य 
प्रस्तुत करते हैँ-- | 
पर 1000 येर १३ १६ व्य प्‌ परि [2३ | डे 
श्रोतव्यः श्रुतिवाक्येभ्यो मन्तव्यश्चोपपत्तिमि; ज्ञानं 
टॅ ७ ध्ये च ९ टी टर । त्वज्ञा 
मत्वा च सतत ध्यय एत दशनहतवः ॥ शात , 

थ्रोतव्य इति। श्रुतिवाक्यों से श्रवण तदनन्तर अनेक युक्तियों पे 
मनन तत्पश्चात्‌ योगशास्त्रोक्त पद्धति से सतत ध्यान करना .चाहिमे, 
इन तीनों से आत्मसाक्षात्कार होता है, अर्थात्‌ ये तीनों आत्मदश 
( आत्मसाक्षात्कार ) में कारण ( हेतु ) हैं । ५ | न तो 
मन्तव्यश्चोपपत्तिभिः? यहाँ पर बहुवचन के रहस्य को पक्षतां 
की माथुरीटीका में स्पष्ट किया है--'उपपत्तिभिर्बेहुभिहेतुमि! > 


ऱ्य 
बना 
Al 
। न 


अनुमातव्यः, अन्यथा बहुवचनानुपपत्ते:” । | है । 
ध्येयो योगशास्त्रप्रकारेणेति शेषः । | उसके 


इलोकस्थ 'ध्येय:' के साथ 'योगशास्त्रोक्त प्रकार से इतना जोड़ देती स्थाए 
चाहिये । अर्थात्‌ योगशास्त्रोक्त प्रकार से सतत ध्यान करना चाहिये। से युः 

तत्र श्ुतिभ्यः शतेषु पुरुषाथतद्धेतुज्ञानतद्विषयात्मस्वरूपादि जाता 
शुत्यविरोधिनीरुपपत्ती: षडभ्यायीरूपेण विवेकशास्त्रेण कपिलमूत्तिम भी व 
गावालुपादेदेश । i 

तत्रेति । श्रृतियो से श्रुतकिये मोक्षसाधनीभूतज्ञान के विषयर्भू 
आत्मस्वरूप के संबंध में श्रुति से अविरुद्ध उपपत्तियों ( युक्ति, तकं | .. 
को प्रस्तुत विवेक शास्त्र के छह अध्यायों द्वारा स्वयं भगवान्‌ १ .. 
कपिल के रूप में अवतीणे होकर बताया है । | 


ननु न्यायचेशेषिकाभ्यामप्येतेषवर्थेषु न्यायः प्रदर्शित इति तास में कः 
मस्य गताथत्व, सगुणनिगुणत्वादिविरुद्धरूपेरात्मसाधकतेया तद्युर्ति ` | 
भिरजत्ययुक्तीनां विरोधेनोभयोरपि, दुर्घटं च प्रामाण्यमिति यह 
ह शद्धा--नन्विति।) मोक्षसाधनीभूत-आत्मस्वरूप के ज्ञानाथे न्यायी सत्त्व 
'वेशेषिक शास्त्रों ने भी अनेक तर्को को प्रदर्शित किया है । अंतः रै और 
- दो शास्त्रों से ही यह सांख्यशास्त्र गतार्थ है । उनमें आत्मा को सिं. 
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प्रथमो ऽष्यायः । प 


bd 


~ 


करने के लिये उसकी सगुणता तथा निर्गुणता की प्रतिपादक युक्तियाँ 


0 


। हैं, और उनके विरुद्ध प्रस्तुत सांख्य की युक्तिया हैं । ऐसी परिस्थिति 


ANE 


में दोनों ( न्याय-वेंशेषिक तथा सांख्य ) को केसे प्रमाण माना 
जासकेगा ? 
> हि बहा वि [oy ~ ~ > श्य ८ र 
मेवम्‌ | व्यावदारिकपारमार्थिकरूपविषयभेदेन गताथत्वचिरोधः 


| योरभावात्‌ । न्यायवेदोषिकाभ्यां हि खुखिदुःख्यायडुवादतो देहादिः 


माजविवेकेनात्मा थमभूमिकायामजुमापितः; एकदा परखूक्से प्रवेशा-- 


| सस्भवात्‌। तदायं च ज्ञानं देहाद्यात्मतानिरसनेन व्यावहा[रक तत्त्व, 


[नं भवत्येव । यथा पुरुषे स्थाणुश्रमनिरासकतया करचरणादिम- 


| च्वज्ञान व्यवहारतस्तस्वज्ञान तद्वत्‌ । 


समाधान--मेचमिति। दोनों शास्त्रों का विषय भिन्न है, दोनों का 


विषय एक नहीं है । न्याय-वैशेषिक शास्त्र का विषय व्यावहारिक है, तो 
' सांख्यशास्त्र का विषय पारमाथिक है । इसलिये न किसी से किसी की 


गतार्थता है, और न किसीका किसीसे विरोध ही है । न्याय-वेशेषिकों 


| ने तो सुखी कोन है ? दुखी कौन है ? यह चर्चा करते हुए शरीर से 


आत्मा को पृथक्‌ सिद्धकर उसे पहिली भूमिका पर लाकर रख दिया. 


| है। अयोकि सहसा सूक्ष्म पर-तत्त्व में प्रवेश प्राप्त करना संभव नहीं 


| है। देहात्मबुद्धि को हटाकर देह से उसका पृथकृत्वज्ञान कराना ही 


iE 


) " 


|] || 


॥ 


| 
| 
| 
| 
| 


लिये व्यावहारिक तत्वज्ञान है । किसी को किसी पुरुष में 


| स्थाणु का भ्रम हो जाय, तब उसको हटाकर उसके कर-चरणादि 
| से युक्त होने का ज्ञान करा देना, जैसे व्यावहारिक तत्वज्ञान कहा 
| जाता है, उसी तरह न्याय-वैशेषिक के द्वारा बताया गया आत्मज्ञान 
| भी व्यावहारिक तत्त्वज्ञान ही है । 


अत एव 
DC ९ 
प्रकृतेगुणसम्मूढाः सञ्जन्ते गुणकमसु। 
तानकृत्स्नविदो मन्दान्‌ कृत्स्विन्न विचालयेत्‌ ॥ 


( गो. २२९ ) 
अत पवेति। इसी कारण व्यास मनि ने श्रीमद्भगवद्गीता 


म कहा है--- 


ज्ञानी पुरुष को चाहिये कि वह अज्ञानी की बुद्धि का भेद न करे 


1 यह्‌ पूव कह चुके हें । उसी के उपसंहार में यह श्लोक है। माया के 
/ सत्त्व, रज, तम इन तीन गुणों से जो मढ हैं, वे; देहेन्द्रियादि गुण 
| और उनके कर्मो में अर्थात्‌ यह मेरा है, इसे मेने ही किया है, इस 


अ 


क 
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अभिमान से सदेव ग्रसे रहते हैं । अथवा आत्मा में भ्रम पे 
भासित होने वाले प्रकृति के गुण अर्थात्‌ भहंकारादि कार्य से मूढ 
( अहंकार से आत्मा की एकता समझने वाले ) हुए लोग, प्रकृति 
के कार्य देहेस्ट्रियादिकों और यजनादि कर्मो में आसक्त रहते हैं 
अर्थात्‌ मैं ब्राह्मण हूँ, यह यज्ञादिकर्म मेरा है, ऐसा अभिमान रखते 


हैं। ऐसे अज्ञानियों और शास्त्र के तात्त्विक अर्थं को समझने में 


असमर्थं मन्द बुद्धि ( आत्मज्ञान से रहित ) लोगों को ज्ञानोपदेश 
के द्वारा कर्माचरण से निवृत्त न करें। 
इति गीतायां कठेत्वाभिमानिनस्ताकिकस्य अकृत्स्नवित्तमेव 


कृत्स्नवित्सांख्यापेक्षयोक्तं, न तु सर्व यैवाज्ञत्वमिति । तथा तदीयमपि 


ज्ञानमपरचेराग्यद्वारा परम्परया मोक्षसाधनं भवत्येवेति । 
इतीति। उपर्युक्त गीता-वचन के द्वारा कतृंत्वाभिमानी तार्किक 

को अकृत्स्नवित्‌ ही कहा है, परन्तु वह अकृत्स्नवित््व, कृत्स्नवित्‌ 
सांख्य की अपेक्षा से कहा है। ताकिक को अकृत्स्तवित्‌ कहने का. 
तात्पर्यं यह नहीं है कि वह निरा मूर्ख ( अज्ञ ) है । अतः उसके द्वारा 
प्रतिपादित ज्ञान भी अपरवैराग्य को पैदा कर परम्परया मोक्ष का 
साधक होता ही है। अर्थात्‌ न्याय-वैशेषिकोक्त ज्ञान, साक्षात्‌ मोक्ष” 
साधन भले ही न हो फिर भी परम्परया मोक्षसाधन है ही । | 
तञ्श्ञानापेक्षयापि च सांख्यन्ञानमेच पारमार्थिकं, परवेराग्यद्वारं 
साक्षान्मोक्षसाधनं च भवति, उक्तगीतावाक्येनात्माकठत्वविस्वस्यैव 
कृत्स्नविस्वसिद्धेः। “तीणो हि तदा भवति हृदयस्य शोकान्‌ कामा, 
दिकं मन एव मन्यमानः” (बृ. उ. ७३२२) “सन्नभौ लोकावनुसञ्चरति 
ध्यायतीव लेलायतीव” (बृ. उ. ४।३।७), “स यन्त्र किञ्चित्‌ पध्यत्य 
नन्वागतस्तेन भवति? ( ब्र. उ. ४।३।१६ ) इत्यादि तारिविकश्रुतिशतैः | 
तज्ज्ञानेति। किन्तु यह सांख्य-शास्त्रोक्त ज्ञान ही न्याय वैशेर्षि 
कोक्त ज्ञान की अपेक्षया पारमार्थिक है । वह परवैराग्य को पैदा कर 
साक्षात्‌ मोक्ष-साधन होता है। उपर्युक्त गीतावाक्य ने आत्मा गै 
अकतृत्व बुद्धि रखने वाले को ही क्ृत्स्तवित्‌ कहा है । उपर्युक्त रहस्य 
का तात्विक उद्घाटन सैकड़ों श्रुतियों ने किया है। वे श्रृतियाँ शस 
प्रकार कह ` |; | 
“तोणो हि तदा भवति हृद्यस्य शोकान्‌ कामादिकं मन एब मन्यमान, 
ठ ( बृ. आ. ४।३।२२ | 

तीण इति। सुषुप्त अवस्था में यह पुरुष हृदय के सम्पूर्ण शो 
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प्रथमोऽध्यायः । ७ 


को पार कर लेता है । शोक ही को काम कहते हैं, क्योंकि इष्ट विषय 
की प्रार्थना ही उस विषय का वियोग होने पर शोकरूप हो जाती 
है । इसलिये शोक, काम ये पर्याय शब्द हैं। बुद्धि के जो शोकादि 
हैं, वे बुद्धि के ही आश्रित हैं, क्योंकि काम, संकल्पादि ये सब मन 
ही है। अत: कामादि को मन ही समझने वाला व्यक्ति हृदय के 
संपूर्ण शोकों को पार कर ले जाता है । 
“सन्नुभौ लोकावनुसञ्चरति ध्यायतीव .ळेळायतीव ।” 
( बृ. आ. ४।३।७ ) 
सन्नुभाविति। वह बुद्धिवृत्तियों के सदृश होता हुआ इस लोक 
और परलोक दोनों में संचार करता है। वह बुद्धिवृत्ति के अनुसार 
ही मानो चिन्तन करता है और प्राणवृत्ति के अनुरूप होकर मानों 
चेष्टा करता है । 
“ख॒ यद किञ्चित्‌ पद्यत्यनन्वागतस्तेन भवति ।” 
( बु. आ. ४।३।१६ ) 
स इति। वह पुरुष स्वप्नावस्था में जो कुछ देखता है, उससे 
असंर्लिष्ट रहता है, ( क्योंकि वह असंग है ) । इत्यादि तात्त्विक 
सैकड़ों श्रुतियाँ हैं । तथा गीता ( ३।२७ ) में भी कहा है-- 
प्रकृतेः क्रियमाणानि शुणेः कर्माणि सर्वशः । | 
अहङ्कारविमूढात्मा कत्तोहमिति मन्यते ॥ ( गी. ३२७ ) 
प्रकृतेरिति । ज्ञानी के लिये भी यदि कर्मानुष्ठान कतेव्य हो, तो 
ज्ञानी तथा अज्ञानी में भेद ही क्या रहेगा ? इस शंका के समाधानाथं 
यह गीतावचन है । प्रकृति (माया) से उत्पन्न हुए गुणों (देहेन्द्रियादि) 
के द्वारा किये गये समस्त कर्मो का कर्ता मैं ही हूँ, देहेन्द्रियादि गुण 
मैं ही हूँ, अथवा मेरे ही हैं, इस अभिमान से मोहित हुआ व्यक्ति इस 
प्रकार समझता है । विष्णुपुराण ( ६।७।२२ ) में भी कहा गया है--- 
निर्वाणमय एवायमात्मा ज्ञानमयोऽमलः ।. 
दुःखाज्ञानमया धमा; प्रकृतेस्ते तु नात्मनः ॥ 
PN ( वि. पु. ६७२२) 
इत्यादितास्विकस्मृतिशतेश्व, न्यायवेशेषिकोक्तज्ञानस्य परमाथे- 
हि बाधितत्वा्च। न चेतावता न्यायाद्यप्रामाण्यम्‌ , विवक्षिताथं 
देहाय्तिरेकांशे बाधाभावात्‌ , “यत्परः ब्दः स शब्दार्थ” इति 
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न्यायात्‌ । आत्मनि सुखादिमत्त्वस्य लोकसिद्धवया तत्र प्रम्माणास्तरान. 
पेक्षणेन तदंशस्यानुवादत्वान शास्त्रतात्पर्यविषयत्वमिति । व्य 
निर्वाणमय इति । यह आत्मा; ज्ञानरूप है, निर्मल है, और निर्वाण-' 
रूप ही हे, और उसमें भासित होने वाले दु:ख अज्ञानादि धर्म उसके 
नहीं हैं, वे तो प्रकृति के हें । इत्यादि सैकड़ों स्मृतियाँ भी उपयुक्त 
सिद्धान्त के स्वीकार करने में प्रमाणरूप में दी जासकती हें । और 
न्याय-वैशेषिकोक्त ज्ञान का पारमाथिक स्थिति में बाध होने से भी 
उपर्युक्त सिद्धान्त की पुष्टि हो जाती है । किन्तु इससे न्याय आदि 
शास्त्रों को अप्रमाण नहीं समझना चाहिये । क्योंकि 'यत्परः शब्दः स ki 
शब्दार्थः’ न्याय के अनुसार देहादि से अतिरिक्त विवक्षित अंश मैं. या 
कोई बाध नहीं है। आत्मा के सुखी, दुखी होने का ज्ञान तो लोक- पा 
व्यवहार से ही स्पष्ट है, उसके जानने के लिये किसी अन्य प्रमाण कौ. चन 
आवश्यकता नहीं है । अतः उतने अंश का अनुवादमात्र होने से उसमें निः 
शास्त्र का तात्पर्य नहीं है । | 
स्यादेतत्‌ । न्यायवेशोषिकाभ्यामत्राऽविरोधो भवतु । बरह्ममीमांसा- पा 
योगाभ्यां .तु विरोधोऽस्त्येच; ताभ्यां नित्येश्वरसाधनात्‌ , अत्र 
चेश्वरस्य प्रतिषिद्ध्यमानत्वात्‌ । | का 
स्यादेतदिति। हाँ यह संभव है कि न्याय वैशेषिक के साथ भले | वेद 
ही विरोध न रहे किन्तु ब्रह्म मीमांसा ( वेदान्त ), और योगशास्त्र | रूप 
से तो विरोध है ही, क्योंकि उपर्युक्त दोनों शास्त्रों ने. नित्य ईश्वर में 
को माना है । और यहां (सांख्यशास्त्र में) उसका प्रतिषेध किया है। गि 
न चाऽतरापि ' व्यावहारिक पारमार्थिकमेदेन. सेश्वरःनिरीश्वरवादः | सेः 
योरविरोधोऽस्तु, सेश्वरवाद्स्योपासनापरत्वसम्भवादिति वाच्यम्‌। | वेद 
_ नचेति। यदि यह कहें कि सेश्चरवाद उपासना के लिये हौ री 
'सकता है, अतः यहाँ भी व्यावहारिक और पारमाथिक भेद होने से अं 
सेश्वर-निरीश्चरवाद में विरोध न माता जाय । हक. हर 
विनिगमकाभावात्‌ 1 ईश्वरो हि दुक्षय इति निरीश्वरत्वमपि छोकः | न 


व्यवहारसिद्धमैश्वयवेराग्यायाबुवदितु शाक्यते; आत्मनः सगुणत्वमिव। | ~ 

विनिगमकेति। कक" इसमें कोई विनिगमक न होने से उसे | 53 
ठीक नहीं कहा'जा सकता, क्‍योंकि ईश्वर के ज्ञेय होने से लोक हे 
व्यवहार से ही सिद्ध हुए निरीश्वरत्व का भी अनुवाद आत्मा कै र 


सगुणत्व को तरह ऐश्वय से विरक्ति की प्राप्ति के लिये क्रियां जा 'तो 


“012 


'सकता.है। . 7 
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- प्रथमो ऽध्यायः । २, 
एनः न ठु काऽपि श्रुत्यादावीश्वरः स्फुटं प्रतिषिद्‌ध्यते, येन सेश्वरचा- 
दस्येच व्यावहारिकत्वमवधार्यतेति । 
गः नत्विति। श्रृतियों में कहीं पर भी ईश्वर का स्पष्ट निषेध नहीं 
के ' है, जिससे सेश्वरवाद को ही व्यावहारिक कहा जा सके । 
| । अत्रोच्यते । अत्रापि व्यावहारिकपारमार्थिकभावो भवति 
AS EN Ce Re 
| असत्यमग्रतिष्ठ ते जगदाहुरनीश्वरम्‌ ॥ ( गी. १६८ ) 
दि इत्यादिशास्त्रेनिरीश्वरवाद्स्य निन्दितत्वात्‌ । अस्मिन्नेव शास्त्रे 


, त व्यावहारिकस्पैवेश्वरप्रतिपेधस्यैश्वयवैराग्याद्यथमबुवादत्वौचित्यात्‌ । 
में यदि हि लौकायतिकमताइुखारेण नित्येश्वय न प्रतिषिद्ध्येत, तदा 
| परिपूर्णनित्यनिदाषश्वयदशनेन तत्र चित्तावेशतो विवेकास्यासप्रति- 
की. बन्धः स्यादिति सांख्याचार्याणामाशयः । सेश्वरवादस्य न क्कापि 
में, निन्दादिकमस्ति, येनोपासनादिपरतया तच्छास्त्रं सङ्कोच्येत । 
-अत्रेति। इस पर समाधान देते हैं--यहां भी व्यावहारिक और 
सॉ. पारमाथिक भाव होता है.।. गीता ( १६1८ ) में बताया है-- 
अत्र, . आसुरस्वभाव के लोगों का कहना हे कि वेद, स्मृति, पुराणों 
| का स्वरूप प्रत्यक्षसिद्ध रहने पर भी वह जगत्‌ में नहीं है, अर्थात्‌ 
[ले | वेद, आदि प्रमाण नही हैं, अतएव 'अप्रतिष्ठम्‌? अर्थात्‌ धर्माधर्म 
स्त्र | रूप प्रतिष्ठा ( व्यवस्था ) जैसे कारण नहीं है, उसी प्रकार 
वर / अनीश्वरम्‌? अर्थात्‌ इस जगत्‌ में शुभाशुभ कर्मों के फलका दाता 
' नियन्ता ईश्वर नहीं हैं । तात्पर्ये यह है कि प्रबल पाप कर्म के प्रभाव 
दः से वे आसुर संपत्ति वाले लोग, वेदों को प्रमाण नहीं मानते हैं। अतएव 
i वेद-प्रतिपादित धर्माधर्म भी नहीं हे, और ईश्वर भी नहीं है, ऐसा 
हो मानकर यथेष्टाचरण करते हुए पुरुषार्थ-भ्रष्ट होते हैं, इत्यादि 
से शास्त्रों के द्वारा अनीदवरवाद की निन्दा की गई है। सांख्याचार्यों 
| का यह अभिप्राय है कि इसी शास्त्र में ऐश्वर्य से विरक्ति प्राप्त 
कः करने के लिये व्यावहारिक ईश्वर-प्रतिषेध का अनुवाद करना 
व। हो. उचित प्रतीत होता है। क्योंकि लौकायतिकमत के अनुसार . 
। नित्य एश्वय का प्रतिषेध न किया जाय, तो परिपुर्ण, नित्य निर्दोष - 
क | एश्वयं के दीखने पर उसमें चित्त की आसक्ति हो जाने से विवेका- 
के / भ्यास के करने में प्रतिबन्ध होने की संभावना है । सेश्चरवाद की 
जा | निन्दा कहीं भी नहीं की गई है। यदि सेश्वरवाद की निन्दा रहती 
तो शास्त्र को उपासनापरक मानकर उसका संकोच किया भी जाता । 
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१० सांख्यप्रचचनभाष्ये 
यत्त दो 
नास्ति साङ्कयसमं ज्ञानं नास्ति योगसमं बलम्‌ । अ 


(म. भा. शां. प. २१६२) 
अत्र वः संशयो माभूज्ज्ञानं सांख्यं परं मतम्‌ । 
(म. भा. शां. प. ३०१।१०१ )' 
इत्यादि वाक्यं, तद्‌ विवेकांश एव सांख्यज्ञानस्य दशेंनान्तरेम्य 
उत्कर्षे प्रतिपादयति, न त्वीश्वरप्रतिषेधांरोऽपि । तथा पराशराद्यखिळः | 


शिष्टसंवादादपि सेश्वरवादस्येच पारमार्थिकत्वमचधायते । सत 
यस्विति। अब जो महाभारत शान्तिपर्व ( ३१६।२ तथा ३०१ | 
१०१ ) में कहा है कि-- | का 


सांख्य के समान कोई ज्ञान नहीं और योग के समान कोई 
बल नहीं, इसमें तुम लोगों को संदेह नहीं होना चाहिये, सांख्य ( 
का ज्ञान सर्वोत्कृष्ट हे । र | हे 
इत्यादि वाक्य तो अन्य दशीनों से सांख्यज्ञान का विवेकांश में 
उत्कं बताते हैं, न कि ईश्वर के प्रतिषेध को भी। उसी प्रकार वि 
पराशरादि समस्त विशिष्ट विद्वानों के संवाद से भी सेश्वरवाद की! हा 
ही पारमाथिकता निश्चित होती है । | क 
अपिच- | | 
अक्षपादप्रणीते च काणादे साँख्ययोगयोः । 
त्याज्यः श्रतिविरुद्वाँञ्शः श्रत्येकशरणेनेमि! ॥ 
जमिनीये च वेयासे बिरुद्धांशो न कश्चन । | 
श्रत्या वेदाथेविज्ञाने श्रतिपारं गतो हि तो ॥ | प्रो 


र ति पराशरोपपुराणादिभ्यो5पि ब्रह्ममोमांसाया ईश्वरांशे बल 
स्म्‌ 


अपि चेति। दूसरी बात यह भी है-- | पा 
अक्षपाद ( गोतम )-प्रणीत न्यायशास्त्र में, कणाद-प्रणीत 
वशेषिक-शास्त्र में तथा सांख्य-योग शास्त्र में जो अंश, वेद विर को 
हो उसे वेदप्रमाणवादी लोग त्याग दें । | 
कमा र. सन्दर्भ को अद्वेतब्रह्मसिद्धि में भी 'अक्षपादप्रणीते च? इत्यादि 
से उद्धृत किया गया है । 
जेमिनीय-मीमांसा और व्यास के सूत्ररूप वेदान्त में कोई अर 


` वेदविरुद्ध नहीं है । श्रृति के द्वारा वेदार्थ का ज्ञान प्राप्त करने में * 


ना 
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प्रथमोऽध्यायः। ११ 


दोनों श्रुति के पारगामी विद्वान्‌ हें । इस प्रकार पाराशर उप पुराण 
आदि से भी ईश्वरांश में ब्रह्ममीमांसा की प्रबलता सिद्ध होती है । 


२॥|  तथा-४ हे ०. 7 मल 
| न्यायतन्त्राण्यनेकानि तस्तेरुक्तानि चादाभः । 
१) हेत्वागमसदाचारेयद्युक्त॑ तदुपास्यताम्‌ ॥ 
म्य ` (म. भा. शा. प. २१०२२ ) 
त: इतिमोक्षधमंवाक्याद्पि पराशराद्यखिलशिष्टव्यवहारेण ब्रह्ममीमां- 
| सान्यायवैशेषिकाद्यक्तईश्वरसाधक्न्याय एव ग्राह्यो वळवच्वात्‌ । 
11 तथेति। उसी प्रकार महाभारत शांतिपवे (२१०२२) में 
| कहा है-- र 
गई 


अपने अपने सिद्धान्त के विद्वानों ने न्यायादि अनेक तत्त्रो 
सय ( शास्त्रों ) को अपने- अपने मत के अनुसार कहा है, उनमें जो 
हेतु, आगम, सदाचार से युक्त हो उसे स्वीकार करना चाहिये । 

इस मोक्षधम के वाक्य से भी तथा पराशरादि समस्त शिष्ट 
। विद्वानों के व्यवहार से ब्रह्ममीमांसा-न्याय-वेशेषिकादि शास्त्रों के 
| द्वारा कथित ईश्वर-साधक न्याय को ही प्रबल होने के कारण ग्रहण 
| करना चाहिये । 
| 
| 


तथा— 
यं न पञ्यन्ति योगीन्द्राः सांख्या अपि महेश्वरम्‌ । 
अनादिनिधनं ब्रह्म तमे शरणं ब्रज ॥ 
इत्यादिकौमीदिवाक्येः साङ्कथानामीश्वराज्ञानस्येव नारायणादिना 
। प्रोक्तत्वाञ्च । ' 


तथेति। उसी प्रकार कूर्म पुराण में कहा है-- 
योगीन्द्र एवं सांख्यवेत्ता लोग भी जिस महेश्वर को नहीं देख 
पाते हें उसी अनादि अनन्त ब्रह्म के शरण जाओ । 

कूमपुराण के इन वाक्यों से सांख्यों के ईश्वरविषयक अज्ञान 
को ही नारायण ने बताया है । 


महाभारत के शान्तिपर्व ( ३०१।११४ ) में 'नारायणो 
प्रमेयम्‌ 
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किञ्च ब्र्ममीमांसाया इश्वर एव मुख्यो विषय उपक्रमादिभिरव- 
श्रः । तचाँशो तस्य वाघे शास्त्रस्येवाभामाण्यं स्याद्‌, “यत्परः शब्द 
स शब्दार्थः इति न्यायात्‌। . साङ्कयशाश्त्रस्य तु पुरुषाथ-तत्सा-. 
धनप्रकृतिपुरुषविवेकावेब सुख्यो विषय इति ईश्वरपतिषेधांशवाधेडपि 
नाप्रामाण्य “यत्परः शब्दः स शब्दार्थ?” इति न्यायाल्‌। अतः सावः | 
काशतया साह्कथमेवेश्वरम्रतिषेधांरो ढु्वेछरमिति । 

किञ्चेति। दसरी बात यह है कि उपक्रमोपसंहारादि के द्वारा 
ब्रह्ममीमांसा का मुख्य विषय ईश्वर ही निश्चित होता है। उस अंश 
में यदि उसका बाध कहा जाय तो शास्त्र ही अप्रमाण हो जायगा। 
क्योंकि 'यत्परः शब्दः स शब्दार्थः, जिसमें शब्द का तात्पर्य हो वही | 
उस शब्द का अर्थ होता है--यह नियम हे । अतः वह सावकाश होने 
से प्रतिषेध अंश में दुर्बल है। | 
“सांख्यशास्त्रस्य तु "` "इति न्यायात्‌’ यह सन्दर्भ अद्वैत-ब्रह्म- 
सिद्धि में भी उद्धृत किया गया है । | 
न च ब्रह्ममीमांसाया[मपीश्वर एव झुख्यो चिषयो, न तु नित्येश्व्य | 
' मिति वक्तु शक्यते । स्सृत्यनवकारादोषप्रसङ्गरूपपूचं पक्षस्य ( त्र. स्‌. 
२।१।१) अनुपपत्त्या नित्येश्वयेविशिष्टत्वेनेच ब्रह्ममीमांसाबिषयत्वाऽव | 
चारणात्‌। ब्रह्मशब्दस्य परब्रह्मण्येच मुख्यतया तु, “अथातः परत्रह्म' 
जिज्ञासा? इति न सूत्रितमिति । | 
न चेति। यह भी नहीं कहा जा सकता कि ब्रह्ममीमांसा का भी 
मुख्य विषय ईश्वर ही है, नित्य ऐश्‍वर्य नहीं । क्योंकि स्मृत्यनवकाश 
दोषप्रसंगरूप अनुपपत्ति के कारण नित्येश्वर्य विशिष्ट रूप से ही ईश्वर, 
को ब्रह्ममीमांसा का विषय माना गया है । ब्रह्मा शब्द, परब्र 
में मुख्य होने से ही सूत्रकारं ने अथात: परब्रह्म-जिज्ञासा” ऐसी सूत | 


रचना नहीं की, यह भी नहीं कह सकते । 0 


- पतेन साङ्कथविरोधाद्‌ ब्रह्मयोगदर्शनयोः कार्येश्वरपरत्वमपि १. 
८ ८ ~ 11 
शङ्कनीयम्‌ । प्रकृतिस्वातन्थ्यापत्त्या “रचनानुपपत्तेश्च, ना्ुमानर्म 


इत्यादिब्रह्मसू ( २२१ ) परम्परानुपपत्तेश्च । तथा “स पूर्वेषामपि ` 


गुरूः कालेनानवच्छेदात्‌ ( यो. सू. १२६ ) इति योगसूञतदीयव्यास 
भाष्याभ्यां हि । । तस्माद्‌ अभ्युपगमवार्दैः 


८2२३ & ७ 
प्रौढिवादादिनेव सांख्यस्य व्यावहारिकेश्वरप्रतिषेधपरतया ब्रह्ममीर्मा ` 


सायोगाभ्यां सह न विरोधः। अभ्युपगमवादश्च शास्त्रे ष्टः । 
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प्रथमोऽध्यायः । १२ 


एतेनैति। अतः सांख्य-विरोध रहने से व्रह्मदर्शन एवं योग- 
| दर्शन कार्येश्वरपरक हुँ । अन्यथा प्रकृति को पूर्ण स्वतन्त्र कहना 
~ | पड़ेगा; इतना ही नहीं, रचनानुपपत्तेश्च नानुमानम्‌” इत्यादि ब्रह्मसूत्र- 
| परम्परा की उपपत्ति नहीं लग सकेगी । 'स पूर्वेषामपि गुरुः काले- 
[व| नानवच्छेदात्‌? इस सूत्र और उसके व्यासभाष्य से भी ईश्वर की 
नित्यता स्पष्टतया समझ में आती हे । इसलिये अभ्युपगमवाद 
रा और प्रोढ़िवाद आदि से ही सांख्यशास्त्र की व्यावहारिक ईश्वर 
श ` प्रतिषेधपरता होने से उसका ब्रह्ममीमांसा तथा योगशास्त्र के साथ 
[| कोई विरोध नहीं है । शास्त्र में भी अभ्युपगमवाद देखा गया है । 
ही | यथा विष्णुपुराणे-- 
हते | एते भिन्नवशां दैत्य ! विकल्पाः कथिता मया । 
ङत्वाभ्युपगमं तत्र संक्षेपः श्रूयतां मस ॥ 
( वि. पु. १।१७।८३ ) इति । 


।. यथेति। जैसे विष्णुपुराण में-- 
। है देत्य ! भिन्न-भिन्न दृष्टि से देखने वालों के लिये तत्तत्‌ 
| सिद्धान्तों का अभ्युपगम ( स्वीकार ) कर मैंने विकल्प कहे हैं, उन्हीं 
| को संक्षेप से अब सुनो । ; 
ह्मः | अस्तु वा पापिनां ज्ञानप्रतिवन्धार्थेमास्तिकदशंनेष्वप्यंशतः श्रुति- 
| विरुद्धाथव्यचस्थापनम्‌ , तेषु तेष्वंशेष्वप्रामाण्यं च। श्रुतिस्सत्यवि- 
भी डेड तु सुज्यविषयेखु घामाण्यमस्त्येव । अत एव पद्मपुराणे ब्रह्मयोग- ` 
` दृशनातिरिक्तानां दशनानां निन्दाप्युपपद्यते (प. पु. ६।२६३।६६-७५) । ० 
| अस्त्विति अथवा ऐसा मान लिया जाय, कि. पापियो के ज्ञाना- भु 
| वरोधनाथ आस्तिक-दर्शनों में भी आंशिक रूप से श्रुतिविरुद्ध अर्थो ; हन ८ 
| का बताया गया है, उन अंशों में उनका अप्रामाण्य रहे, किन्तु श्रृति- 
| स्मृति के अविरुद्ध ( अनुकूल ) मुख्य विषयों में तो प्रमाण्य रहेगा 
| ही। यही कारण है कि ब्रह्मदर्शन, योगदर्शन ( वेदान्त और योग ) 
के अतिरिक्त अन्य दर्शनों की कीगई निन्दा संगत प्रतीत होती है । ` 
यथा तत्र पार्वतीं प्रतीश्वरवाक्यम्‌= RF 
पि शृणु देवि ! प्रवक्ष्यामि तामसानि यथाक्रमम्‌। | 
| - येषां श्रवणमात्रेण पातित्यं ज्ञानिनामपि॥ | 
सच Cp याचेशिः > विं ~ 
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२४ सांख्यप्रचचनभाष्ये | 
कणादेन तु सम्प्रोक्तं शास्रं वेशेषिकं महत्‌ । की 
गोतमेन तथा न्यायं साङ्कचन्तु कपिलेन वे ॥ हे 
द्विजन्मना जेमिनिना पूर्वे वेदमथा्थेतः । | वि 
निरीधरेण वादेन कृतं शास्त्र महत्तरम्‌ ॥ | हे 
घिषणेन तथा प्रोक्तं चार्वाकमतिगहिंतम्‌ । व 
देत्यानां नाशनाथोय विष्णुना बुद्धरूपिणा । क 
बौद्धशास्जमसत्‌ प्रोक्त नभ्ननीलपटादिकम्‌ ॥ | छ 
मायावादमसच्छास्नं प्रच्छन्नं बौद्रमेव च । न. 
मयेव कथितं देवि ! कलो ब्राह्मणरूपिणा ॥ । कि 
अपार्थे श्रृतिवाक्यानां दशयँछोकग हितम्‌ । | से 
कमेस्वरूपत्याज्यत्वमत्र च अतिपाथते ॥ os 
सवेकमेपरिश्रंशान्नेष्कर््यं तत्र चोच्यते । | में 
परात्मजीवयोरेक्य मयात्र प्रतिपाद्यते ॥ कि 

ब्रह्मणो5स्य परं रूपं निर्गुणं दशितं मया । Be 
सर्वस्य जगतोऽप्यस्य नाशनार्थं कलौ युगे ॥ | औ 
वदार्थवन्महाशास्त्रं मायावादभनेदिकम्‌ । | ही 


मयैव कथितं देवि ! जगतां नाशकारणात्‌ ॥ इति। वि 
अधिकं तु ब्रह्ममीमांसाभाष्ये प्रपञ्चितमस्माभिरिति। | 

यथेति। वहींपर जसे, पार्वती के प्रति ईश्वर (शिव) का वाक्य” की 

है देवि ! मैं क्रमशः तामस-शास्त्रों को बताऊंगा । जिनके श्रवण उन 

मात्र से ही बड़े-बड़े ज्ञातियों का भी पतन हो जाता है । मैंने , है- 

५ प्रथमतः पाशुपतादि शेवशास्त्र को वताया है । | श्त 

पश्चात्‌ मेरी शक्ति से ही आविष्ट हुए ब्राह्मणों ने अन्या परक 

शास्त्रों को कहा है। कणाद-महषि ने तो महान्‌ वैशेषिक शास्त्र % जैरि 

. बताया है। | | सम्‌ 

उसीप्रकार गौतममर्हाष ने न्यायशास्त्र को बताया और कर्षि है । 

महषि ने सांख्यशास्त्रं का निरूपण किया । महषिजेमिनि ने निरीश्चव च्या 
वाद का आश्रय लेकर वेदिक अर्थ से परिपूर्ण एक महान्‌ शा 
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की रचना की; जिसे, पुवे-मीमांसा कहते हैं। उसी प्रकार आचार्य 
बृहस्पति ने अत्यन्त गहित (निन्दित) चार्वाकशास्त्र को रचा । 
तथा भगवान्‌ विष्णु ने वुद्ध का रूप धारण कर देत्यो के 
विनाशार्थं नग्ननीलपटादि असत्‌ बौद्ध-शास्त्र का उपदेश किया । 
हे देवि ! कलियुग में ब्राह्मण का रूप धारण कर मैंने ही मायावाद 
के रूप में असच्छास्त्र को कहा है । वह मायावाद, बौद्धशास्त्र का ही 
एक प्रच्छन्न रूप है। इसमें वैदिक वाक्यों की व्यर्थता दिखाते हुए, 
कर्म के लोकनिन्दित स्वरूप का त्याग करना बताया गया है। 
और समस्त कर्मों का त्याग करते हुए नैष्कम्य॑ का प्रतिपादन 
किया गया है। किन्तु यहाँ पर मैंने जीवात्मा एवं परमात्मा की 
| एकता बताई है, तथा ब्रह्म के श्रेष्ठ निर्गूण रूप को प्रदर्शित 
| किया है। कलियुग में इस संपूर्ण जगत्‌ के नाश के लिये ही वेदाथ 

से पूर्ण होते हुए भी अवैदिक मायावाद को एक महान्‌ शास्त्र के 
रूप में, हे देवि! मैंने ही कहा, जिसका एक मात्र उद्देश्य जगत्‌ 
को नष्ट करना ही था। इसी कथन को हमने ब्रह्म मीमांसा-भाष्य 
| में बड़े विस्तार से कहा है । 

तस्मादास्तिकशास्जस्य न कस्याप्यप्रामाण्यं विरोधो वा, स्वस्व- 

| चिषयेषु स्वेषाम्‌ अवाधात्‌ , अविरोधाञ्चेति । 
| तस्मादिति । अतः किसी भी आस्तिक शास्त्र का न अप्रामाण्य है 
। और न प्रस्तुत सांश्मशास्त्र के साथ किसी आस्तिकशास्त्र का बिरोध 
| ही हे । अपने-अपने विषय में सभी अबाधित हैं। किसी का किसी से 


। विरोध नहीं है। हि 


` कितने ही पूर्वाचार्यों की दृष्टि भिन्न-भिन्न शास्त्रों में समन्वय उटी 
47 की प्रतीत होती है । क्योंकि शास्त्रों के भिन्न-भिन्न रहने पर भी | 
वर्ण उनमें परस्पर विरोध नहीं है । आत्मतत्त्वविवेककार ने स्पष्ट कहा | 
है है--निष्प्रपश्च आत्मा ज्ञेयो मुमुक्षुभिरिति तात्पर्य प्रपञ्चमिथ्यात्व- 
` श्रुतीनाम्‌ आत्मन एव एकस्य ज्ञानमपवरगेसाधनमित्यद्वैतश्रुतीनाम्‌,` `` 
पा प्रकृत्यादिश्रूतीनां, तन्मूलानां सांस्यादिदशेनानां चेति नेत्रम । 

कै जेमिनिर्यदि सर्वज्ञः ***-- व्याख्याभेदस्तु किकृतःः। इसी अथं 
_ | समर्थेन वामकेश्वरतंत्र की व्याख्या में श्री भास्करराय ने. 
विर्व है । प्रस थानभेद में भी “न हि ते मुनयो' 
री प्रथम भाग 


= 
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देखने योग्य-है । अतएव तत्तत्‌ आचार्यो ने कहा हैं के द्वेतादिमत, ८ 


पारमाथिक नहीं है। दत चेव तथाऽद्वैतं दवताइँतं तर्थेव च। ह 
a श् क 9 तो र 
नापि चाद्वैतमिति तत्‌ पारमाथिकम्‌'-( दक्षसंहि. ७४८ ) ` 5 


| नेरूः 
नन्वेवं पुरुषवइत्वांशेऽप्यस्य शास्मस्याभ्युपगसवादत्य स्यात! i 
न स्यात्‌ अविरोधात्‌ । ्रह्ममीमांखायासापि “अंशो नानाव्यपदेशात्‌ रः 
(ब्र. सू. २।३।४३-५० ) त्याद्सिजजातैः जीवात्मबहुत्वस्यैच निण पुनर 
यात्‌ । साङ्कयसिदपुरुषाणामात्मत्वं तु अह्ममीमांसया वाध्यतसे नि 
एब । आत्मेति तूपगच्छन्ति’ (ब्र. सू. ४१३) इति, तत्सूचेण परमा निरू 
तमन एव परमार्थसूमावात्मत्वाऽवधारणात्‌। तथापि च साङ्कबस्यपुनर 
नाप्रामाण्यस्‌ । व्यावहारिकात्मनो जीवस्थेवरविवेकज्ञानस्य मोक्ष FR 
साधनत्वे विवक्षितार्थे वाधामावात्‌। पतेन श्रुतिस्द्धतिप्रसिद्धयोनी की 
नाऽऽत्मैकात्मत्वयोन्यावहारिकपारमार्थिकभेदेन अविरोध इति ब्रह्म तार 
मीमांसायां (२३।४३-भा. ) प्रपञ्चितमस्माभिरिति दिक । डी 
नन्वेबसिति। इस प्रकार से तो इस शास्त्र का जो नाना पुरुष होते जता 
- का सिद्धान्त हे, उसे भी अभ्युपगमवाद ही कहना होगा । नहीं किये 
विरोध न होने से वेसा नहीं मानना होगा । ब्रह्ममोपांसा में गा प् 
'अंशो नानाव्यपदेशात्‌’ इत्यादि सूत्रों से जीवात्मा की अनेकर्ता 
का निर्णय किया गया है। यद्यपि 'आत्मेति तूपगच्छन्ति’ इस सुत 
के द्वारा वस्तुतः परमात्मा को ही आत्मा माना गया है । इसलिये 
सांख्यशास्त्र के द्वारा प्रतिपादित पुरुषों का (आत्मा का) ब्रह्ममीर्मार्ती 
के द्वारा निषेध किया ही जाता है, तथापि सांख्यशास्त्र वी 
अप्रमाण नहीं कहा जा सकेगा। क्योंकि व्यावहारिक जीवात्मा 
और तदितर जड़पदार्थ दोनों में प्रतीत होनेवाले भेदज्ञान ( विवेके | 
ज्ञान ) को मोक्ष का साधन स्वीकार करने में किती प्रकार “के 
कोई बाधा नहीं होती है । इस कथन से यह स्पष्ट हो जाताह ' 
श्रति-स्मृतियों में प्रसिद्ध नानात्मत्व और एकात्मत्व का व्यावहार्छिम्य 


` ओर पारमाथिक भेद की दृष्टिसे कोई विरोध नहीं हैं, ब्रह 


- मीमांसा में बड़े विस्तार से हमने इसका निरूपण किया है।  ' 
नन्वेवमपि तर्यसमासाख्यसजैः सहास्याः षड़ध्याय्याः | ह 
रुक्त्यमिति चेत्‌ ? मेवम्‌ । संक्षेपविस्तररूपेणोभयोरप्यपौनरुक्त्यात ` 
अत एवाऽस्याः षडध्याय्या योगद्शनस्येव साङ्झथप्रवचनसं्ञा यु 
तत्त्वसमासाख्यं हि यत्‌ सङ्किं सराङ्झथद्शंनं तस्येव प्रकर्षेण | 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


प्रथमोऽध्यायः । १७ 
i BN ०78 
5निवचनसिति । विशेषस्त्वयं यत्‌ षडध्याय्यां तत्वसमासाख्योक्तार्थ- 
विस्तरमात्रम्‌। योगदर्शने त्वाभ्यामश्युपगमवाद्‌्तिषिद्धस्येवेश्वरस्य 
निरूपणेन न्यूनतापरिहारोऽपीति। 
त नन्वेवमपीति । फिर भी एक प्रश्न उपस्थित होता है कि इस षड- 
यायी ( सांख्य सुत्र ) के प्रतिपादन से 'तत्त्वसमास सूत्र” की ही क्या 
पुनरुक्ति नहीं होगी ? नहीं; तत्त्वसमास? के सूत्रों द्वारा संक्षेप 
“यत से निरूपण किया गया हैं, किन्तु षडध्यायी के सूत्रों द्वारा सविस्तर 
समा निरूपण क्रिया जाप्रगा । अतः संक्षेप और विस्तर की दृष्टि से 
यस्य पुनरुक्ति की शंका नहीं करनी चाहिये। यही कारण है कि योग- 
क्ष दर्शन की तरह इस पडध्यायी की संज्ञा 'सांख्य-प्रवचन” शब्द से जो 
गन की गई है, वह उचित ही है। तत्त्वसमास नाम का जो संक्षिप्त 
ब्रह्म सांख्यदशन हे, उसी का इस षडध्यायी में प्रकृष्ट रूप से निर्वचन 
किया गया है। विशेषता केवल इतनी ही हे कि तत्त्वसमास के 
उक्त विषयों का इस षडध्यायी में विस्तारमात्र किया गया है । 
नही, योगदर्शन में तो उक्त दोनों ग्रन्थों के अम्युपगमवाद तथा प्रतिषेध 
१ भीकिये गये ईश्वर का निरूपण कर देने से सांख्यदर्शत की न्यनता 
रता परिहार भी हो जाता है । र 
| सूत्र अस्य च साङ्कयसंज्ञ सान्वया-- 
लिंगे अस्य चेति। इस शास्त्र की सांख्य” संज्ञा सार्थक है । 
सङ्घयाँ 09 (22) 
गांस।  सेद्षया प्रकुर्वते चेव प्रकृतिं च प्रचक्षते । 
ब) तत्वानि च चतुर्विशत्‌ तेन साहुयाः प्रकीचिताः ॥ 
त्य GR { महाभा. झां. प. ३०६।४३ ) 
वे इत्यादिभ्यो भारतादि्वाक्येस्यः । सङ्कथा सम्यग्विवेकेनाऽऽत्म- 
र्‌ वीकथनमित्यथे: ez 
है रवि अतः साङह्कथराब्द्स्य योगरूढतया “तत्कारणं साह्कथयोगाऽध्ि- . 
रम्यम” ( इवे. उ. ६१३ ) इत्यादिश्रुतिषु । 


El NTS > ख्ये AN A ७ 
¦ पा तञभहिता सांख्ये बुद्धियोंगे त्विमां शृणु । (गी. २३९) 


` | दइत्यादिस्सतिषु च सांख्यशब्देन सा मेव ग्राह्य 
0. व्यशब्देन सांख्यशास्रमेव ग्राह्य, न पुनर- 
ो्नतर कदपनीयमिति । न 
ग्‌ अतित । इस शास्त्र में संख्या अर्थात्‌ आत्मा" का समुचित 
ES र 4 किया जाता है और प्रकृति तथा चौबीस तत्त्व बताये 
ति हूँ, इस कारण इसे “सांख्य” कहते हैं । 
२ सां० भा० । 


५ 
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१८ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


इत्यादिश्य इति । इस प्रकार महाभारत के वाक्यों से इस शास्त्र 
की जो 'सांख्य” संज्ञा की गई है वह सार्थक प्रतीत होती हैँ । उक्तं 'हा 
इलोक में “संख्या” शब्द का “सम्यक्‌ विवेकेन आत्मकथन” अर्थ है। शा 
अच्छी तरह विवेक पूर्वक आत्मा का प्रतिपादन करना ही संख्या) प्रा 


शब्द का अर्थ है। “डु का (र 
अत इति। अतः सांख्य शब्द के योगरूढ़ होने से 'तत्कारणं 
सांख्ययोगाधिगम्यम्‌” इत्यादि श्रूतियों में, और 'एषा तेऽभिहिता fe 


सांख्ये बुद्धियोगे त्विमां श्युण्‌' इत्यादि स्मृतियों र्ड आये हुए सांख्य, 
शब्द से सांख्यशास्त्र ही समझना चाहिये । किसी अन्य अथ की हे 
कल्पना नहीं करनी चाहिये । ण .. ह 
अर्थशास्त्र के जयमङ्गलाकार ने बताया है कि संख्यान सख्या 
विवेक:, तस्या इदं शास्त्रं सांख्यम्‌-(अ. शा. ज. मं. १।२ )। महाभारत दि 
के शांतिपर्व में 'दोषाणां च गुणानां च प्रमाणं प्रविभागतः । कि ` ˆ 
दर्थेमभिप्रेत्य सा संख्येत्युपधार्यताम्‌/॥-( महाभा.शां.प.३२० ।=२्‌ ) 
तदिदं मोक्षशास्त्रं चिक्रिस्साशाञ्जवच्तुर्व्यूदम्‌। यथा दि- रोगा तरू 
आरोग्यं, रोगनिदान, भेषज्यम्‌ इति चत्वारों व्यूहाः समूदाश्चिकित्स «तर 
शास्रस्य प्रतिपाद्या,, तयैव देयं, हान, हेयहेतु, दॉनोपायश्चेति चत्वारे 
व्यूहा मोक्षशास्त्रस्य प्रतिपाद्या अवन्ति, मुसक्षमिजिक्ञासितत्वात्‌। तत्र छे 
त्रिविधं दुःखं हेयम्‌ । तद्त्यन्तनिद्वत्तिहो नम्‌ । प्रकृतिपुरुषस योगद 
चा5विवेको देयदेतुः। विवेकख्यातिस्तु द्दानोपाय इति । व्यूहशब्देन हो 
चे करणसंग्रहः हि! 
ही त वित मह सोक्षशास्त्र (चिकित्साशास्त्र की तरह चतुर | प्र 
है। जैसे चिकित्सा-शास्त्र में रोग, आरोग्य, रोगनिदान, ओर भषज्य ये | 
चार व्यूह्‌ अर्थात्‌ उपकरण समूह प्रतिपादन किये जाते हैं, उसी प्रकार न 
इस मोक्षशास्त्र सें भी हेय, हान, हेयहेतु, और हानोपाय ये चार व्यूह क 
निरूपित. किये जाते हैं। क्योंकि मुमुक्षुओं को ये ही जि अर्थ 
रहते हैं.। उतमें से त्रिविध दुःख हेयकोटि में है, उन त्रिविध ॐ | कर 
की अत्यन्त निवृत्ति हान कोटि में है; प्रकृति और पुरुष के संयोग ठर 
से जो अविवेक नो वही हेयहेतु है, और विवेक-ख्याति, हानोपार्प 
है । व्यूह्‌ शब्द से इनके उपकरणों के संग्रह को समझना चाहिये । 
तत्रचादौ फलत्वेनाभ्यर्दितं दानं, तत्पतियोगिविधयेव च हे 
हक आर शास्त्रकारः शिष्याऽचधानाय शाख्रा55रम्म॑ श 
जानीते-- ` Di 
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प्रथमो ऽध्यायः । १९, 


त्र तत्र चेति। फलकोटि में रहने से श्रेष्ठता के नाते सर्वप्रथम 
ती 'हानका' और संबंधी होने के नाते 'हेय? का निरूपण करने वाले 
। शास्त्रकार, शिष्यों का ध्यान आकर्षित करने हेतु शास्त्रारंभ की 
॥ प्रतिज्ञा कर रहे हैं-- 
(सू.) अथ त्रिविधडुःसखात्यन्तनित्रृत्तिरत्यन्तपुरुषार्थः ॥१॥ 
ना सू्राथ-(त्रिविधदुःखात्यन्तनिवृत्तिः) आध्यात्मिक-आधिदेवि- 
प्र, केण्आधिभोतिक इन तीन प्रकार के दुःखों की अत्यन्त निवृत्ति अर्थात्‌ 
की सदा के लिये तिरोभाव (अत्यन्तपुरुषार्थ:) मोक्ष अर्थात्‌ परमपुरुषार्थ 
| है, (अथ) उसके निरूपण करनेवाले शास्त्र का प्रारम्भ करते हैं ॥१॥ 
या अथशब्दोऽयमुश्यारणमात्रेण मक्गळरूपः। अत एव मङ्गलाचरणं 
रत शिएाचारात्‌”इति स्वयमेव पञ्चमाध्याये (५।१) बक्ष्यति। अर्थस्त्वत्राथ- 
श्व-- रब्दस्याधिकार एव । प्रक्चानन्तर्यादीनां पुरुषार्थन सहान्वयाखम्भ- 
) | वात्‌ । ज्ञानाद्यानन्तर्यस्य च सूत्रैरेव वक्ष्यमाणतया तत्प्रतिपादनवैय- 
थ्यीत्‌ । अधिकारभिन्नार्थत्वे शास्त्रारम्मप्रतिक्षाबळाभप्रसज्ञाचच । 
| तस्मात्‌ पुरुषाथस्यो पक्रमोपसंहारदश नादधिकारथेत्वतेवो चितम्‌ | 
रो तढुच्छिखतिः पुरूषार्थ? ( ६७० ) इत्युपसंहारो भविष्यतीति । 
तत्र _ भा. प्र---याज्ञवल्क्यस्पृति (३३१०९) की अपराकंटीका में देवल 
य के वचन “त्रिविधं दू:खम्‌' से भी दुःखकी त्रिविधता का समर्थन होता है। 
दे अथ शब्द्इति। सूत्र के अथ” शब्द का उच्चारण मंगल के लिये 
| होता है। उच्चारण मात्र से ही वह अथ” शब्द मंगलस्वरूप है । 
यूही पञ्चमाध्याय में स्ययं ही "मंगलाचरणं शिष्टाचारात्‌? (सां. सु. ५।१) 
| सूत्र के द्वारा सूत्रकार बतावेंगे । सूत्र में अथ” शब्द का अर्थ अधिकार 
हार ( आरम्भ ) है। अथ? शब्द के प्रश्‍न, आनन्तर्यं आदि अन्य अर्थ 


यूह भी हैं, किन्तु उन अर्थो का यहां पुरुषार्थ के साथ कोई संबंध 
सित सभव नहीं हे । यद्यपि ज्ञान के अनन्तर” इस प्रकार 'आनन्तर्य” 
(खो थिका सम्बन्ध संभव हो सकता है, तथापि उसका प्रतिपादन 
गोग "र्मा व्यर्थ होगा, क्योंकि सुत्रकार आगे चलकर उसे बतावेंगे । यहीं 
ग! रु यदि अधिकार (प्रारम्भ) के अतिरिक्त अन्य अर्थ करें तो शास्त्रा- 

| सम्भ की प्रतिज्ञा आदि का जो लाभ हो रहा है, वह नहीं होगा । 
ह अतः उपक्रमोपसंहार में पुरुषार्थ का उल्लेख होने से यहां अथ” शब्द 

अधिकारा ्थक मानना ही उचित होगा । क्योंकि 'तदुच्छित्तिः 
| उरुषाथः” ( सां. सू. ६७० ) ऐसा उपसंहार होनेवाला है । 
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अधिकारश्याधिकयेन प्राधान्येनारम्भणम्‌ । आारस्भञ्च यद्या 
साक्षाच्छास्त्रस्येय तथापि तद्द्वारा शास्त्रार्थतद्विचारयोरपीति। 
तथा च साधनाद्यपकरणसहितो यथोक्तपुरुषाथोऽधिङतः घाधान्येः 
निरूपयितुमस्माभिः प्रारब्ध इति सूत्रवाकयाथः । 


अधिकार इति। अधिकार" का अर्थ है अधिकता से अर्थात्‌ प्रधान, 
तया आरम्भ करना । आरम्भ यद्यपि साक्षात्‌ शास्त्र का ही होगा, 
तथापि शास्त्र द्वारा उसके ( शास्त्र के ) अर्थ और उसके ( अथे के | 
विचार को भी समझना चाहिये । निष्कर्षं यह हुआ कि साधनादि 
उपकरणों के सहित तथाकथित पुरुषार्थं का निरूपण करने के लिये 
हमने आरम्भ किया है, यही “पुरुषार्थः अधिकृतः? का अथ है। इस | 
प्रकार यह सूत्रवाक्य का अथ हुआ । | 

त्रिविधमाध्यात्मिकमाधिभौतिकमाधिदेचिकं च दुःखम्‌ । तत्रात्मा 
स्वसंघातम्‌ अधिकृत्य प्रवृत्तमित्याध्यात्मिकम्‌-शारीर मानस च| 
तत्र शारीरं व्याध्याद्य॒त्थम्‌।' तथा भूतानि प्राणिनोऽधिङृत्य प्रवृत्त, 
मित्याधिभौतिकम्‌-व्याघचोरादय॒त्थम्‌। देवानञ्चिवाय्यादीन्‌ अधिंकृल 
प्रवृत्तमित्याधिदेविकम्‌ , दाहशीताद्युत्यमिति भावः । यद्याप सवमेव 
दुःखं मानस तथापि मनोमात्रजन्यत्वाऽजन्यत्वास्यां मानसत्वाऽमा 
सत्वविशेषः। एषां जिविधदुःखानां याऽत्यन्तनित्रृत्तिः स्थूलसू 
साधारण्येन निःशेषतो निवृत्तिः, सोऽत्यम्तः परमः पुरुषार्थः पुरुषा 
बुद्धेरिष्ट इत्यवान्तरचाक्याथः । | 


जिविधमिति। दुःख के यच्चयावत्‌ प्रकारों का समावेश तौ 
वर्गों में कर दिया गया है। एक आध्यात्मिक वर्ग, दूसरा आर्थ 
भौतिक वर्ग, तीसरा आधिदैविक वर्ग । आध्यात्मिक दुःख उसे कह. 
जाता है, जो अपने आन्तरिक कारणों से उत्पन्न होता है। व 
दो प्रकार का है-एक झारीर, दूसरा मानस। उतमें से शार 
वह है, जो व्याधि आदि से उत्पन्न हो अर्थात्‌ आहार विहार न ; 
गडबडी से शरीरान्तर्गत वात, पित्त कफ आदि की विषमता वै 
i जो दु:ख उत्पन्न होता है उसे आध्यात्मिक शारीर दुःख क 
हें । उसी प्रकार काम, कध, लोभ, इर्ष्या, राग, देव आदि मान 
विकारों के कारण जो दुःख उत्पन्न, होता है, उसे आध्यात्मिक, में 


१. वातपित्तण्लेष्मणां वैषम्येण जनितं शारीरम्‌ । कामक्रोधलो भमो 
मदमत्सरादीनां प्रक्रोपेन भवम्‌ मानसिकःच्च । 
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प्रथमोऽध्यायः । २१ 


दुःख कहते हें । “आधिभौतिकः उस दुःख को कहते हैं, जो अन्य भूतों 


( प्राणियों ) के द्वारा (प्राप्त होता है । जेसे--व्याघ्रादि हिंसक 
प्राणियों से, चोर, डाकू आदि निर्दय प्राणियों से, सांप, विच्छू आदि 
के काटलेने से, किसी के मारने, पीटने, कटु भाषणादि से होनेवाला 
दुःख आधिभौतिक कोटि में आता है ) 'आधिदेविक दुःख? वह है, जो 
अग्नि) वायु आदि देवताओं द्वारा उत्पन्न हो । जैसे--वर्षा, आतप, 
विद्यूत्पात, हिमपात, भूकम्प आदि उत्पातों से होनेवाले दुःख को. 
“आधिदैविकः दुःख कहते हैं। सूक्ष्म विचार करने से प्रतीत होता हैं 
कि समस्त सुखदुःखादि केवल “मन” पर निर्भर हें । अतः सभी दुःखों 
को 'मानस” भी कह सकते हें । तथापि कितने ही दुःख ऐसे हैं जो 
केवल मनोजन्य” हैं और कितने ही ऐसे हैं, जो केवल मनोजन्य” नहीं 
हें । इसलिये सभी दुःखों को “मानस? न कहकर मानस-अमानस रूप 
में उनका भेद कर दिया गया है । इन तीनों प्रकार के दुःखों की 
जो अत्यन्त निवृत्ति अर्थात्‌ स्थूल-सूक्ष्म रूप से रहनेवाले समस्त 
दुःखों की निःशेष अर्थात्‌ पूर्णतया निवृत्ति यानी पुरुषका इन दुःखों 
से पृथक्‌ हो: जाना ही अत्यन्त-पुरुषार्थं है, उसे ही परम-पुरुषार्थं 
कहते हैं | पुरुषों का वही परमपुरुषार्थ, बुद्धि ( प्रकृति) को इष्ट 
( अभिलषित ) है । 


देवल ने द्विविध पुरुषार्थं बताये हैं 'पुरुषार्थोपदेशः?, “द्विविधः 
पुरुषार्थः? तत्र 'जरामरणदुःखयो रत्यन्ताभावोऽपवर्गः' यह देवल का 
कथन है । श्रुति भी कह रही है--'दुःखेन अत्यन्तं विमूक्तश्चरति’ । 
दार्शनिकों ने 'दुःखात्यन्ततिवृत्ति’ को माना ही है। न्यायसुत्रकार 
भी 'तदत्यन्तविमोक्षोऽपवर्गः” कहते हैं ।-( न्या. सू. १।१।२२ ) 
कुछलोग कहत हैं--निश्रेयसं पुनः दुःखनिवृत्तिः; सा दुःखप्रागभाव' 
इति । ( उपस्कार १।१।४ ) योगवातिककार ने ( २।१६ में ) इस 
सुत्र को उद्धृत किया है | एवश्च 'तापत्रयभोगाभाव एव दुःखात्यन्त- 
निवृत्तिः’ कहा जाता है.। 


तत्र स्थूळं दुःखं वतंमानावस्थम्‌। तच्च द्वितीयक्षणाडुपरि स्वय- 
मेव नङ्खयति । अतो न तत्र ज्ञानापेक्षा । अतीतं तु प्रागेव नष्टमिति 
न तत्र साधनपेक्षेति परिशेषादनागतावस्थसूक्ष्मदुःखनिवृत्ति रेव 
Fees प्रकृते पयंवस्यति। तथा च योगसत्रम्‌-“द्वेयं दुःख- 
मनागतम्‌?? ( यो. सू. २।१६ ) इति । निवृत्तिश्च न नाशः, अपित्वती- 
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तावस्था, वंस-प्रागमावयोरतीतानागतावस्थास्वरूपत्वात्‌ , सत्कार 
वादिभिरभावानङ्ीकारात्‌ । | 
तत्र स्थूलमिति। वर्तमान काल में स्थित स्थूल दुःख तो द्विती॥ 
क्षण के पश्चात्‌ स्वयं ही नष्ट हो जायगा। अतः उसके नाश के लिगे 
ज्ञान की अपेक्षा नहीं है, और जो अतीत ( भूतकालीन ) दुःख है वह 
पहले ही विनष्ट हो चूका हे । अतः उसके विनाशाथ भी किसी साधा 
की अपेक्षा नहीं हे । शेष रहा अनागतावस्थ ( भविष्यत्‌ कालिक | 
सूक्ष्म दुःख, उसी की निवृत्ति प्रकृत में पुरुषार्थं कही जा रही हे । इसी। 
अभिप्राय को योगसूत्रकार ने भी 'हेयं दुःखमनागतम्‌” (यो.सु. २।१६) 
सूत्र से बताया है। इस शास्त्र में निवृत्ति” शब्द का अर्थ नाश 
नहीं है, अपितु 'अतीतावस्था” है, क्योंकि ध्वंस अर्थात्‌ प्रध्वंसाभाव 
« अतीतावस्थास्वरूप है और प्रागभाव, अनागतावस्थास्वरूप होता 
है । सतूकार्यवादियों के मत में किसी वस्तु का नाश अर्थात्‌ अभाव, 
नहीं हुआ करता है। र | 
ननु कदाचिदप्यवतेमानमनागतं ठुःखमपामाणिकम्‌ । अतः खपुष्प 
निवृत्तिवत्‌ तन्नित्रृसेनं पुरुषार्थत्वं युक्तमिति । | 
शङ्का--नन्विति। भविष्यत्‌ कालिक दुःख, जो कभी भी वर्तमा, 
अवस्था में नहीं है, उसके भविष्यत्‌ काल के अस्तित्व में भी वया 
प्रमाण ? अतः किसी प्रमाण के उपलब्ध न हो सकने से आकाश-पु्ण 
की निवृत्ति की तरह भविष्यत्कालीन दुःल-निवृत्ति को पुरुषार्थ कहता 
उचित नहीं है । टि जी 
मैवम्‌ , सर्वत्र हि स्व-स्वकायंजननशक्तियौवद्‌द्रव्यस्थायिनीति 
पातञ्जले ।सद्धम्‌ । दाहादिशक्तिशून्यस्याग्न्यादे: क्काप्यद्शनात्‌ । सा 
च शक्तिरनागतावस्थतत्तत्कायेरूपा । इयमेव चोपादानकारणस्वरू 
योग्यतेत्यपि गीयते । अतो यावच्चित्तसत्ता तावदेवानागतदुःखसच्ता 
चुमीयते, तन्निवृत्तिश्च पुरुषार्थं इति । | 


समाधान--मैवमिति। दाहादि शक्ति से रहित अग्नि, कहीं भी 
देखने में नहीं आता है। अतः पातञ्जल योगदर्शन में यह सिद्ध किया 
गया है कि सववत्र 'स्व-स्व-कार्यजनन-शक्ति यावद्‌ द्रव्यस्थाथिनी' 
दश है। अपना कार्य करने का सामर्थ्य यावढ्द्रव्यस्थायी रहता 
है । वह शक्ति ( सामथ्यं ) अनागतावस्थतत्तत्कार्यरूप होती है! 
इसी को उपादानकारणस्वरूपयोग्यता भी कहते हैं। इसलिये जब 
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चित्त ( मन ) की सत्ता है तभी तक अनागत दुःख की सत्ता के रहने 
का अनुमान किया जाता है, उस अनागत दुःख की निवृत्ति को 
पुरुषार्थ कहा गया हैं। 

जीवन्छुक्तिदशायां च प्रारब्धकर्मफलातिरिक्तानां दुःखानामना- 
गत!वस्थानां वीजाख्यानां दाहः, विदेहकेवल्ये ठु चित्तेन सह विनाशा 
इत्यदान्तरविशेषः । वीजद्‌हश्चाविद्यासहकायुच्छेदमा्रम्‌ , ज्ञानः 
स्याचिद्यामाओोच्छेदकत्वस्य लोके सिद्धत्वात्‌ । अत एवं चित्तेन. 
सहैव दुःखस्य नाशाः । ज्ञानस्य साक्षादडुःलादिनाशकत्ये प्रमाणा- 
भावादिति । 

जीवन्मुक्तिद्शायामिति। जीवन्मुक्ति और विदेह मुक्ति की अवस्था 
में अन्तर इतना ही है कि जीवन्मुक्ति की अवस्था में प्रारव्ध कर्मफल के 
अतिरिक्त अनागतावस्थ दुःख, जिनको बीज शब्द से कहा जाता है, 
उनका दाह (नाश) होता है, और विदेह केवल्य (मुक्ति) की अवस्था . 
में चित्त के सहित उनका विनाश होता है । बीजदाह से तात्पर्यं यह 
है कि अविद्यात्मक सहकारी कारण का केवल उच्छेद ( नाश ) हो 
जाना, क्योंकि ज्ञान तो केवल अविद्या का नाशक होता हैं, यह सर्वत्र 
लोकानुभव से सिद्ध है। अतएव विदेहमुक्ति में चित्त के सहित ही 
दुःख का नाश माना जाता है,- क्योंकि ज्ञान को दुःख का साक्षात्‌ 
नाशक मानने में कोई प्रमाण नहीं है । प - 

नजु तथापि दुःखनिवृत्तिने पुरुषार्थ: सम्भवति, दुःखस्य चित्तधमें- 
त्वेन पुरुषे तन्निवृत्यसम्भवात्‌ । दुःखनिवृत्ति शब्दस्य डुःखाज॒त्पादार्थ- 
कत्वे5पि पुरुषे तस्य नित्यसिद्धत्वात्‌। ` 

प्रश्न--नबु तथापीति। दुःखःनिवृत्ति को पुरुषार्थ कहना कंसे 
संभव हो सकता है ? क्योंकि दुःख तो. चित्त का घर्म है, तब उस 
दुःख की निवृत्ति भी वहीं होगी, जहाँ उसको स्थिति हो। स्थिति 
कहीं हो और निवृत्ति कहीं हो यह केसे सम्भव है ? अतः उस दुःख 
की निवृत्ति, पुरुष में होना सम्भव नहीं है । यदि दुःख-निवृत्ति शब्द 
का अर्थ (दु:ख का अनुत्पाद (अनुत्पत्ति) भी कहें, तब भी कोई लाभ 
नहीं होगा, क्योंकि वह दुःखानुत्पत्ति तो पुरुष में नित्य सिद्ध है, 
Es वह ( दुःख ) तो चित्त का धमं है । 

यत्त॒ कण्ठचामीकरवत्‌ सिद्धेऽप्यऽसिद्धत्व श्रमात्‌ पुरुषार्थता 
स्यादिति । 

यत्तु कण्ठचामोकरवदिति। यह जो किसी का कहना है कि कण्ठ 
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में सुवर्णणणि की तरह पुरुष में दुःखानुत्पत्ति के नित्य सिद्ध रहने पर! 
भी नित्य सिद्ध न होने का भ्रम हो सकता है। अतः दुःख-निवृत्ति को 
पुरुषार्थ कहा जा सकता हे । | 

तन्न; एवमपि पुमाज्िडख इति श्रवण-सननोत्तरं दुःखहाना 
निदिध्यासनादो प्रवृत्त्वलुपपत्तेः । बहायासलाध्ये छुपाये फळनिश्चः 
यादेव प्रवृत्तिभेवति । प्रकृते तु श्रवणमननाभ्यां सिडत्वज्ञानाभना$ 
प्रामाण्यज्ञानाएनास्कन्दितः फलस्याऽसिद्वत्वनिः्चयो ऽस्तीति । 

उत्तर--तन्नेति। किन्तु यह ठीक नहीं है, उपर्युक्त उत्तर दिये, 
जाने पर भी “पुरुष निर्द:ख=दुःखशून्य है? इस प्रकार श्रवण तथा| 
उसका मनन करने के पश्चात्‌ दुःख के हानार्थ "निदिध्यासन? गे. 
प्रवृत्ति हो नहीं पायगी । क्योंकि अनेक कष्टसाध्य उपाय में प्रवृत्ति | 
तभी हो पाती है, जब फल का पुर्ण निश्चय हो । प्रकृत में श्रवण और 
मनन के द्वारा सिद्धता का ज्ञान हो जाने से फल की असिद्धि गा 
निश्चय, अप्रामाण्य ज्ञान से अनास्कन्दित नहीं है । E | 

किञ्च-,भवठ कदाचिद्धमादिना पुरुषेच्छाविषयत्वं दुःश्वाभावस्य, | 
श्रुतिस्तु मोइनाशिनी कथं सिद्धस्य फलत्वं. प्रतिपादयेत्‌ ? “तरति 
शोकमात्मवित्‌” ( छां, उ. ७ १३), “विद्वान्‌ इषंशोको जहाति’ 
इत्यादिरिति । | 

किञ्चेति। दूसरी बात यह है कि कदाचित्‌ भ्रम आदि से दुःखाः | 
भाव, पुरुष की इच्छा का विषय बन भी जाय, किन्तु मोहविनाझिका | 
शति--“तरति शोकमात्मवित्‌” ( छां० उ. ७। १।३ ) विद्वान्‌ हर्ष 
शोको जहाति’ (क. उ. १।२।१२ )--'सिद्ध” को फलरूप में केसे 
बतावेगी । | 

अत्रोच्यते। “न नित्यशुद्धबुद्धमुक्तस्वभावस्य तद्योगस्तद्योगा[इते” | 
( सां. सू. ११९) इति देयददेत्ववधारकस्‌तरेणेबायं पूर्वपक्षः समा“ 
धास्यते । तथाहि--प्रतिबिम्बरूपेण पुरुषे ऽपि सुखदुःखे स्तः, अन्यथा | 


तयोभोग्यत्वानुपपत्तेः । सुखादिग्रहणं हि भोगः, ग्रहणं च तदाः | 
कारता। साच कूरस्थचितो बुद्धेरर्थाकारवत्‌ परिणामो न सम्भवः | 
तीत्यगत्या प्रतिबिम्बस्वरूपतायामेव पर्येवस्यति । 

अत्रोच्यत इति। इसपर उत्तर देते हैं--'न नित्यशुद्धबु द्धमुक्त 
स्वभावस्य तद्योगस्तद्योगादृते? | ( सां. सु. १।१६ ) इस हेय-हेतु के 
अवधारक सूत्र से ही उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करेंगे। तथाहि 
पुरुष में भी सुख-दुःख प्रतिबिम्ब के रूप में रहते हैं। यदि इसे 
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षो । स्वीकार न किया जाय तो उन दोनों (सुख, दुःख ) का भोग्यत्व 
|, उपपन्न नहीं हो सकेगा । अर्थात्‌ सुख, दुःख में भोग्यता नहीं वन 


पायेगी । सुख-दुःख के ग्रहण को ही भोग” कहते हैं। और तदाकारता 


है. (सुख-दुःखाकारता) को ग्रहण" कहते हें । उस तदाकारतारूप ग्रहण 
। का कूटस्थ चितिशक्ति में बुद्धि के अर्थाकार की तरह परिणत होना 
न! सम्भव नहीं है । इसलिये अगत्या प्रतिबिम्वस्वरूप रहने में ही उसका 
दये पर्येवसा हु इ । 
छा सयम बुद्धिवृन्तिप्रतिविम्वो “वृत्तिसारूप्यमितरत्र” (यो. सू. 
गे १।४ ) इति योगसूतेणोक्तः । 'सत्त्वे तु तप्यमाने तदाकाराचुरोधात्‌ 


तति पुरुषोऽप्यजुतप्यत इव हश्यते? इति योगभाष्ये (२।१७) च तदाकारानु- 
रोधरान्देन चिशिष्येंच तापादिदुःखस्य प्रतिबिम्ब उक्तः। अत एव च 
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का उरुपस्थ दुद्धिवृतत्युपरागे स्फटिक ष्टान्तं सूत्रकारो वक्ष्यति-'कुसुम- 
। वच्चम।णः ( सां. सू. २२५) इति । 

पय अयमेवेति। इसी बुद्धि-वृत्तिप्रतिबिम्व को योगसुत्र में वृत्ति- 


ने सारूप्यमितरत्र' के द्वारा कहा गया है। और 'सत्त्वे तु तप्यमाने 
„| पदाकारानुरोधात्‌ पुरुषोऽप्यनुतप्यत इव दृश्यते--इस योगभाष्य में 
भी 'तदाकारानुरोध' शब्द से तापादिदुःख का प्रतिबिम्ब विशेषरूप से 
बताया गया है । इसी कारण पुरुष का बुद्धिवृत्ति से सम्बन्ध होने पर 
का EE मणिः (सां. सू. २।३५) के द्वारा स्फटिक के दृष्टान्त को 
। सुत्रकार बतावेगे। 
च विव वेदान्तिभिरपि चेतनेऽध्यस्ततयेच हञ्यभानमुच्यते, स चाध्यासः 
| प्रतिबिम्ब विना न घटेत। ज्ञानमात्रस्याध्यासस्वे आत्माश्रयात्‌ , 
ने” व्यासाउज्ञानं ज्ञानमेव चाध्यास इति । तदेतत्‌ स्मर्यतेऽपि - 
| वेदान्तिभिरपीति। वेदान्तियों ने भी चेतन में दृश्य का भान 
। अध्यस्त रूप में ही बताया है। वह अध्यास, प्रतिबिम्ब के बिना हो 
दा ही नहीं : सकता । ज्ञानमात्र को यदि अध्यास कहें तो--'अध्यास 
नः से ज्ञान और ज्ञान ही अध्यास--यह आत्माश्रय दोष होगा । इसी 


| अभिप्राय को योगवाशिष्ठेकार ने कहा भी है-- 
त OYA ९ 
त ॥ तस्मिश्चिहपणे स्फारे समस्ता वस्तुच्ट्य! | 
| हि इमास्ताः प्रतिबिम्बन्ति सरसीव तटद्रुमाः ॥ Fe 


( यो. वासि. उपरा. ९१११३ ) इति। | 2०2 
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२६ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


तस्मिंश्चिदिति। चिद्रूपी निर्मल दर्पण में ये सम्पूर्ण वस्तुवृत्तियां, 
सरोवर में तटवर्ती वृक्षों के समान प्रतिबिम्बित होती हैं । 
अन्न हि इृष्टिशब्दो बुद्धिवृत्तिसामान्यपरो युक्तिसाम्यात्‌। प्रतिः, 
बिम्बश्च तत्तदुपाधिषु विम्वाकारश्चित्तपरिणाम इति । तस्मात्‌ प्रतिः | 
बिम्बरूपेण पुरुषे डुःखसम्बन्धो भोगाख्योऽस्ति। अतस्तेनेच रूपेण 
तन्निवत्तेः पुरुषार्थत्वं युक्तम्‌। अत पव “दुःखं मा सुज्ञीयेति' प्राथना" 
ऽप्यापामरं डञ्यते। तञ्च दुःखभोगनिवूत्तेः पुरुषार्थत्वमन्यशेषतया | 
न सम्भवतीति सेव स्वतः पुरुषारथेः । डुभखनिवृ्िस्तु कण्टकादि. | 
निवृत्तिवत्‌ तादर्थ्येन न स्वतः पुरुषाथः। एवं सुखमापि न स्वतः | 
| पुरुषाथः | किन्तु तद्गोग एव स्वतः पुरुषाथत्बं यातीति । | 
अन्न हीति। यहाँ पर (दृष्टि शब्द, समान-युक्ति के बल पर 
वुद्धिवृत्तिसामान्य परक है । तत्तद्‌ उपाधियो में चित्त का बिम्बाकार 
परिणाम ही प्रतिबिम्ब हे । इसलिये पुरुष में प्रतिबिम्बरूप से जो 
दुःख-सम्बन्ध है, वही 'भोग” नाम से प्रसिद्ध है। अतः उसी रूप से 
उसको (निवृत्ति को) पुरुषार्थं कहना उचित हे । अतएव यह प्रार्थी | 
'( इच्छा ) 'दुःवं मा भुञ्जीय” मैं दुःख न भोगं, आपामर साधरण 
दिखाई देती है । उस दुःखभोग-निवृत्ति की पुरुषार्थता किसी अग. 
की अंग ( शेष ) होकर नहीं रह सकती । इसलिये वही स्वंयं पुरुषार्थ 
| है । कण्टकादिनिवृत्ति की तरह दुःखनिवृत्ति भी उसके लिये होने पै 
वह स्वयं पुरुषार्थं नहीं है । उसी प्रकार सुख भी स्वयं पुरुषार्थं नहीं 
है, किन्तु उसका भोग ही स्वयं पुरुषार्थ है । | 
| तदिद्‌ दुःखभोगनिवृत्तेः पुरुषार्थत्वं योगभाष्ये व्यासदेवेरुकतम्‌| 
| “तस्मिन्‌ निवृत्ते पुरुषः पुनरिदं तापत्रयं न सुङक्त” ( यो. भा. | 
| ३५० ) इति । अतः श्रुतावपि दुःखनिवृत्तेः पुरुषार्थत्वं विषयत 
सम्बन्धेनैव बोध्यम्‌ । तदेतद्योगवातिंके प्रपञ्चितमस्माभिरिति दिक ` 
५ तदिद्मिति। इस दुःख-भोगनिवृत्ति की पुरुषार्थता को व्यासदेव 


| ॥ ने अपने योगभाष्य में बताया हैं--'तस्मिन्‌ निवृत्त पुरुषः पुनरिद॑ 
i तापत्रयं न भुड्क्ते इति (यो. सू. व्या. भा. ३।५०) ।?~-उसके निवूर् 
| ` होने पर पुरुष इस तापत्रय को नहीं भोगता है । इस लिये श्रृति में ही 
| . दुःख-निवृत्ति की पुरुषार्थता जो बताई गई है, उसे विषयता-संबंध 


से ही समझना चाहिये। इस विषय को हमने योगवात्तिक में व 
` ऊहापोह के साथ बताया है। _ | 
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प्रथमो ऽध्यायः । २७ 


तदेचमनेन सूत्रेण व्यूहद्वयं सब्लेपेणोद्दिटम्‌ । विस्तरस्त्वनयोः 
पश्चाद्गाचतोत ॥ १॥ 
_. तदेवमिति! इस प्रकार इस प्रथम सूत्र से दो व्यूहों को संक्षेप 
में बताया गया है, इन दोनों का सविस्तर वर्णन आगे होगा ॥ १ ॥ 

अतः परं वक्ष्यमाणस्य हानोपायब्यूहस्याकाङ्घाथ तदितरेषां हानो- 
पायत्वं प्रत्याचषे सूचजातेन-- 

अतः परमिति। इसके अनन्तर आगे बताये जानेवाले हानोपाथ- 
व्यूह्‌ को आकांक्षा के लिये तदतिरिक्त की हानोपायता का खण्डन 


लकेकाडुषायाद्धानादेरत्यन्तदुःखनित्रत्तिसिद्धिनास्ति । कुतः ? 
धनादिना दुःखे निवुत्ते पश्चाद्धनादिक्षये पुनरपि ढुःखानुवृत्ति- 
द्शनादित्यथः । तथा च श्रुतिः--“अस्मृतत्वस्य तु नाऽऽशाऽस्ति 
वित्तेन” ( ब्र. उ. ४५२) इत्यादि ॥ २॥ 

भा. प्र--लौकिकादिति। धनादि लौकिक उपाय से त्रिविध 
दुः खो की आत्यन्तिक निवृत्ति नहीं हो सकती, क्योंकि धनादि लौकिक 
उपाय से दुःख के निवृत्त होने पर भी धनादि के नष्ट होने के पश्चात 
पुनः दुःख की अनुवृत्ति होती दीखती हे । अर्थात्‌ पुनः दुःख की 
उत्पत्ति होती है । इसी अभिप्राय को श्रृति कह रही है-- 

“धन से अमृतत्व (मोक्ष) की आशा नहीं की जा सकती? ( बृ. उ. 
४।५।३ ) ॥ २ ॥ 

नन्वेचं धनाद्यजेनस्य कुञ्जरशौचतद्‌ दुःखाऽनिवत्त॑कत्वे कथं तत्र 
प्रवेत्तिस्तत्नाह--- 

शङ्का--नन्वेवमिति । कुञ्जर शौच ( हस्तस्नान ) की तरह 
धनादि का भर्जन यदि दुःखों का निवर्तक नहीं है, तो उसके अर्जन 
F संपादन ) में मनुष्य की प्रवृत्ति क्यों होती है ? 

उक्त प्रश्‍न के समाधानार्थ अग्निम सूत्र दे रहे हैं-- 

प्रात्यहिकक्षुत्पतोकारवत्‌ तत्प्रतीकारचेष्टनात्‌ 


पुरुषार्थत्वम्‌ ॥ ३ ॥ 


१ 
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२८ सांख्यप्रवचनभाष्ये 
रॅ 4 


सूचार्थ--(प्रात्यहिकक्षृत्पतीकारवत्‌) प्रतिदिन की भूख के प्रती- ` 
कार की तरह (तत्प्रतीकारंचेष्टनात्‌) दूसरे दुःखों के रोकने के लिये 
प्रयत्न किये जाने के कारण ( पुरुषार्थत्वम्‌ ) धनार्जन आदि भी | 
पुरुषार्थ हैं ॥ ३ ॥ 1 
दृएसाधनजन्यायां दुःखनित्रृ्तावत्यन्तपुरुषार्थत्वमेच नास्ति। | 
यथाकथञ्चित्‌ पुरुषार्थत्वं त्वस्त्येच । कुतः ? प्रात्यहिकस्य ्ुदूदुःखस्य 
निराकरणवदेच तेन धनादिना डुःखनिराकरणस्य चेष्टनाद्न्मेषणादिः 
त्यथंः। अतो धनाद्यञ्जेने प्रृत्तिरुपपद्यत इति भावः । कुश्चरशौचादिः 
कमप्यापातदुःखनिवत्तंकतया मन्दपुरुषाथो भवत्येवेति ॥ ३॥ | 
भा. प्र--समाधान--इष्टेलि। लौकिक उपायों से होनेवाली दुःखः | 
निवृत्ति में आत्यन्तिक पुरुषार्थता ही नहीं है। फिर भी यथा कथंचित्‌ _ 
| ` पुरुषार्थता तो माननी ही पड़ती है । क्योंकि, जैसे प्रतिदिन के | 
क्षुधादुःख के निराकरण की तरह उस धनादि लौकिक उपाय से दुःख | 
दूर करने का प्रयत्न किया जाता दिखाई देता है । इस कारण धनादि | 
के अजेन में लोगों की प्रवृत्ति होती दिखाई देती है, जो युक्ति-पुक्त हैं। | 
कुञजर-शौचादिक भी अपाततः दुःख निवर्तक होने से उसे भी मन्द | 
पुरुषार्थं कहा जा सकता है ॥ ३ ॥ | 


स च दष्टसाधनजो मन्दपुरुषाथों विज्ञेहिय इत्याह-- | 
|| स चेति।. लौकिक उपाय से होनेवाले उस मन्दपुरुषार्थ को. 


विद्वान्‌ लोग हेय ( त्याज्य ) समझें, इस अभिप्राय को अग्निम सूत्र से | 
बता रहे हें-- अ । 


| 


. सवासम्भवात्‌ सम्भवेऽपि सत्त्वासर्भवाद हेयः 
| प्रभाणकुदले; ॥ ४ ॥ क 
* है सूजार्थ-( सर्वासंभवात्‌ ) सभी काल तथा सभी अवस्थाी | 
में संभव न हो सकने से ( संभवेऽपि ) कदाचित्‌ संभव होनेपर भी | 
( सत्तासम्भवात्‌ ) दुःख निवृत्ति के न हो पाने से अर्थात्‌ दुःख के वरे | 
| से (प्रमाणकुशले:) प्रमाण कुशल मुमुक्षुलोगों के द्वारा, मोक्ष के | 
लिये लौकिक उपायों का स्वीकार ( हेयः ) त्याज्य हे ॥ ४॥ 


भिन्नै > 
स च द्टसाधनजो दुःखप्रतीकारो दुःखादुःखविवेकशास्त्रामिबँ, 
क 7 ० २ प्या स सन नस म 


१. अहनि अहनि भवस्येत्यर्थः । 
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प्रथमोऽध्यायः । २९, 


हयो दुःखपक्षे निञ्ञेपणीयः। कुतः? सर्वासम्भवात्‌-सवंदुःखेषु 
रष्टसाधनेः प्रतीकारासम्भवात्‌ । 

भा. प्र--स चेति। लौकिक उपाय से होनेवाले उस दुःख-- 
प्रतीकार ( दुःखनिवृत्ति ) को दुःखादुःखका विवेक कर सकनेवाले 
विद्वान्‌ लोग-हेय कोटि में ही समझें । क्योंकि सर्वासंभवात्‌ अर्थात्‌ 
लौकिक उपायों से सभी दुःखों का प्रतीकार होना संभव नहीं है । 

यत्रापि खम्भवस्तत्रापि प्रतिग्रहपापाुत्थदुःखाऽऽवझ्यकत्वमाह- 
सम्भवेऽपीति । सम्भवेऽपि दष्टोपायनान्तरीयकादिदुःखसम्पक्रोवदय- 
म्भावादित्यथेः । तथाच योगसूत्रम्‌--परिणामतापसंस्कारदुःखैशुंण- 
वृत्तिविरोधाच्च सर्वमेव दुःखं विवेकिन’ (यो. सू. २१५) इति ॥ ४॥ 

यत्रापीति। जहाँ कहीं संभव भी हो, वहां भी प्रतिग्रहादि पाप 
से दुःख की उत्पत्ति अवश्यम्भाविनी है । सूत्रगत 'संभवेऽपि’ शब्द से 
अभिप्राय को स्पष्ट कर रहे हैं--जहाँ लौकिक उपाय है, वहां दुःख 
अवश्य ( नान्तरीयक ) ही है अर्थात्‌ उसके साथ दुःख-संपर्क अवश्य- 
म्भावी है। इसी आशय को योगसूत्रकार भी कह रहे हैं-- 


[oS 


“प्रिणामतापसंस्कारडुःखेशुणब्रृत्तिविरोधाच्च खवेसेव विवेकिनः” 
(यो. सू. २।१५ ) इति। 

परिणासेति। परिणाम, ताप, संस्कार अर्थात्‌ परिणाम और 
सन्ताप दोनों का संस्कार, चित्त पर रहता है, उसकी स्मृति से भी 
अनुताप होता हे । और वह संस्कार पुनः पुनः उसी मार्ग पर चलने 
को वाध्य करता है। यह परवशता भी दुःख का कारण बन जाती 
है। इसलिये उन दुःखों के सहित होनेवालीं, सत्त्व-रज-तम रूप 
गुणों की वृत्तियों के परस्पर विरोधी होने के कारण भी वह सब, 
विवेकी पुरुष के लिये दुःख रूप ही हैं ॥ ४ ॥ 

ननु दष्टसाधनजन्ये सवेस्मिन्नेव टुःखप्रतीकारे दुःखसम्भेदनियमो- 
ऽप्रयोजकः । तथा च स्मयते 

शङ्का--नन्विति। सभीप्रकार के दुःखों के प्रतीकार, लौकिक 
उपायों से होते दिखाई देते हैं । पुनः उत्तरकाल में दुःख की उपस्थिति 
होना कोई अवश्यंभावी हो, नहीं कहा जा सकता । अतः दुःख- 
सम्भेद-तियम को प्रयोजक नहीं कह सकते--इसी अभिप्राय को 


hes निम्न पद्य के द्वारा प्रकट किया गया है--- 
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यन्न दुःखेन सम्भिन्ने न च ग्रस्तमनन्तरम्‌ । 
अभिलाषोपनीतं च तत्‌ सुखं स्वःपदास्पदम्‌ ॥ 
( महा. भा. सभाप. नीळकण्डी ११४) इति। | 
यन्नेति । जो दुःख से मिश्रित नहीं रहता और न कभी दुःख से 
युक्त होता है, अभिलाषा करते ही जो प्राप्त होता है, उस सुख को | 
'स्वर्ग' शब्द से कहा जाता है। 


तत्राह— 
तत्रेति। उस पर कहते हैं-- 
उत्कषांदपि मोक्षस्य सर्वोत्कश्रुलेः । ०॥ ` ` 


सूचार्थ-(मोक्षस्य) मोक्ष के (उत्कर्षादपि) उत्कर्ष से भी उसकी | 
उपादेयता स्पष्ट हे । ( सर्वोत्कषेश्रृतेः ) वेदने उसका उत्कर्ष सबसे ` ! 
अधिक बताया है ॥ ५॥ | 
इष्ट्सांधना5साध्यस्य मोक्षस्य दष्टसाधनलाध्यराज्यादिभ्य उत्कः | 
षोत्‌ तेषु दुःखसत्ताप्वधार्यते। अपिशब्दात्‌ त्रिशुणत्वादेरपि। | 
मोक्षस्योत्कषे पमाणं 'सर्वोत्कषेश्रुतेरिति--'न ह च सशरीरस्य सतः 
श्रियाम्रिययोरपहतिरस्ति, अशरीर वा व सन्तं परियाप्रिये न स्पृशत 
( छा. उ. ८।१२।१ ) इत्यादिना विदेहकैचस्यस्थोत्कर्षश्रुतेरित्यथः ॥५॥ 
भा. प्र--इष्टसाधनेति। लौकिक उपायों से प्राप्त न होने वाले 
। मोक्ष का उत्कर्ष, लौकिक उपायों से प्राप्त होनेवाले राज्य आदिं |. 
की अपेक्षा कहीं अधिक बताया गया है, क्योंकि लौकिकोपायलम्य 
| राज्यादि में दुःख की सत्ता निश्चित है। सत्रगत 'अपि” शब्द के सामर्थ्य र 
से राज्यादि पदार्थो में त्रिगुणात्मकता सूचित की गई है। मोक्षके = 
उत्कर्षे में सर्वोत्कषेश्रुति--'न ह वे सशरीरस्य सतः प्रियाप्रिययो- | = 
रपहतिरस्ति, अशरीरं वाव सन्तं न प्रियाप्रिये स्पशतः (छा.उ. २ 
, 5।१२।१ ) ही प्रमाण है। उक्त श्रति ने विदेहकेवल्य का उत्कर्ष 
प्रतिपादन किया है ॥ ५ ॥ क 
नख मा भवतु दष्टसाधनादत्यन्तदःखनिवत्तिः, अद | 
उ वंदिककमेणः न लको) 
इत्यादिश्रुतेरिति। ' ु म | 
` ` शङ्खा--नन्विति। दृष्टलौकिक उपायों से दुःख की आत्यन्तिकं. 
निवृत्ति भले ही न हो, किन्तु 'अपाम सोमममृता अभूम०? ( शाकलं 
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सं. ८।४८।३ ) इत्यादि श्रृति के आधार पर यह कह सकते हैं कि 
अदुष्टसाधनभूत वैदिक कर्म से आत्यन्तिक दुःख-निवृत्ति हो सकती है । 
तत्राह-- 
तत्रेति--उसपर कहते हैं-- 


अविरोषञ्चोभयोः ॥ ६ ॥ 


सूचाथे--( उभयोः ) दुःख की आत्यन्तिके निवृत्ति के लिये दोनों 
प्रकार के उपायों का ( अविशेषः ) साम्य है ॥ ६ ॥ 

उभयोरेव दृष्टादश्योरत्यन्तदुःखनिन्रत्यसाधकत्वे यथोक्ततद्धेतु- 
त्वे चाऽविशेष एव मन्तव्य इत्यथः । एतदेव कारिकायाछुक्तम्‌-- 

भा. प्र--उभयोरिति। दुःख की आत्यन्तिक निवृत्ति में लौकिक- 
वेदिक दोनों ही उपाय समर्थ नहीं हैं, दोनों उपायों को असमर्थता 
में जो हेतु हैं, वे भी समान. हें । इसी अभिप्राय को कारिकाकार 
ने स्पष्ट किया हे । 

वणवदाबु्रविकः स हाविशुद्रिक्षपातिशययुक्तः ॥ 

(खाका. २) इति । 
य दोषों से युक्त होने के कारण 
उपाय के ही तुल्य है । 
तद्विदितयागादिराइुश्रविकः । 
सर डष्टोपायवदेचाऽशुञ्चा हिसादिपापेन विनाशि-सातिशयफलकत्येन 
च युक्त इत्यथः । 

शुरोरिति। वेद को 'अनुश्रव? इसलिये कहते हैं कि वह गुरु के 
मुख से सुना जाता है। उस अनुश्रव ( वेद ) से विहित यागादिकों 
को आनुश्रविक कहते हैं। वह आतुश्रविक ( वेदिक ) उपाय भी 
दृष्ट (लौकिक) उपाय की तरह हिसादिपापरूप अशुद्धि (अपवित्रता) 
से और विनाशी तथा सातिशय फल से युक्त होता है । 

ननु वैधर्हिसायाः पापजनकत्वे वलवद्‌निष्टाननुबन्धीष्टसाधन- 
त्वरूपस्य विध्यर्थस्यानुपपत्तिः । 

शङ्का--नन्विति। वेध हिसा को भी यदि पापजनक कहा जाय 
तो Fs अनिष्ट से असम्बद्ध इष्टसाधनतारूप विध्यर्थे की उपपत्ति 
नहीं होगी । ; 

इति चेत्‌ ? न । .वैधहिसाजन्यानिष्टस्येष्टोत्पत्तिनान्तरी यकत्वेनेष्टो- ` 


। अविशुद्धि, क्षय, अरि 
आनुश्रविक ( बैदिक ) उपाय भी दु 
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त्पत्तिनान्तरीयक-दुःखाधिकटुःखाऽजनकत्वरूपस्य बलवद्निशाननु- र 
बन्धित्वस्य विध्यंदास्याऽक्षतेः । - हर 
समाधान--इति चेन्नेति। विध्यर्थं की उपपत्ति हो सकती है, | 
इसलिये उपर्युक्त शंका ठीक नहीं है। वेधहिसा से होनेवाला अनिष्ट _ 
तो इष्ट (फल) प्राप्ति में अनिवार्य है, यह प्रसिद्ध ही है कि 'एक की 
हानि दुसरे का लाभ” । तब ऐशी स्थिति में इष्टोत्पत्तिनान्तरीयकदुःखा- 
जनकत्वरूपबलवदनिष्टाननुबन्धित्वरूप जो विध्यंश है वह उपपन्न हो 
जाता है । अर्थात्‌ फल-प्राप्ति में जितना दुःख अनिवार्यरूप से निश्चित 
है, उससे अधिक दुःख को पेदा न करना । निष्कर्ष यह हुआ कि | 
बलवदनिष्ट के संबंध से रहित होना यही विधिका स्वरूप है, और 
वह मुरक्षित रहता है। 
यत्तु वेधहिसातिरिक्तदिसाया एव पापजनकत्वमिति, तदसत्‌। | 
सङ्कोचे . प्रमाणाऽभावात्‌ | युधिष्ठिरादीनां स्वधर्मेऽपि युद्धादौ ज्ञातिः ` £ 
वधादिप्रत्यवा यपरिहाराय प्रायश्चित्तश्रवणाच्च । | णे 
यस्त्विति। यह जो मीमांसकों का कहना है कि वैधहिसा के = 
अतिरिक्त हिसा ही पाप की उत्पादिका है, लेकिन इस प्रकार संकोच २ 
करने में कोई प्रमाण न होने से, वह कथन ठीक नहीं है । युद्ध कला पु 
युधिष्ठिरादि क्षत्रियों का अपना स्वधर्म था, किन्तु फिर भी युद्ध में 
किये गये ज्ञातिवधादिप्रत्यवाय के परिहारार्थं उतके द्वारा किये गये 


i __ | “तः 
द का अनुष्ठान पुराणों (महाभा. शां. प. अ. ३३) में उपलब्ध ८ 
होता है। । दे 
१ 1 ~ 1 । सट 

तस्माद्यास्याम्यह तात ! दष्टेम दु'खसन्चिधिम्‌ । | 

¢ यी iy ९0 ~ छट ल्र । 
जरयाधसंमधमात्य किस्पाकफरुसनषिमम््‌ ॥ | सा 


जै 


७ | 
इति माकण्डेयचचनाच्च । 3 कक | हा 
इस माकंण्डेयपुराण के वचन से भी उपर्युक्त कथन पुष्ट होता है! | ; 
“अहिंसन्‌ सवंभूतान्यन्यत्र तीर्थेभ्यः” ( छां. उ. ८१५१) इति ढा 
श्रुतिस्तु वैधातिरिक्तहिसानिवृत्ते रिष्ट्साथनः रि वेच इत 
प रिष्टसाधनत्वमेव चक्ति, न तु वे इत 


| हिलाया _अनिश्साधनत्वाभावमपीत्यादिक योगवार्तिके (२२४) को 
दृएव्यमिति दिक्‌ । 
` 'अहिसन्‌ सर्वभूतानि अन्यत्र तीर्थेभ्यः ---( छा. उ. | 1१४१) २ 
यह छान्दोग्य श्रूति तो वैधहिसा के अतिरिक्त हिसा से निवृत्ति 
- इष्टसाधनता का प्रतिपादन मात्र करती हैं । वैधहिसा में अनिष्ट 
जं 


Re] 
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चु साधनता के अभाव को भो वह नहीं बता रही है। इस संबंध में 


बहुत कुछ योगवातिक ( २।३४ ) में देखने योग्य है । 


ह 144 १५ प्र र कड 

र न कमंगा प्रजया धनेन त्यागेने के अमृतत्वमानशुः” 

डी. ( ते. आ. १०१०) इति । 
वि 'तमेत्र बिदित्वाडतिमृत्युमेति नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय’ 
हो ( श्वे. उ. ३।८, यज्ञु. ३११८ ) 


^ इत्यादिथुतिविसेधेन तु सोमपानादिभिरमृतत्वं गौणमेव मन्तव्यम्‌ 
| ¢ अ + ७ शृ ७ 
आभूतसंप्लव स्थानममृतत्वं हि भाष्यते’ । 
क (२८९०) इति विष्णुपुराणात्‌॥ ६॥ 
ल दि न कमणोति। न कर्मणा न प्रजया धनेन त्यागेनैकेऽमृतत्वमा- 
ते. | शु -( ते. आ. १०।१० ), 'तमेव विदित्वातिमृत्युमेति नान्यः पन्था 
व -“(श्‌. य. मा. सं. ३१।१८; श्वेता. उ. ३ 1८) न कर्म- 
| ण्‌ = 
क इत्यादि श्ुतियों के साथ विरोध होने से सोमपान से प्राप्त 
ब्र, र वाला अमृतत्व तो गौण ही समझना चाहिये। 'आभूतसंप्लवं 
स्थानममृतत्वं हि भाष्यते?--( विष्ण 1९ र 
ह भाष्यतै--( विष्णु पु. २।८।६० ) यह विष्णु 
उराण का वचन भी इसी अभिप्राय को व्यक्त कर रहा है॥ ६॥ 
0 0 तदेवं दषदष्टोपाययोः साक्षात्परमपुरुषार्थाऽसाधनत्वे साधिते & 
मी काला विवेकज्ञानमुपायो वक्तव्यः । तत्र विवेकज्ञानम- 
विव काख्यडुःबहेतूच्छेदद्वारेव हानोपाय इत्याशयेनादावपि विवेक-. 
मेदतरपतिषेधेन हेयहेतुतया परिशेषयति प्रघट्टकेन-- 


। _ तंदेवमिति। इस प्रकार लौकिक तथा अलौकिक उपायों में 
| साक्षात्‌ परमपुरुषार्थ की साधनता नहीं है । इतना बता चुकने पर 
| जिज्ञासा होती हे कि उस परमपुरुषार्थ का उपाय ( साधन ) क्या 
त रै “ तब यही कहना होगा कि उसका उपाय विवेकज्ञान ही है । 
ति । अविवेक’ नाम से प्रसिद्ध जो दु:ख" हेतु है, उस के उच्छेद (विनाश) 
की, | हारा ही 'विवेकज्ञान’ हानोपाय होता है, इसी प्रकार से आदि में भी 
, E । स्तर उपायों का प्रतिषेध करदेने से 'हेयहेतु” के रूप में 'विवेक' र 
को ही अन्ततो गत्वा बताया गया है । 


ना 


) न स्वभावतो बद्धस्य मोक्षसाधनोपदेशविधिः ॥ ७॥ ठ 
सज्राथ-(स्वभावतः) स्वभाव से (बद्धस्य) बद्ध हुए आत्मा को EE 
| रे सां० भा० व | 


५. 
॥ 


a द व है, 
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( मोक्षसाधनोपदेशविधिः ) मुक्ति दिलानेवाले उपदेशों का विधान | 
उचित नहीं है॥ ७॥ 1 


डुशखात्यन्तनिवृत्त मे क्षत्वस्योक्ततया बन्धोऽत्र ढुःखयोग एव । | 
तस्य बन्धस्य पुरुषे न स्वाभाविकत्वं वक्ष्यमाणलक्षणमस्ति, यतो 
न स्वभावतो बद्धस्य मोक्षाय साधनोपदेशस्य श्रौतस्य विधेरजुष्ठानं। 
नियोज्यानां घटते । न ह्यग्नेः स्वाभाविकादोष्ण्यान्मोक्षः सम्भवति; 
स्वाभाविकस्य यावद्द्रव्यभावित्वादित्यर्थः । तडुक्तमीश्वरगीतायाम्‌- | 
भा. प्र.--ढुशखात्यन्तनिवुत्तेरिति। दुःख की अत्यन्तनिवृत्ति ही ; 
मोक्ष है, यह कहने से दुःख-योग ही 'बन्ध' सिद्ध होता है। बह्‌ 
बन्ध, जिसका लक्षण आगे कहा जायगा-पुरुष में स्वाभाविक नहीं 
हे । क्योंकि स्वभाव से ही बन्धन में पड़े हुए पुरुष के मोक्षार्थ श्रुतिके, ; 
द्वारा साधनोपदेश करना संगत नहीं दिखाई देता है। अग्निका, । 
औष्ण्यधर्म उसका अपना स्वाभाविक है, उसमे अग्निमोक्ष होता ; 
( पृथक्‌ होना ) कभी संभव नहीं है । क्योंकि जो जिसका स्वाभाविक | 
धर्म होता है, वह यावद्‌ द्रव्य रहता है । अर्थात्‌ जब तक द्रव्य रहे 
तब तक रहता है । इसी तथ्य को ईश्वरगीता में कहा है-- | 
'यद्यात्मा मलिनोऽस्वच्छो विकारी स्यात्‌ स्वभावत/ ॥ ; 

न हि तस्य भत्रेन्युक्तिजन्सान्तरशतेरपि' ॥ J 
(कू. पु. २२१२-१३) इति। न 
यदीति । यदि आत्मा ( पुरुष ) स्वभाव से ही मलिन, अस्वरच्छा म 


विकारी, हो तो एक जन्म की तो कहना ही क्या? सैकड़ों जन्म मैं 
भी उसकी मुक्ति नहीं हो सकती । | श्च 


यस्मिन्‌ सति कारणविलम्वाद्‌ विलम्बो यस्योत्पत्तो न भवर 
तस्य तत्‌ स्वाभावकम्‌ , इति स्वाभाविकत्वलक्ष॑णम्‌। 

यस्मिन्निति । स्वाभाविकता का लक्षण बताते हैं--जिसके रही 
पर कारण के विलम्ब से जिसकी उत्पत्ति में विलम्ब नहीं होता 
वह विकार ( धर्म ) उसका स्वाभाविक कहा जाता है । र्‌ 

ननु हल स्वाभाविकत्वशङ्केव नास्ति । 

शङ्का--नन्विति । दुःख तो सदा सर्वेदा उपलब्ध होते रहने 
उसकी स्वाभाविकता में कोई शंका ही नहीं हो सकती । 
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_ ईति चेत्‌ ; न। जिणुणात्मकत्वेन चित्तस्य . दुःखस्वभावत्वेऽपि 
सत्वायकयनाभिमवात्‌ सदा डुःखाडुपलब्धिबदात्मनोऽपि तद्नुपल- 
ब्थिसम्भवात्‌ । ढुःजस्वाभाविकत्ववा दिभिर्वौद्धैश्चित्तस्वैवात्मताम्यु- 
पगमाव्य । अथवमात्मनाशादेव मोक्षोऽस्त्वितिचेन्न, अहं बद्धो विमुक्तः 
स्यामिति वन्धसामानाधिकरण्येनेव मोक्षस्य पुरुषार्थत्वादिति॥ ७॥ 

समाधान--इति चेन्नेति । उपर्युक्त शंका ठीक नहीं है। दुःख 
स्वभाविक रहने पर भो चित्त की त्रिगुणात्मकता के कारण सत्त्व की 
अधिकता से दु:ख का अभिभव हो जाता है, जिससे दु:ख की सदासवंदा 
के लिये अनुपलब्धि हो जाती हे । उसी तरह आत्मा में भी उसकी 
रह आत्मा माना हे । अतः यदि आत्मनाश 


से ही __ > 35 न हीं ~ प 
र साक्ष हाता है--कहें तो वह भी ठीक नहीं होगा, क्योंकि 


‘3 Se ६३... 0१ प्प 9 
हं वदो वि युक्त: स्याम्‌ इसप्रकार बन्धसामानाधिकरण्य से ही 
माक्ष का पुरुषार्थता होती है ॥ ७ ॥। ड 


० 


र राक्का-भवत्बिति । श्रुत्युक्त साधनों का अनुष्ठान यदि न हुआ- 
क्या हानि है ? इसपर सूत्रकार कहते हैं-- 


स्व भावस्यानपाथित्यादननु्ठानलक्षणमपामाण्यम्‌ ॥८॥ 


९ 
ड क स्वभावस्य ) स्वभाव का ( अनपायित्वात्‌ ) नाश 
होने से ( अननुष्ठानलक्षणम्‌ ) अनुष्ठान का न हो पाना ( अप्रा- 
साण्यम्‌ ) ही अप्रामाण्य है ॥ ऽ ॥ 
कु स्वभावस्य यावद्‌ ठब्यमावित्वान्मोक्षासम्भवेन तत्साधनोपदेश- 
उतेरनजुष्ठानलक्षणमपरामाण्यं स्यादित्यथ; ॥ ८॥ 

2 i । स्वभाव तो यावद्द्रव्यभावी रहने से 
> का मोक्ष होना संभव नहीं है । अतः तत्साधनोपदेश को श्रति 
अननुष्ठानलक्षण अप्रामाण्य होगा ॥८॥ , र 

नउ श्रुतिबठादेवाबुष्टान स्यात्‌ , तत्राह-- 
शे दा--नन्विति । श्रुति के बलपर ही अमुष्ठान हो सकेगा । 


उसपर कहते हैं । 


नाशक्योपदेशविधिरूपदिष्टेऽप्यनुपदेशः ॥ ९॥ 
ह्य (न ) नहीं होता है ( अशक्योपदेशविधि: ) अशक्य के 
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उपदेश का विधि, (उपदिष्टेऽपि) उपदेश किये जाने पर भी ( अनुप-. 
देशः ) उसे उपदेश नहीं कह सकते ।। &॥ 

नाऽशक्याय फलायोपदेशस्यानष्ठानं सम्भवति, यत उपदिष्टेऽपि 
चिहितेऽप्यशक्यस्योपाये स उपदेशो न भवति। किन्तूपदेशाभास' 
एव । 'वाधितमथ वेदोऽपि न बोधयतीति’ न्यायादित्यर्थः ॥ ९ ॥ 


भा. प्र.--नाशक्यायेति । अशक्य फल की प्राप्ति के लिये यदि | 
उपदेश दिया जाय तो उसका अनुष्ठान करना संभव नहीं है । अशक्य | 
कार्ये के संपादनाथ उपदेश देना व्यर्थ होने से वह अनुपदेश के ही 
तुल्य है। वह उपदेश न होकर उपदेश का आभास मात्र ही है । क्योंकि | 
वेद भी बाधित अर्थ को बोधित नहीं करता है-यह नियम है ॥ €॥ 

अत्र शङ्कते-- 

शङ्का--अत्रेति । पुरुष का बंध स्वाभाविक मानने पर भी उसके 
मोक्षार्थं शास्त्रोपदेश हो सकता है, जेसे-- | 


_ शुक्कपटवढ्‌ बीजवचेत्‌ ॥ १० ॥ । 
सूजाथ--( शुक्लपटवत्‌ ) सफेद वस्त्र के समान, या (बीजवत्‌) 
बीज के समान ( चेत्‌ ) यदि स्वीकार कर लिया जाय ॥ १० ॥ 


नखु स्वाभाविकस्याप्यापायो दृश्यते । यथा शुछुपटस्य स्वाभाविक 
शौक्ल्यं राशेणापनीयते । यथा च बीजस्य ₹ [भाविक्यऽप्यङ्कूरः) 
शक्तिरञ्चिनापनीयते। अतः छुछुपटवढ॒ बीजवञ्च स्वाभाविकस्य 
बन्धस्याप्यपायः पुरुषे सम्भवतीति, तद्वदेव तत्साधनोपदेशः स्यादिति 
चेदित्यथः ॥ १० ॥ | 

भा. प्र.--शङ्का--नछु - रवाभाचिकस्येति। स्वाभाविक धर्म का 
भौ विनाश होता दिखाई पड़ता है। जैसे सफेद वस्त्र की स्वाभाविक 


| 


सफेदी अन्य काले, नीले, पीले रंग से दूर हो जाती है। या जेपे - 


बीज की अंकुरजनन-शक्ति उसकी अपनी स्वाभाविक है, किन्तु व्ह, 
भी अर्निसंयोग से न हो जाती है। अतः शुक्ल पट या बीज कीं 
तरह पुरुष के स्वाभाविक बन्ध का भी विवेकज्ञान के द्वारा विनाश 
हो सकता है । इसलिये उस बंध के विनाशार्थ विवेकज्ञान रूप साध 
का उपदेश शास्त्र के द्वारा किया जा सकता है ॥ १० ॥। 


समाधत्त ` 
समाधान--समाधत्ते इति । समधानपरक सूत्र दे रहे हैं-- 


~ 
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प्रथमोऽध्यायः । ३७ 
| द्वा कत्यु स्य ०. दा NA 

प व्त्युद्धवानुद्भवान्यां नाञ्शक्योपदेशः ॥ ११ ॥ 
खूजाथ--( शक्त्युद्धवानु-्रवाभ्याँ ) उपर्युक्त दृष्टान्तों में शक्ति 
प के उद्धव और अनु-द्धव से पुरुष के मोक्ष का उपदेश ( अशक्योप- 
स, देशः ) अशक्य कार्य का उपदेश (न) नहीं है॥ ११॥ 
उक्तदष्टान्तयोरपि नाऽशाक्याय स्वांभाविकायापायोपदेशो छो- 
द. कानां भवति। कुतः ? राकत्युञ्गवानुद्गवाभ्यास्‌। इष्ान्तक्वये हि 
य| 


शोक्ल्यादेराविर्भाव-तिरोभावावेब अवतः, न त शौक्ल्याङ्करशक्त्योर- 
= भावो भवति। रजकादिब्यापारैयागिसङ्कब्पादिभिश्च रक्तपटः भृष्टः 
वीजयोः पुनः शोक्ल्याङ्करराक्त्याविभीदादित्यर्थः । 

भा. प्र--उक्तदष्टान्तयोरिति । पूर्वं दिये हुए दुष्टान्तों में भी 

| स्वाभाविक धर्म के विनाश को नहीं बताया गया है, क्योंकि उसका 

के, होना तो अशक्य है। वहाँ तो शक्ति का उद्भव और अनुद्धव बताथा 

। गया है। दोनों दृष्टान्तो में शुक्लता आदिका आविर्भाव तथा तिरो- 

भाव ही होता है । शुक्लता और अङ्कुर-शक्ति का अभाव नहीं 

। होता है। तात्पर्य यह है कि धोबी के द्वारा धुला देने पर तथा योगी 

॥ के भद्धल्प करने पर ( सिद्धि के द्वारा ) लालवस्त्र में पुनः सफेदी 

छ न बीज में पुनः अंकुर-शक्ति का आविर्भाव होता दिखाई 
ताहै। 


~ 


नन्वेवं पुरुषेऽपि डुःखशक्तितिरोभाव एव मोक्षोऽस्तु । 
न शङ्का--नन्वेवमिति यदि ऐसी बात है तो पुरुष में भी जो 
। इःखशक्तितिरोभाव हे उसी को मोक्ष कहा जाय । 


रा, इति चेन्न। दुःखा5त्यन्तनिवृत्तेरेव ळोके पुरुषार्थत्वानुभवात्‌ , 
क थुतिस्सत्योः पुरुषाथेत्वसिद्धेश्व | न तु दृष्टान्तयोरिव तिरोभावमा- 
ते. चस्येति। किञ्च दुःखशक्तितिरोभावमात्रस्य मोक्षत्वे कदाचिद्योगी- 
E राक्त्यु ङ्ूवस्य श्वष्टवीजेष्विव सुक्तेष्वपि सम्भवेनाऽ- 
नि्मोक्षापत्तिरिति॥ ११॥ 
समाधान--इति चेन्नेति। यह नहीं कह सकते, क्योंकि दसात्यन्त 1113 

निवृत्ति की ही लोक में पुरुषार्थता मानी जाती है, और श्रुतिस्मुति | 

दारा उसी की पुरुषाथता का प्रतिपादन किया गया है। दृष्टान्त F 
की तरह केवल तिरोभाव-आविर्भाव को नहीं बताया है। दुसरी बात | 
महू भी है कि दुःखशक्तितिरोभावमात्र को ही यदि मोक्ष कहेँतो | 
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योगीश्वर की संकल्पसिद्धि से कदाचित्‌ दग्धबीज में शक्त्युद्धव 


की तरह मुक्त हुए व्यक्तियों में भी शक्‍त्युद्धव होने की सम्भावना | 
रहने से उनकी अनिर्मोक्षापत्ति होगी । अर्थात्‌ उन्हें पुनः दुःखबन्ध 


( संसार ) प्राप्त होगा ॥ ११॥ 
स्वभावतो बन्धं निराक्कत्य निमित्तेश्योऽपि वन्धमपाकरोति सूत्र 


जातेन ( १२-५५ ) । पुरुषे दुःखस्य नेमित्तिकत्वेऽपि ज्ञानाद्युपायोच्छे- 


द्यत्वं न घटते, अनागतावस्थस्वूक्ष्म दुःखस्य यावट्रव्यभावित्वादित्या- 
>) “२_ ८९ + ८5 ~ 
शयेन नेसित्तिकत्वं निराक्रियते 


स्वभावत इति । अब सूत्र १२ से ५५ सूत्र तक यह बता रहे हैं 
कि जैसे आत्मा ( पुरुष ) को स्वाभाविक बन्ध नहीं है। वैसे ही 
पुरुष में दुःख को नैमित्तिक मानने पर भी उसका ज्ञानादि उपाय से| 
उच्छेद होना संभव नहीं हो सकेगा, अर्थात्‌ उसे नैमित्तिकवन्ध भी नहीं. 


है । क्योंकि अनागतावस्थ सूक्ष्म दुःख भी यावद्‌ द्रव्यभावी रहता. 
है, इस अभिप्राय से आत्मा में नैमित्तिक दुःख का भी निराकरण 
करते हैं-- PE | 
न काल्योगतो व्यापिनो नित्यस्य सर्वसम्बन्धात्‌ ॥१२॥ 
सूञाथ--( कालयोगतः ) काल के सम्बन्ध से आत्मा का बसव! 
( न ) नहीं है, ( व्यापिन: ) व्यापक और ( नित्यस्य ) नित्य आत्मां | 
का ( सवेसम्बन्धात्‌ ) सभी काल में सम्बन्ध रहता हे ॥ १२॥ | 
नापि काळसम्बन्धनिमित्तकः पुरुषस्य बन्धः। कुतः ? व्यापिो | 
नित्यस्य कालस्य सर्चावच्छेदेन सवदा सुक्ताऽसुक्तलरकलपुरुषं | 
सम्बन्धात्‌ । सवोवच्छेदेन सदा सकलपुरुषाणां बन्धापत्ते रित्यर्थः । | 
भा. प्र.--नापीति । कालसम्बन्ध के कारण भी पुरुष को वर्ष 
नहीं है, क्योंकि उस व्यापक, नित्य आत्मा का काल के साथ 
सदेव, सर्वाशेन सम्बन्ध रहता है। ` अथवा 'व्यापिनः' “नित्यस्य | 
हौ पदों को काल? का विशेषण करें तो अर्थ इस प्रकार से करती 
होगा कि व्यापक और नित्य काल का सभी आत्माओं के साथ संबं 
रहने से मुक्तात्माओं को भी पुनः बन्धन प्राप्त होगा । तात्पर्य 
हे कि व्यापक और नित्य होने से आत्माका, काल के साथ सर्वद 
तथा सब प्रकार से सम्बन्ध रहने के कारण अमुक्त तो सदा ब 
हें हौ और जो मुक्त हैं, वे भी बद्ध होंगे। अतः “समस्त पुरु 
को बन्ध बना रहेगा । 


1 


00-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


/ मैंने 


जिरा? Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


| 
| 
| 
| 


| प्रथमोऽध्यायः । ३९ 
ह अत्र च प्रकरणे कालदेशकर्मादीनां निमित्तत्वसामान्यं नापळप्यते, 
८) ~ ~ ८. [a कीच / 
ना । श्रुतिस्खतियुक्तिभिः सिद्धत्वात्‌। 
चः अत्रेति । इस प्रकरण में 'काल, देश, कर्म? आदि की सामान्यः 

। रूपसेजो 'निमित्तता’ रहती है, उसका अपलाप नहीं किया जा 
रहा है, क्योंकि वह तो श्रुति, स्मृति और युक्ति से सिद्ध हैं । 
| किन्तु यज्ञेमित्तिकत्वं पाक्रजरूपादिवततिमित्तजन्यत्वं तदेव बन्धे 
गा. प्रतिविध्यते, पुरुपे वन्धस्यौपाधिकत्वाम्युपगमात्‌ । 


| किन्त्विति । लेकिन पाक से उत्पन्न होनेवाले रूपादि की तरह 
हुँ, जो किसी निमित्त से हुआ हो उसीका 'बन्ध में निषेध किया जा 


ही रहा है। पुरुष में जो वन्ध है, उसे तो औपाधिक माना गया हँ । 
से. नचु कालादिनिमित्तकत्वेऽपि सहकार्यन्तरसम्भवाऽसम्भवाभ्यां 
हीं. व्यवस्था स्यादिति चेत्‌ ? 


शङ्का-नन्विति। काल आदि की निमित्तता रहने पर भी 


। अभ्य सहकारी कारण के संभव या असंभव होने से व्यवस्था बन 
जायगी । 


एवं सति यत्संयोगे सत्यवञ्यं बन्धस्तत्रेव सहकारिणि लाघवाद्‌ 
बन्धो युक्तः। पुरुषे बन्धव्यवहारस्योपाधिकत्वेनाप्युपपत्तेरिति कृतं 
नेमित्तिकत्वेनेति ॥ १२॥ 

समाधान--ण्वमिति । ऐसी व्यवस्था होने पर, जिसके संयोग 
से बन्ध” अवश्य होगा, उसी सहकारी के रहने पर 'बन्ध? मान लेने 
में लाघव होगा । 'पुरुष में बन्धव्यवहार तो औपाधिक भी उपपन्न 
हो सकता है । इसलिये उसे नैमित्तिक कहना ठीक नहीं हैं ॥ १२॥ 

न देशायोगतोऽप्यस्मात्‌॥ १३ ॥ 

सूजाथ--( अस्मात्‌ ) उपर्युक्त हेतु प्रदर्शन के कारण ( देश- 
योगतः ) देश संबन्ध से ( अपि ) भी आत्मा को बन्ध (न) नहीं है । 

देशयोगतोऽपि न बन्धः। कुतः? अस्मात्‌ पूर्वेसू्रोक्तान्मुक्ता५ 
सुक्तसवंपु रुषसम्बन्धान्मुक्तस्यापि बन्धापत्तेरित्यथेः ॥ १३॥ 
भा. प्र--देशंयोगतोऽपीति । किसी देश-विशेष के 
आत्मा को बन्ध नहीं है । क्योंकि वैसा मानने में 

षों के साथ देश का संबंध होने से वे सब बद्ध : 


बी 5 di (१७७ 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


४० सांख्यप्रचचभाष्ये 


'मुक्त'को भी बद्ध होने का प्रसङ्ग आवेगा । क्योंकि नित्य एवं व्यापक | 
आत्मा का प्रत्येक काल में तथा प्रत्येक देश के साथ सम्वन्ध तो / 
सवेदा ही विद्यमान है ॥ १३॥ हु 


नावस्थातो देहधर्मत्वात्‌ तस्याः ॥ १४॥ 


द | 
सत्राथ--(अवस्थातः ) अवस्था को निमित्त मानकर भी आत्मा 

को बन्ध ( न ) नहीं है। क्योंकि ( तस्याः) अवस्था तो ( देह- | 

धमेत्वात्‌ ) देह धर्म है ॥ १४॥ | 


सङ्घातविशेषरूपताख्या देहरूपा याऽवस्था तन्षिमित्ततोऽपि न , 
पुरुषस्य बन्धः। कुतः? तस्या अवस्थाया देहधमेत्वात्‌, अचेतनः | | 
अमत्वाद्त्यथः । अन्यधमस्य साक्षादन्यबन्धकत्वेऽतिप्रसङ्कान्मुक्तः | 
स्यापि बन्धापत्तेरित्यर्थः | १४ ॥ | 


| यी 
भा. प्र--सङ्घातेति । सङ्घातविशेषरूपता नाम से प्रसिद्ध जो देहू न्थ 
रूप अवस्था, उसके कारण भी पुरुष को बन्ध नहीं है। क्योंकि वह- सर 
अवस्था तो अचेतन देह का धर्म हैं। अन्य धर्म को किसी अन्य का | 
- साक्षात बन्धक माने तो अति प्रसद्ध होगा । अर्थात्‌ मुक्त की भी | 
बन्धापत्ति होगी, किन्तु अवस्था के साथ आत्मा का कोई सम्बन्ध | 
नहीं है । ' देह 


2 ८६ 
न ध्य 


| \९/ 

अवस्था किसे कहते हें ? उत्तर यह है कि 'जाग्रत्‌, स्वप्न, | पुरु 

- सुषुप्ति’, एवं 'बाल्य, युवा, वृद्ध, प्रबल, निबेल, स्थल, कृश? ये सब. होर 
अवस्था कहलाती हें । ये अवस्थायें 'देह' के धर्म है । आत्मा'के | शर 
नहीं । अवस्था? का अर्थ 'परिणाम? भी है! सृष्टि के आरंभ में यह रह 
परिणामरूप अवस्था भी आत्मा” के बन्ध का हेतु नहीं है । क्योंकि । (व्‌ 
यह पारणामरूप अवस्था भी अचेतन ( जड ) देह का ही धर्म है। | क्यों 
म] का 


अचेतन में ही परिणाम का होना संभव होता है, चेतन आत्मा में | 
नहीं । यदि किसी के भी धर्म से किसी का भी बन्धन होता स्वीकार कम 
किया जाय तो मुक्त-अमुक्त सभी आत्माओं को बन्धन प्राप्त होगा । 
इतना ही नहीं 'परमात्मा” भी बन्धन से रहित नहीं रह सकेगा । | पुरुष 
अतः इस प्रकार कहना-सोचना सभी कुछ प्रमाण शून्य होने से (३१ 
उपहासास्पद ही होगा । इसलिये परिणामरूप अवस्था से भी 

“आत्मा” कां बन्धन होना शक्‍य नहीं है ॥ १४॥ : 
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| 


| >ऐप को असङ्गता बताने के लिये महाभारतकार ने शान्तिपर्व 
(३१५१६) में दिया है । सांख्यदर्शन में 'चेतन” मात्र के लिये “प 
` हेब्द का प्रयोग किया है । अतः 'पुरुष? शब्द से परमात्मा” 
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तजु पुरुषस्याप्यवस्थायां कि बाधक ? तत्राह 

शङ्का--नन्विति। अवस्था” को पुरुष का धर्म मानने में क्या 
वाधक है ? उस पर उत्तर दे रहे हैं-- 

असङ्घोञ्य पुरुष इति ॥ १५ ॥ 

सूचाथे--( इति ) स्वरूप से ही ( अयं पुरुषः) यह आत्मा 
( असङ्गः ) सङ्गरहित हे ॥ १५॥ 

इति’ शब्दो हेत्वर्थे । 

भा. प्र.--समाधान--इतीति । सूत्र का इति” शब्द हेतु तथा 
स्वरूप” के अर्थ में भी है । 

पुरुषस्याऽसङ्गत्वाद्‌वस्थाया देहमात्रधमेव्वमिति पूं स्‌रेणान्वयः। 
पुर्षस्याऽचस्थारूपविकारस्वीकारे विकारहेतुस॑योगाख्यः सङ्ग: प्रस- 
उञ्येतेति भावः। असङ्गत्वे च श्रुतिः--'स यदच किञ्चित्‌ पञ्यत्यन- 
न्यागतस्तेन भवति, असङ्गो हाय॑ पुरुष? इति ( बृह. उप. ४।३।१६ ) । 
सङ्गश्च संयोगमात्रं न भवति, कालदेशसम्बन्धस्य पूर्वसुक्तत्वात्‌ । 
शुतिस्खृतिषु पञझपन्रस्थजळेनैव पदझपत्रस्याऽसङ्गतायाः पुरुषाऽसङ्ग” 
तायां हष्टान्तताश्रवणाञ्च॥ १५ ॥ 

पुरुषस्येति। पुरुष के असङ्गस्वरूप होने से 'अवस्था? तो केवल 
देह का धर्म है ऐसा पूर्व सुत्र से सम्बन्ध है। यदि अवस्थारूप विकार 
उप का कहें तो विकार हेतु भूत संयोग नामका सङ्ग” उसे प्रसक्त 
होगा, उसकी 'असङ्गता” नहीं बन पायेगी । उसकी 'असङ्गता' में 
श्रुति दी जा रही है--वह यहाँ पर जो कुछ देखता है, उससे 
वह असंश्लिष्ट रहता है, इसलिये यह पुरुष असङ्ग कहलाता है 
(वृ. आ. ४३1१६ ) केवल संयोग को ही सङ्ग नहीं कहते । 
क्योंकि देश, काल का भी उससे सम्बन्ध रहता है, यह पहले 
बता चुके हें । श्रृति-स्मृतियों में कमलपत्रस्थ जल के साथ 
कमलपत्र के रहने पर भी वह जैसे असङ्ग वैसेही पुरुष को 
असङ्गता” समझनी चाहिये । इस पद्मपत्र-जल के दृष्टान्त को 


पक उल, 


दोनों गृहीत हो सकते हैं, तथापि 


न + 
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प्रसङ्ग के अनुरोध से यहाँ पर पुरुष” पद से 'जीवात्मा” को ही समझना 
चाहिये । प्रत्येक परिणामी जड पदार्थ, सङ्घात (सद्ध ) के रूपै 
रहता है। उसका और कोई निजी रूप नहीं है । किन्तु चेतन आत्मा 
सवेथा और सर्वदा परिणामी जड पदार्थ से नितान्त भिन्न हे) 
'परिणमन” कभी भी आत्मा" का धर्म नहीं हैं। एवं च पुरुष” असङ्ग 
होने से उसको परिणामधर्मी नहीं कह सकते । अतः परिणामर्प 
अवस्था भी पुरुष के बन्धन का निमित्त नहीं बन सकती है॥ १५॥ 


न कर्मणान्यधमेस्वादलिप्रसक्तेश्च ॥ १६ ॥ 


सूञाथ-(अन्यधर्मत्वात्‌) अन्य का धर्म होने से ( अतिप्रसक्ते, 
) और अतिप्रसक्ति होने के कारण ( कर्मणा ) कर्म से आत्मा के 
बन्ध (न) नहीं है।॥। १६ ॥ 
न हि विहितनिषिद्धकमणापि पुरुषस्य वन्धः, कमंणामनात्मध| 
त्वात्‌ । अन्यधमण साक्षादन्यस्य बन्धे च सुक्तस्यापि बन्धापत्तेः 


भा. प्र--नहोति । विहित-निषिद्ध कमं से भी पुरुष को बर्थ 
नहीं है । क्योंकि कर्म तो अनात्म-धर्म हैं, अर्थात आत्मा के धा 
नहीं हैं । अन्य के धर्म से अन्य का साक्षात्‌ बन्ध मानने पर मुक्त की 
भी बन्ध का प्रसङ्ग प्राप्त होगा । | 

ननु स्व-स्वोपाधिकमणा बन्धाङ्गीकारे नायं दोष इत्याशयेन देल. 
न्तरमाह-- 

शङ्का--नन्वितीति। अपनी अपनी कर्मरूप उपाधि से बर 


को कहा जाय तो उपर्युक्त दोष नहीं होगा। इसलिए अन्य है 
बता रहे हैँ-- 


अतिप्रसक्तेश्चेति । प्रलयादावपि दुःखयोगरूपबन्धापत्तेशचेत्यथैः 


सहकाय्यन्तरविलम्बतो विलम्बक्ररपनं च प्रागेव निराङ्कतं, “, 


काळयोग? ( सां. सू. ११२) इत्यादिसूज्र इति ॥ १६ ॥ 
अतिप्रसक्तेश्च' इति । प्रळयादावपीति । प्रलय न में भी दु 
योगरूप बन्ध की प्राप्ति होगी । अन्य सहकारी के विलम्ब से वि 
कल्पना का निराकरण “न कालयोगतो? इस बारहवें सूत्र के ठा 
पुवं ही कर दिया है॥ १६ ॥ 
तात्पये यह है कि पुरुष के शुभाइशभकर्मों को ( विहित 
अविहित कर्मों को ) भी आत्मा की बन्ध प्राप्ति में ति 


4 
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नहीं कह सकते । क्योंकि यच्चयावत्‌ सभी कर्म देह के ही धर्म हैं। 
क्योंकि देह के रहने पर ही कर्म होते हैं, अन्यथा नहीं । अतः अन्य 
के धर्म से अन्य का वन्ध बताना ठीक नहीं होगा । आत्मा के देह- 
प्रवेश कर लेने पर कर्म” का आरम्भ होता है। देह-प्राप्ति कर लेना 
ही आत्मा का वन्ध है। एवं च कर्म के अस्तित्व से पूर्व ही जब 
“आत्मा? वद्ध हो चूका है, तब बाद में होनेवाले कर्भो) को बन्घ का 
निमित्त केसे कह सकते हैं ? अन्यथा अतिप्रसक्ति होगी ।। १६ ॥ 

नन्वेव दुःखयोगरूपोऽपि वन्धः कमंसामानाधिकरण्यानुरोधेन 
चित्तस्येवास्तु, दुःखस्य चित्तधर्मतायाः सिद्धत्वात्‌, किमर्थं पुरुष- 
स्यापि कब्प्यते बन्ध इत्याहाङ्कायामाह- 

शङ्का--नन्वेचमिति । दुःयोगरूप बन्ध भी कर्म-सामानाधिकरण्य 
के अनुरोध से चित्त का ही मान निया जाय, क्योंकि दुःख को चित्त- 
धर्मता तो सिद्ध है ही; उसे पुरुष का भी धर्म क्यों कहा जाय ? 
अथात्‌ पुरुष के बन्ध को भी कल्पना क्यों की जाय ? इस शङ्का पर 
कहते दै 

विचित्रभोगालुपपत्तिरन्यधमत्वे ॥ १७ ॥ 

सूत्राथ--( अन्यधर्मत्वे ) अन्य के धर्म होने पर आत्मा के 
( विचित्रभोगाऽनुपपत्तिः ) भोगवैचित्र्य की उपपत्ति नहीं लग 
सकेगी ॥ १७ ॥ 

दुःखयोगरूपवन्धस्य चित्तमात्रधमत्वे विचित्रभोगानुपपत्तिः 

भा. प्र--दुःखयोगेति । दुःखयोगरूपबत्ध को केवल चित्त का 
धम मानने पर भोगवैचित्रप” की उपपत्ति नहीं बन पायेगी । 

पुरुषस्य हि दुःखयोगं विनापि दुःखसाक्षात्काराख्यभोगस्वीकारे 
सवंपुरुषटुःखादीनां सवंपुरुषभोग्यता स्यान्नियामकाभावात्‌। 

पुरुषस्येति । दुःख का भोग हुए विना भी पुरुष को यदि 
दुःखसाक्षात्कारसंज्ञक भोग का होना मान लिया जाय तो समस्त 
पुरुषों के दु:ख आदि की भोग्यता किसी नियामक के न होने से सभी 
पुरुषों को प्राप्त होने लगेगी । 

ततश्चायं दुःखभोक्ताऽयं च सुखभोक्तेत्यादिरूपभोगवेचिञ्यं नोप- 
। 3 

ततश्चोति । तब यह व्यक्ति दुःख भोक्ता है और यह व्यक्ति सुख- 
भोक्ता है इस प्रकारका भोगवैचित्रय उपपन्न नहीं हो सकेगा । 


00-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar ० 


पे > डट Se 


2 निह. र 22202 3 अक 204 ME 


क 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


४३ सांख्यंप्रवचनभाष्ये 


अतो भोगवैचिञ्योपपत्तये भोगनियामकतया दुःखादि योगरूपे' 
बन्धः पुरुषेऽपि स्वीकार्यः । | 
अत इति । अतः भोगवेचित्र्य के उपपत्त्यथ भोग के नियामकः 
कै रूप में दु.खादि-योगरूप बन्ध का स्वीकार पुरुष में भी करना, 
चाहिए । उस 'दुःखयोगरूपबम्ध” को केवल चित्त का धर्म यदि कहे. 
तो चित्र विचित्र भोगों की उपपत्ति नहीं बन सकेगी । पुरुष के साथ 
दुःख का योग हुए बिना ही उसे दुःखसाक्षात्कारलक्षणभोग होता है. 
कहें, तो किसी नियामक के न होने से एक पुरुष के समस्त दुःखादि, | 
सभी पुरुषों के भोग्य बन जायेंगे । तब यह दुःख भोक्ता है और यह. 
सुखभोक्ता है--यह भोग वैचित्र्य उपपन्न नहीं हो सकेगा। अतः इस | 
भोग-वैचित्रय की उपपत्ति के लिए भोगनियामक के रूप में दुःखादि.) 
योगरूपबन्ध को पुरुष में भी स्वीकार करना चाहिए । 
स च पुरुषे डुःखयोगः प्रतिबिम्वरूप पवेति प्रागेवोक्तम्‌ । 
स चेति । पुरुष में वह दुःखयोग, प्रतिबिम्बरूप में ही होता है, 
यह्‌ पूव ( १।१ भा. ) कह चूके हैं । | 
_ पतिबिम्बश्च स्वोपाधित्रृ्तेरेव भवतीति न सबंपुंसां सर्वदुःखभोग | 
इति भावः । | 
प्रतिबिम्बश्चेति । अपनी उपाधिरूपवृत्ति के कारण ही प्रितिबिम्ब | 
होता है। इसलिए सभी को सभी दुःखों का भोग नहीं होता है। | 
चित्तवृत्तिबोधे पुरुषस्यानादिः स्वस्वामिभावः सम्बन्धो हेतुरिति. 
योगभाष्यात्‌ ( १४ ) अयं सिद्धान्तः सिद्धः । | 
चित्तवृत्तिबोधे इति । चित्तवृत्ति के बोध होने में 'पुरुष” की | 
अनादि 'स्व-स्वामिभावसम्बन्ध ही हेतु है, इस योगभाष्य ( १४) | 
से यह सिद्धान्त स्थिर किया गया है । | 
'चित्ते च पुरुषस्य स्वत्वं स्वभुक्तवृत्तिवासनावत्वमिति । त 
अ पर पुरुष का 'स्वस्व”-'स्वभुक्तवत्तिवासना | 
वत्त्व' ही है । क 
यत्तु चित्तस्यैव बन्धमोक्षौ, न पुरुषस्येति’ श्रुतिस्मृतिषु गीयते | 
यत्त्विति। श्रृति-स्मृतियों में जो यह कहा गथा है, कि चित्त 
के ही बन्ध और मोक्ष हुआ करते हैं, पुरुष के नहीं” । 
तद्‌ बिम्बरूपदुःखयोगंरूपं पारमार्थिकं बन्धमादय बोध्यम्‌ ॥१७॥ 
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रुप | तदिति । उसे विम्बात्मक दुःखयोगरूप 'पारमाथिक बन्ध? परक 
। समझना चाहिये ॥ १७॥ 
~ | 
रब । अभिप्राय यह हैं कि सुख-दुःख आदि को जड देह ( अन्तः- 
| 


। करण ) का धर्मे कहने पर देहधारियों को जो भोग वैचित्र्य का 
कह । अनुभव होता है, वह उपपन्न नहीं हो सक्रेगा। क्योंकि सुख-दुःख 
। का अनुभव ( भोग ) तो आत्मा" में ही होता है। अतएव सम्पूर्ण 
। जडवर्ग ( अचेतन जगत्‌ ), चेतन पुरुष को भोगापवर्ग का सम्पादन 
दि, कराने में ही तत्पर है। किन तु अन्तःकरण के धर्मभूत कर्म, आत्मा 
यहू के बन्धक नहीं हो सकते । इसलिए “कर्मों को आत्मा? के ही धर्म 
इस कहा जाय, क्योंकि आत्मप्रेरणा से ही सभी कर्म हआ करते हैं। तब 


दि- । कर्मो को भी आत्मा के बन्धन में हेतु कह सकते हैं। ८ 

| किन्तु यह पक्ष आचार्य सम्मत नहीं है । क्योंकि आत्मा सर्व- द 

| प्रथम देह के साथ सम्बन्ध ( देह प्रवेश ) करता है, तदनन्तर ही 
है, | किसी कर्म के करने की ओर उसकी प्रवृत्ति होती है। वह जो 
ई । उसका, देहसम्बन्ध है, वही 'वन्ध' हे । अतः पूर्व हुए देहसम्बन्ध- 
ग खूप बन्ध के प्रति अनन्तर हुए कर्मों को कारण केसे कहा जायगा ! 

अर्थात्‌ नहीं कहा जायगा ।॥ १७ ॥ न 
ब्र साक्षात्‌ पक्ततिनिमित्तकत्वमपि बन्धस्यापाकरोति- 
। साक्षादिति। अब वन्धकी साक्षात्‌ प्रक्ृतिनिमित्तकता का भी 
(ति ` निरसन करते हैं-- 
परकृतिनिबन्धनाचेत्‌; न, तस्या अपि पारतन्त्र्यम्‌ ॥१८॥ 

की | सूत्रार्थ ( प्रकृतिनिबन्धनात्‌ ) प्रकृतिरूप निमित्त से आत्मा 


/ | | काबन्ध ( चेत्‌ ) यदि कहें, तो (न ) वह भी ठीक नहीं है, क्योंकि 

( तस्या अपि ) प्रकृति स्वयं भी ( पारतन्त्र्यम्‌ ) पराधीन है ॥१८॥ 

- ननु प्रकृतिनिमित्ताद्‌ बन्धो भवतु । ० 
भा. प्र.--शङ्का--नन्विति । पुरुष के बन्धन में 'प्रकति को | 


यदि निमित्त कहा जाय तो क्या हानि है ? 
इति चेन्न । यतस्तस्या अपि बन्धकत्वे 'संयोगपारतन्ः 


जे 


E दावपि दु 


'खबन्धप्रसङ्गादित्यथः। प्रकतिनिबन्धना चेदिति पाठे तु 
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समाधान--इति चेन्नेति । प्रकृति को बन्धक मानने में भी संग्रोः 


गपरतन्त्रता कारण है--यह आगे ( १।१९ में ) बताया जायगा। 
संयोगविशेष' के विना भी यदि उप्ते बन्धक कहें तो 'प्रलय? आदि में | 
भी दःखबन्ध होने का प्रसङ्ग आवेगा । 'प्रकृतिनिबन्धता चेत्‌? इस, 
अनिरुद्धसम्मत सूत्रपाठ में प्रकृतिनिबन्धता “चेत्‌ के आगे “बन्धना 
इस विशेष्यपद का ऊह कर लेना चाहिए ॥ १८॥ 


अभिप्राय यह है कि--आत्मा के बन्ध में प्रकृति को निमित्त 
कहना भी ठीक नहीं होगा, क्योंकि वह भी परतंत्र हे । जब 
तक उसका अपना चेतन अधिष्ठाता उसे प्रेरित नहीं करेगा तब 
तक वह प्रवृत्त नहीं होती है। यदि उसकी स्वतः प्रवृत्ति मानकर 
उसे पुरुष के बन्ध का निमित्त कहें तो उसकी स्वत: प्रवृत्ति तो 
सवदा ही होती रहेगी, तब प्रलय तो कभी होगा ही नहीं । अत 
जड प्रकृति में स्वतः प्रवृत्ति का पक्ष ठीक नहीं है । चेतन अधिष्ठाता 
की प्रेरणा से ही प्रकृति की प्रवृत्ति हुआ करती है, उसी अधिष्ठाता 
की इच्छा से ही उसकी निवृत्ति हुआ करतो है, तभी सुषि 
( संगे) और प्रलय को अवस्थायें उपपन्न हो पाती हैं, अन्यथा 

हीं । इसलिए प्रकृति को आत्मा के बन्धन में निमित्त (कारण) 
कहता ठोक नहीं है ॥ १८ ॥ | 


अतो यत्परतन्त्रा प्रकृतिवन्धकारणं सम्भवेत्‌ तस्मादेव संयोग 
विशेषादोपाधिको बन्धोऽग्निलंयोगाजञळोप्ण्यवदिति स्वसिद्धे | 
मनेनेव प्रसङ्गेनान्तणल एवावध(रयति-- 

अत इति। अतः जिसके परतंत्र होकर प्रकृति’, बन्धन की 
कारण बन सके, उसी “संयोग विशेष” से 'औपाधिक बन्ध, है, उस 
को अग्निसंयोग से जलोष्ण्य की तरह समझना चाहिए । अपने ई 
सिद्धान्त को इसी प्रसङ्ग पर निश्चित कर रहे हैं-- | 


न नित्यशुद्धवुद्धसुक्तस्वभावस्य तद्योग- 
स्तद्योगाहते ॥ १९ ॥ 


- सूचाथे--( तद्योगाद्‌ ऋते ) प्रकृति का योग हुए बिना ( नि 


का ( तद्योगः ) बन्धसभ्बन्ध (न ) नहीं है ॥ १६ ॥ 
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| प्रथमोष्ध्यायः । ४७ 


के | तस्मात्‌ तद्योगाइते प्रकृतिसंयोगं विना न पुरुषस्य तद्योगो बन्धः 
री ' सम्पकोऽस्ति, अपि तु स एव बन्धः । 
म 


भा. प्र.--तस्मादिति । इसलिए प्रकृतिसंयोग के बिना “पुरुष? 
श) को बन्धसम्पके नहीं है, अपि तु बही बन्ध है । 

| वन्धस्योपाथिकत्वळाभाय नञूद्वयेन वक्रोक्तिः । 

| वन्धस्येति । 'वन्ध'को औपाधिक बताने के लिए ही दो त्रों? 
मत्त के द्वारा वक्रोक्ति की गई है। 


जब | यदि हि वन्धः प्रक्रतिसंयोगजन्यः स्यात्‌ पाकजरूपवतू , तदा 
तव तद्वदेव तडियोगे५प्यचुवत्तेत । 

[कर| _ यदीति | यदि पाकजरूप की तरह 'बन्ध”, प्रक्ृतिसंयोगजन्ध 
तो. होता, तो उसी की तरह उसके ( प्रकृति के ) वियुक्त होने पर भी 
अत; वह्‌ अनुवृत्त रहता । 

ता न च द्वितीयश्षणा देडुःखनाशकत्वं करप्यम्‌ , कारणनारास्य कार्य 
ता नाशकतायाः क्लुतत्वेन तेनेवोपपत्तावस्माभिस्तद्कल्पनात्‌ । 

ट नचेति । यदि “द्वितीय क्षण आदि को दुःख का नाशक कहें, 
यथा तो उसे भी नहीं भान सकते, क्योंकि 'कारणनाश ही कार्ये का 


नाशक' माना गथा है, उसी से जब उपपत्ति हो जाती है, तब 
अन्य कल्पना क्यों करें । 
बृत्ति दुःखादेरुपादानम्‌ । 
वृत्तिरिति । दुःख आदि का उपादान ही तो वृत्तिः है । 
अतो दीपशिखावत्‌ क्षणभङ्कराया बृत्तेराशुविनाशित्वेनेव तद्धः 
` मोणां डुःखेच्छादीनां विनाशः सम्भवतीति । 
अत इति.। अतः दीपशिखा की तरह क्षणभंगुर वृत्ति’ आञु- 
विनाशी होने से ही उसके दुःख, इच्छा आदि धर्मों का भी. 
विनाश होना अपने आप ही सम्भव है । 
_ अतः प्रकतिवियोगे बन्धाभावादौपाथिक एव बन्धो, न तु स्वाभा 
विको नेमित्तिको वेति। तथा संयोगनिवृत्तिरेव साक्षाद्धानोपाय 
इत्यपि वक्रोक्तिफलम्‌ । हे ै 
अत इति । अतः प्रकृति’ का वियोग होने पर “बन्ध”? का 
हो जाता है, इससे स्पष्ट है कि 'बन्ध' औपाधिक ह 
स्वाभाविक या नैमित्तिक नहीं है । तथा 'संयोगनिवृ 


+ 


"हानोपाय” है, यह भी 'वक्रोक्ति' है 
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तथा च स्मृतिः-- 
तथाचेति । स्मृति भी इसका समर्थन कर रही है-- 
यथा ज्वलद्ग्रहाश्‍िलष्टगरह विच्छिद्य रक्ष्यते । 
तथा सदोषप्रकृतिबिच्छिन्नोऽयं न शोचति ॥ इति ॥ 
यथेति । जैसे जलते हुए गृह से सम्बद्ध गृह को अलग कखे 
उसकी रक्षा की जाती है । उसी तरह सदोष प्रकृति से अलग हुआ 
यह ( पुरुष ) शोक नहीं करता है ॥ इति ॥ 


वेरोषिकाणामिव पारमार्थिको दुःखयोग इति. स्मो मा भूदि। 
तदर्थ नित्येत्यादि । 

वैशेषिकेति । “सूत्रकार” ने सूत्र में “नित्य” शब्द का प्रयोग करके 

सूचित किया है कि पुरुष के साथ दुःखसम्बन्ध पारमार्थिक 
है-एऐसा, 'वेशेषिकों” के समान श्रम नहीं करना चाहिए 


यथा स्वभावशुद्धस्य स्फटिकस्य रागयोगो न जपायोगं वित 
घटते, तथेव नित्यशुद्धादिस्वमावस्य पुरुषस्योपाधिसंयोगं विना दुःख 
संयोगो न घटते, स्वतो ढुःखाद्यसम्भवादित्यथः । 
 यथेति। जेसे स्वाभाविक निर्मल ( शुद्ध ) स्फटिकमणि, में राग 
( लालिमा ) सम्बन्ध, जपापुष्प ( जपाकुसुम ) सम्बन्ध के बिगो 
नहीं हो पाता हे, वेसे ही नित्य-शुद्ध-बुद्धादिस्वभाववाले पुरुष 
में उपाधि का सम्बन्ध हुए बिना दुःखसम्बन्ध नहीं हो पाता है 
क्योंकि वे दुःखादि ( पुरुष ) स्वाभाविक ( नैसगिक ) नहीं है, यई, 
'सुत्राथं हे । | 
तदुक्तं सोरे-- 
तदुक्तमिति । इसी बात को सौर पुराण में बताया है-- | 
यथा हि केवलो रक्तः स्फटिको रक्ष्यते जनै; । | 
' रञ्जकाद्यपधानेन तद्वत्‌ परमपूरुषः ॥ | 
( सौ. पु. ११।३१ ) इतिं! 
| । जेसे केवल ( शुद्ध-निर्मल ) स्फटिकमणि, रञ्जर्क 
( रंगाने वाले जपापुष्प आदि ) उपाधि के सम्बन्ध होने पर रै 
( लाल ) हुआसा लोगों के द्वारा देखा जाता है। उसी तरह (यह) 
'प्रम-पुरुष” ( नित्य शुद्ध-बुद्ध होने पर भी दुःखादि से सम्बद्ध हु 
सा प्रतीत होता है ) ( सौ. पु. ११।३१ ) ॥ इति ॥ 
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नित्यत्वं कालानवच्छिन्नत्वम्‌ । शुद्धादिस्वभावत्वं च नित्य- 
शुदधत्वादिकम्‌ । तत्र नित्यशुद्धत्वं सदा पापपुण्यञान्यत्वम्‌ । नित्यः 
वुद्धत्वमळुतचिदूपत्वम्‌ । नित्यमुक्तत्वं सदा पारमार्थिक दुःखाऽयुक्त- 
त्वम्‌ । प्रतिविम्वरूपदुःखयोगस्त्वपारमार्थिको बन्ध इति भावः। 

4 नित्यत्वमिति । ( पुरुष का ) 'नित्यत्व’ यही है कि वह 'काल” 
कै, से अवच्छिन्न ( मर्यादित) नहीं है। नित्य शुद्ध रहना ही उसका 
हुआ, शुद्धादि स्वभाव है । और उसमें सर्वदा पाप-पुण्य शून्यता ही 

| ( उसकी ) नित्य शुद्धता है । ( उसी तरह पुरुष की ) चिद्रपता का 
स्थे, लुप्त न होना ही ( उसकी ) नित्यबद्धता है। ( और उसका ) 
। वास्तविक दुःख से सम्वद्ध न रहना ही ( उसकी ) नित्यमुक्ता है । 
रके (पुरुष में जो ) प्रतिविम्बरूप दुःख-पम्वन्ध हैं, वह॒( उसका ) 
धक, वास्तविक ( अपारमाथिक = मिथ्या ) बन्ध है, यह अभिप्राय है । 

| आत्मनो निव्यशुद्धत्वादौ च श्रुतिः-'अयमात्मा सन्मात्रो नित्यः 


वित शुद्धो बुद्धः सत्यो मुक्तो निरञ्जनो विभुः ( च. उ. २९९ ) इत्यादिः । 

ली ह 0000. आत्मा ( पुरुष ) की नित्य शुद्धता आदि 
| 200 ८52 रही है--'यह आत्मा नित्य, शुद्ध, बुद्ध, सत्य, मुक्त, 

राग ता और व्यापक हेर ( नू. उ. २।६।९ ) इत्यादि । 

बना, "यस्य मननशाखत्वादचाथे युक्तिरपि वक्तव्येति चेत्‌, सत्यम्‌ ; 


ह] तद्योगस्तद्योगाडत? इत्यनेन नित्यशुद्धत्वादौ युक्तिरप्युक्तेव। ' 
[है। प्याडि-आत्मनि नित्यत्वविभुत्वादिकं तावन्न्यायादिदर्शनेष्वेच साधिः 
गर, १! तत्र नित्यस्य विभोरात्मनो यद्योगं विना दुःखाद्यखिळविकारे- 
। यागो न भवति, तस्येवान्तः्करणस्य सर्वसम्मतकारणस्य तडुपादान- 
कारणत्वमेव युक्तम्‌, लाघवात्‌। सरवेविकारेष्वन्तःकरणस्येवान्वय- 
। व्यतिरेकाभ्यां च; न पुनरन्तर्विकारेषु मनसो निमित्तत्वमात्मनश्रो- 
, 'गदानत्बं युक्तम्‌, कारणद्वयकल्पने गौरवात्‌ । 
_नन्विति । यदि कोई यह कहे कि यह तो 'मनन शास्त्र' है, इस- 
लिये इस प्रतिपादित अर्थ में युक्ति भी बतानी चाहिये । तो भाष्यकार | 


ति। कहते हैं कि ठीक है । “न तद्योगस्तद्योगाद्ते? ( सां. स्‌. ११६ ) इस | 
१ अंश से उसके नित्यशुद्धत्वादि में युक्ति भी कह 5 गई है । दि ( 
रत आत्मा के नित्यत्व, विभूत्व आदि की सिद्धि तो न्यायादि दर्शनों : 
है) हौँ की जा चुकी है । वहाँ नित्य, विभु आत्मा का जिसके सम्बन्ध १ 
ऑ। ना दुःखादि सम्पूर्ण विकारों के साथ योग ( संबन्ध ) 
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पाता, उसी सर्वसम्मत कारण--स्वरूप अन्तःकरण को समस्त र 
विकारों का उपादान कारण मानना ही उचित होगा, क्योंकि ऐसा हआ 
मानने में लाघव है । और समस्त विकारों में अन्तःकरण का ही रजर 
अन्वय-व्यतिरेक रहता है । अन्तःकरण के विकारों के प्रति 'मन कोक प्र 
निमित्त और आत्मा” को उपादान मानना उचित नहीं हे । क्योंकि कत्त 
दो कारणों की कल्पना करने में गौरव होगा । कि 
नन्वहं सुखी, दुःखी, करोमीत्याद्यनुभवादात्मनो विकारोपादा: ऽप्यर 
नत्वसिद्धिः। | (२। 
प नन्विति । इस पर यदि कोई कहे कि 'अहं सुखी, दुःखी, करोमि' | 
मैं ली हैं, दुःखी हूँ, करता हूँ--इत्यादि अनुभव के होते रहने ते | 
आत्मा में समस्त विकारोपादनकारणत्व की सिद्धि हो ही जाती है। 
इति चेन्न, अहं गौर इत्यादिभ्रमशतान्तः-पातित्वेनाप्रामाण्य 
राङ्कास्कन्दिततयोक्तप्रत्यक्षाणाबुक्ततर्कानुगृहीतानुमानापेक्षया दुर्वलः अर्थ 
त्वात्‌ । अर्थात 
इति चेन्नेति। किन्तु यह कहना उचित नहीं है, क्योंकियरह है 
अहं गौरः--में गौरवर्ण का हुँ--इत्यादि सैकड़ों भ्रमो के अन्तर्गत जाना 
ही उपर्युक्त व्यवहार भी है। इसकारण उपर्यक्त प्रत्यक्ष में अप्रामाण हेता 
को शंका हो जाने से वे सभी प्रत्यक्ष, पूर्वोक्त तके से अनुगृहित हुए [योत 
अनुमान के सामने दुर्बल सिद्ध होते हैं । ही ज 
आत्मनश्विन्माजत्वे तु युक्तिरग्रे वक्ष्यत इति दिक्‌ । ह 
आत्मन इति । आत्मा की चिन्मात्रता के सम्बन्ध में युक्ति आणे, ॥ ङ 
बताई जायगी । इस रीति से दिग्दर्शन मात्र कर दिया गया है । नं 
अस्य सूत्रस्येवार्थेः कारिकयाप्युक्तः-- गो 


~ ८. ु - । छ 
. _ अस्येति । इस सूत्र के अर्थ को ही कारिकाकार ने अपनी सांख्य | जा 
कारिका से भी कहा है :-- | । | 
oe प्र 9 EN ~ है र 
तस्मात्‌ तत्संयोगादचेतनं चेतनांवदिव लिङ्गम्‌ । उसी त 
न च तथा कत्तेत्र भतरत्युदासीनः ॥ २० ॥ ॒ 

र - (सां. का.) 
_ तस्मादिति । 'त्रिगुणात्मक और परिणामी होने से बुद्धि की स 
कतृत्व यद्यपि सिद्ध है और अत्रिगुणात्मक तथा अपरिणामी होतै बार 


से आत्मा का अकतृंत्व और द्रष्ट्रत्व युक्तियों से सिद्ध है। जेसे 
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| 
पले आत्मा के संयोग से अचेतन लिङ्गशरीर भी चेतनत्वधर्म से युक्त 
पा हुआ सा प्रतीत होता है, उसी प्रकार आत्मा के संयोग से सत्त्व- 
है रजस्‌-तमोगुणो में कर्तुत्वधर्म स्वभावसिद्ध है, तथापि बुद्धि में चेतन 
| की प्रतिबिम्बित होने से उदासीन, कृतिरहित होता हुआ भी आत्मा 
कि कर्ता सा प्रतीत होता रहता है ॥” इति ( सां. का. २०) | 
। कतृत्वमत्र डुःखित्वादिसकळविक्रारोपलक्षणम्‌ । तथा योगसूत्रे 
दा. 5प्यस्य सूत्रस्यैवार्थे उक्तः--दृरष्टृदव्ययोः संयोगो हेयहेतुरितिर 
( २११७) । गीतायां च-- हे 


र । पुरुषः प्रकृतिस्थो हि भुङ्के प्रकृतिजान्‌ गुणान्‌ ॥ 
| ( १३।२१ ) इति॥ 
| 


के | कतृत्वमिति । यहाँ .पर 'कतृंत्व' को दुःखित्वादिसकल विकारों 
७... उपलक्षण समझना चाहिए। तथा योगसूत्र में भी इसी सूत्र के 
छ अर्थ को बताया गया है--'द्रष्टा और दृश्य दोनों का संयुक्त होना 
अर्थात्‌ मिलना हेय का कारण है? ( यो. सू. २।१७ ) । अभिप्राय 
[किह है कि द्रष्टारूप से पुरुष ( आत्मा ), बुद्धि से तादात्म्य मानकर 
गतज्ञानेन्द्रियों के द्वारा दृश्य से संयोग करता हे तब उसे दृश्य का ज्ञान 
योता है । यह ज्ञान कभी सुखदायक, कभी दुःखदायक और कभी 
ह योत्पादक होता है। यदि द्रष्टा और दृश्य के संयोग का विच्छेद 
शी जाय तो दृश्य की अनुकूलता अथवा प्रतिकूलता का ज्ञान उससे 4 
१८ जाता है । इसलिये सब सुख-दुःखों का कारण द्रष्टा और दुस्य 
गे | संयोग ही है। और श्रीम-द्भगवद्गीता में भी कहा है--'कटस्थ उ 
ज्ञ आत्मा शरीरतादात्म्य को पाकर प्रकृति से उत्पन्न देह, इय | र 
दि के बाल्य, काणत्व धर्मों को तथा सुख, दुःख आदि प्रत्ययों 
आत्मीय समझकर अनुभव करता है ।” ( गी. अ. १३।२१।) । 
मरतिस्थः प्रकृतो संयुक्तः । तथा च श्रुतावपि | 


। तिस्थ इति । 'प्रकृतिस्थ का अर्थ है--प्रकृति में संयुक्त हु 

| तै : आ। 
उसी तरह श्रुति में भी कहा गया है-- 

|] 


आत्मेन्द्रियमनोयुक्त भोक्तेत्याहुर्मनीपिणः ॥ 


| 


र धो । शरीर, इन्द्रिय और मन 
! ही भोक्ता है-ऐसा विद्वान्‌ लोग 
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| नच कालादिवदेव प्रकृतिसंयोगोऽपि मुक्तामुक्तपुरुषसाधार Be 
या कथं बन्धद्देतरिति वाच्यम्‌ । | चा 

शःङ्का--नचेति। काल आदि के समान ही प्रक्कति कास, 
भी “मुक्त? और 'अमुक्त' दोनों पुरुषों के लिये तुल्य रहने से वह आगे 
का कारण कैसे हो सकता है? यह शङ्का उचित नहीं है। अवि 
जन्माऽपरनाम्नः स्वस्वबुद्धिभावापन्नप्रकृतिसंयोगविदोषस्मै| पतऊ 
संयोगशब्दाथत्वात्‌ , योगभाष्ये व्यासैस्तथा व्याख्यातत्वात्‌ । वृ लब्धि 
बृत्युपाधिनैव पुरुषे ठुःखयोगाच्च । वेशेषिकादिवदेव भोगजक विदया 
चच्छेदकत्वेनाऽन्तःकरणसंयोगे चेजात्यं चास्माभिरपीष्म्‌। अ" ` 
सुषुप्त्यादौ बन्धप्रसङ्गः। स्वत्वं च स्वस्वभुक्तवृत्तिवासनावच ९ ह 
यत्किस्विदवृत्तितत्संस्कारप्रवाहो5प्यनादिरतः स्वस्वामिभावः" 
स्थितिः ॥ र 
समाधान--जन्मेति। यहाँ पर स्वस्वबुद्धिभावापचत्कृति अचेत 
विशेष को ही 'संयोग' शब्द से बयाया गया हे । इस संयोग टन 
का ही दूसरा नाम है--'जन्म'। योगभाष्य में व्यासमुनि ने (ज्ञान 
प्रकार से व्याख्यान किया है। और बुद्धवृत्तिरूप उपाधि के संयोग 
ही पुरुष को दुःखसम्बन्ध प्राप्त होता है। वैशेषिको के मअनुभ 
भोगोत्पादक्तातच्छेदकत्वेन अन्तःकरणसंयोग में जैसा वेजाल र वरूप 
वसा वंजात्य तो हमें भी अभीष्ट हे । अतः सुषुप्ति आदि में काअ 
का प्रसङ्ग प्राप्त नहीं हो सकता । और स्व-स्वभुक्त-वृत्तिवादृश्य : 
की तरह यत्किच्चिद्वृत्ति-तत्संस्कारप्रवाह भी अनादि है, ई रहता 
स्व-स्वामिभाव की व्यवस्था भी बनी रहती है । तया है 
कश्चित्‌ तु प्रकृतिपुरुषयोः संयोगाड्वीकारे पुरुषस्य परिणाह [रण 
प्रसज्ज्येयाताम्‌। अतोऽत्राऽवियेक एवं योगशब्दार्थों, न ठु सकी कह 
इति | र चर 
शङ्का--कश्चिदिति । इस पर किसी पूर्वपक्षो का 2! यु सक 
प्रकृति और पुरुष दोनों का संयोग मानने पर पुरुष में परिणाम जपविः 
सङ्गः प्रसक्त होंगे । अर्थात्‌ पुरुष की अपरिणामिता और कि 


Ne 


का सिद्धान्त भंग होगा । इसलिये यहाँ पर 'योग' शब्दका कितिए 
'अविवेक' ही करना चाहिये, 'संयोग' नहीं । ह हु 


तन्न। ३ तीति दिति ( १५५ ) सुत्रेणावि१ 
योगहेतुताया एव सूत्रकारेण वक्ष्यमाणत्वात्‌ । 'स्वस्वा 


| % 
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प्रथमोऽध्यायः । ५्ड्‌ 


kt 'स्वरूपोपलब्धिहेतुः संयोगः, “तस्य हेतुरविद्येति! ( द्वि. पा. २३-२४ ) 
५ सूत्राभ्यां पातञ्जलेऽपि खंयोगहेतुत्वस्येवाविद्याया उक्तत्वाच्च । 
फ समाधान--तन्नेति । उक्त आक्षेप ठीक नहीं है । क्योंकि 
गआगे चलकर 'तद्योगोऽप्यविवेकात्‌?--( १।५५ सू.) इस सूत्र से 
| अविवेक? को योग का कारण ही सुत्रकार ने बताया है। तथा 
सय पतञ्जलि ने भी अपने योगसुत्र में 'स्व-स्वामिशक्त्यो: स्वरूपोप- 
। बु लव्धिहेतु: संयोग:--( यो. सू. पा. २ सू. २३) और 'तस्थ हेतुर- 
ना विद्या--(यो. सू. पा. २ सू. २४) इन दो सूत्रों से अविद्या! 
अको संयोग का कारण ही बताया है। उक्त दो योगसुत्रों का अर्थ 
तन गह हैं--अपनी अर्थात्‌ दृश्य और उसके स्वामी पुरुष दोनों की 
ब शक्तियों के स्वरूपों की उपलब्धि का कारण उनका संयोग है । 
अभिप्राय यह है--द्रष्टा और दृश्य दोनों के स्वरूप को समझने से 
सय हो जाता है कि स्वरूप का ज्ञान, चेतन पुरुष को संभव है, 
न ६ अचेतन दृश्य को नहीं, और पुरुष को भी अपनी स्वरूपरिथति में द्रष्टा, 
(शन, दृश्य (2 की त्रियुटी का अभाव हो जाता है। वह स्वयं शुद्ध 
व... जप है, जिसमें जानने की वृत्ति नहीं होती। जब दोनों का 
अयोग होता है, तव वह अपने और दृश्य दोनों के अस्तित्व का 
एन करता हैं। संयोग का विच्छेद हो जाने पर जब द्रष्टा की 
पे / जप में स्थिति हो जाती है, उस मुक्त अवस्था में उसके लिये द्श्य 
|r हो जाता है, परन्तु अन्य सर्वसाधारण पुरुषों का संयोग 
iE वना रहने के कारण उनके लिए दृश्य का अस्तित्व बना. 
` रहता है। अब यह जानना आवश्यक है कि “संयोग? का कारण 
तया है ? उसे बताने के लिए उक्त २४ बाँ सूत्र है--“उस संयोग का 
हहाण अविद्या' है । इसका अभिप्राय यह है--अविद्या चार प्रकार 
केह गई है, अर्थात्‌ ( १ ) अनात्मदृश्य में आत्मख्याति, (२) 
गत्य दृश्य में नित्यता की ख्याति, (३) दुःखरूप हेय दृश्य में 
(उत की ख्याति, और (४) नश्वर, परिणामी होने के कारण 
॥ पवित्रतापूर्ण दृश्य में पवित्रता की ख्याति अविद्या है । 
| किञ्च विवेक्राभावरूपस्थाविवेकस्य संयोगत्वे प्रछयादावपि 
छतिपुरुषसंयोगसस्वेन भोगाद्यापत्तिः, मिथ्याज्ञानरूपस्याविवेकस्य 
प संयोगत्वे आत्माश्रयः, पुम्प्ररतिसंयोगस्याज्ञानादिहेतुत्वाद्ति। 
क भादविवेकातिरिक्तो योगो वक्तव्यः । स च संयोग एव, 
१ " स्याप्रामाणिकत्वात्‌ । संयोगश्च न परिणामः, सामान्यगुणातिरि- 


उ 


~ 00-0.1120010 Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar _ 


i St TEES 


७७-७0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


५४५, सांख्यप्रवचनभाष्ये 


क्तथमोत्पत्येच परिणामित्वव्यवहारात्‌ । अन्यथा कूटस्थस्य सदा 
त्वरूपविभुत्वाचु पपत्तः । नापि संयोगमात्रं सङ्गः, परिणामहेतुसंयो, 
स्यच सङ्गणब्दाथताया वक्तव्यत्वादिति । | 
. किज्चेति । अविवेक” को योग शब्द का अर्थ न मानों 
एक और भी कारण--अविवेक”-बिवेकाभाव रूप है । तब विक, 
भावरूप विवेक” को ही 'संयोग' मान लेने पर प्रलय बा. 
में भी प्रकृति-पुरुष के संयोग का अस्तित्व कायम रहने से मे 
आदि की प्राप्ति माननी होगी। और मिथ्याज्ञानरूप अविवेकः 
ही संयोग मानने पर 'आत्माश्रय” दोष प्रसक्त होगा, क्योंकि पुग 
प्रकृतिसंयोग” ही तो अज्ञान आदि का कारण होता है । इस, 
“योग? पदार्थ को अविवेक से भिन्न ही कहना चाहिये। वह गो 
संयोगरूप ही है, संयोग के अतिरिक्त अन्य किसी पदार्थ को गो 
शब्द का अर्थ मानने में कोई प्रमाण नहीं है । जब 'योग” शब्द! 
अथ संयोग” ही निश्चित हुआ, तब उस संयोग को 'परिणा 
समझना ठीक नहीं है, क्योंकि सामान्यगुणों से अतिरिक्त (भि 
धर्म की उत्पत्ति को परिणाम कहा जाता है। सामान्यगुणातिरि 
धर्मोत्पत्ति से ही किसी वस्तु में परिणामी होने का व्यवहार कि | 
जाता है । अन्यथा 'कूटस्थ’ में सर्वगतत्वरूप विभत्व की अनुपर्षी 
होगी। पुवेपक्षी ने पुरुष की असङ्गता के भङ्ग होने का जो आई 
क्या था, उसके खण्डनार्थ कहते हैं--'नापि संयोगमात्रं सङ्ग: 
सञ्ग शब्द से संयोगमात्र विवक्षित नहीं है। यहाँ पर 'सद्ध # 
से परिणामहेतुभूत संयोग ही विवक्षित है । | 


, नु तथापि कथ नित्ययोः प्रति १ बबिता 
संयोगो घटते ? कृतिपुरुषयोमेहदादिहेतुर 


शङ्की--नन्विति । तथापि, प्रकृति और पुरुष दोनो नित्य पद 


द धी उनका महदादिहेतुभूत अनित्य संयोग कैसे उपपन्न! 


रि 


प्रथमो ऽध्यायः । प्‌ 


प्रकृति, परिच्छिच्न-अपरिच्छिन्न त्रिविधगुणसमूहरूप होने से परि- 
च्छन्नगुणावच्छेदेन पुरुषसंयोग की उत्पत्ति हो सकतो है । प्रकृति 
में संयोग और क्षोभ का होना श्रूति-स्मृति के द्वारा प्रामाणित है । 
इस बात को योगवातिक में हमने ( विज्ञान भिक्षु ने) सविस्तर 
बताया हे । 

अपरस्तु भोग्यभोक्त्योग्यतैवानयोः संयोग इत्याह । 

अपरस्त्विति। किसी अन्य पूर्वपक्षी का कहना है कि दोनों की 
( प्रकृतिपुरुष की ) जो भोग्य-भोक्तृयोग्यता है, उसी को 'संयोग” के 
रूप में समझना चाहिये । 

तद्‌पि न । योग्यताया नित्यत्वे ज्ञाननिवत्यत्वानुपपत्तेः । अनि- 
त्यत्वे किमपराद्धं संयोगेन, परिणामित्वापत्तः समानत्वात्‌ । भोग्य- 
भोक्तृयोग्यतायाः संयोगरूपत्वस्य सू चादिष्वचुक्तत्वेन अप्रामाणि- 
कत्वाच्चेति। तस्मात्खंयोगविशेष एवात्र बन्धाख्यहदेयहेतुतया खूञ- 
काराभिप्रेत इति स्वयं बन्धहेतुरवधारितः ॥ १९ ॥ 


तद्‌पिनेति । इस पर भाष्यकार कहते हैं कि पूर्वपक्षी का. कथन 
उचित नहीं है। क्योंकि उनकी 'योग्यता” नित्य होने से ज्ञान” के 


द्वारा उसकी निवृत्ति होना कभी संभव नहीं होगा । यदि इस योग्यता 


को अनित्य कहो तो उस अनित्य संयोग ने कौनसा अपराध 
किया है ? परिणामित्वापत्ति होगी कहोगे तो वह दोनों के लिये तुल्य 
है। और भोग्य-भोक्तृयोग्यता की संयोगरूपता किसी सूत्र के द्वारा 
नहीं कही गई है। अतः उसे मानना अप्रामाणिक है। इसलिये 
यहाँपर सूत्रकार कपिलमुनि के बन्धाख्य हेयहेलु के रूप में संयो- 
गविशेष” ही अभिप्रेत है। इसी कारण सूत्रकार ने स्वयं ही “बन्धः 
हेतु? कौन है ? इस का निश्चय कर दिया है ॥ १६ ॥ 

इदानीं नास्तिकाभिप्रेता अपि बन्धह्देतवो निराकत्तंव्याः । 

इदानीमिति । अब नास्तिकों के अभिप्रेत बन्धहेतुओं का भी 
निराकरण करना है । 


तत्र, 'षड-भिज्ञो दशबलोऽद्वयवादी विनायकः ( अमरकोशः 
१।१।१४ ) इत्यनुशासनादिसिद्धाः क्षणिकविज्ञानात्मवादिनो बोद्धः 
मभेदा एवमाहुः--नास्ति प्रकृत्यादि बाह्यं वस्त्वन्यद, येन 
तत्संयोगादौपाधिकस्तात्तिविको वा बन्ध्रः स्यात्‌ । किन्तु क्षणिकविज्ञान- 
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सन्तानमात्रमद्वितीयं तत्त्वम्‌, अन्यत्‌ सर्वे सांव्रतिकं संवृतिश्वाविद्या वि 
मिथ्याज्ञानाख्या, तत एव बन्ध इति । | सा 
तत्रेति। इस प्रसङ्ग में 'षडभिज्ञो दशबलोऽद्वयवादी विनायकः | है 
इस शब्दानुशासन ( अमरकोश १।१।१४ ) से उक्त क्षणिक विज्ञाना- | ( 
त्मवादी बौद्धों का कहना है कि प्रकृति’ आदि कोई बाह्य वस्तु है | 
| ही नहीं, जिस कारण उसके संयोग से औपाधिक अथवा ताच्विक- | 
| बन्ध होने की संभावना हो । किन्तु क्षणिकविज्ञानसन्तानमात्र हौ रह 
भी अद्वितीय तत्त्व है । अन्य सब कुछ सांवृतिक हे । और 'संवृत्तिः | 
क्या है? तो वह अविद्या" है, जिसे मिथ्याज्ञान कहते हैं। बोधिचर्या- | 
विचारपञ्जिका में 'संवृतिः का स्वरूप इस प्रकार बताया त .. 
संब्रियते आव्रियते यथाभूतपरिज्ञानं स्वभावावरणाद आवतप्रकाश- | हो 
नाच्च अनयेति संवृतिः । अविद्या मोहो विपर्यास इति पर्यायाः। त 
अविद्या हि असत्पदार्थस्वरूपारोपिका स्वभावदर्शनावरणात्मिका च | 
सती संवृतिरुपपद्यते" । ( पृ. ३५२ ) । माध्येमिककारिकाव्याख्याने | यो 
00 जगत हि समता 
तत्वाच्छादनात्‌ संवृतिरुच्यते’ इति-( २४८ )। उसी से | अपे 


बन्ध' होता है । न 
तथा च तैरुक्तम-- | 
तथाचेति । इसी को उन्होंने कहा भी हें | त्या 

| अभिन्नोऽपि हि बुद्धयात्मा विपर्यासनिददीनेः । हे 

| माहय़ाहकसंवित्िभेदवानिव लक्ष्यते ॥ इति ॥ | ने 
अभिन्न इति। ज्ञान और आत्मा दो नहीं हैं अपितु एक ही हैँ । अः 


बे ज्ञानरूप ही वह है, तथापि विपर्यास का अनुभव होने से | तेद 
जज से वह लक्षित होता है ।” अर्थात्‌ भिन्न सा प्रतीत | 
त ॥ इति ॥ यह इलोक 'प्रमाणवातिक ( २३५४ ) तथा | दा 
; ल ( ४२३ ) में भी उपलब्ध होता 1 ही इलोक 
र त्‌ पाठ भद से इलोकवातिक में भी भोत्पत्तिकसुत्र के शून्यः ज्र 
वाद को व्याख्या के, प्रसङ्ग से सुचरितमिश्र ने काशिका टीका में | 3 
उद्धृत किया है। स्फोट सिद्धि की गोपालिका टीका (पृ. १६० ). हौ 
f में भी दिया गया है। तथा सवेदशनसंग्रह ( पृ. ३२) में भी | 
तथा बृहदारण्यकवातिक टीका ( ४।३।४७६ ) में भी तथा च्याय” 
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~ 


। विनिञ्चयविवरण (पृ. २५२ ) में भी दिया गया है। उपदेश- 
¦ साहस्री में ( १८।१४२ ) मूलकारिका के रूप में ही उपलब्ध होता 
| है। प्रकरणपञ्चिका में भी कुछ पाठान्तर के साथ है। व्योमवती 

| ( पृ. ५२५ ) में इसे गिरि ने कोतिका बताया है-(बृ. आ. वा. टी.) । 


हे | तन्मतमादौ निराक्रियते 
- तन्मतमिति। उक्त वोद्धमत का प्रथमतः निराकरण किया जा 
। रहा है-- 


ल्र कक 
नाविद्यातोष्प्यवस्तुना बन्धायोगात्‌ ॥ २० ॥ 
। सूचाथ--( अविद्यातः) आत्मा को अविद्या से बन्ध (न) 
| नहीं होता, क्योंकि ( अवस्तुना ) अवस्तु के द्वारा ( बन्धाऽयोगात्‌ ) 
बन्ध का होना संभव ही नही है । 
| अपिरान्दः पूर्वाक्तकालाद्यपेक्षया, अविद्यातोऽपि न साक्षादूबन्ध- 
$ योगः | 
म्‌ | भा. प्र---अपीति । सूत्रगत अपि" शब्द, पूर्वोक्त काल आदि की 
मै अपेक्षा से प्रयुक्त हुआ है । अविद्या से भी साक्षात बन्धसम्बन्ध 
नहीं है। 2 
श्र (नट ४ ० 2८ 

अद्वेतवादिनां तेषामविद्याया अप्यवस्तुत्वेन तया बन्धानौचि- 
त्यात्‌ । न हि स्वाप्नरज्ज्वा बन्धनं दृष्टमित्यर्थः । बन्धो५प्यवास्तव “डे 
इति चेन्न। स्वयं सूत्रकारेण निराकरिष्यमाणत्वात्‌ । र १ 2 


च अद्वेतवादिनामिति । उन अद्वेतवादी (अद्दयवादी) बोद्धो के मत 
| में अविद्या भी अवस्तु है, वास्तव में बौद्ध अद्वैतवादी न होकर वे 
| ` अेद्रयवादी? हें । बुद्ध भगवान्‌ भी अद्वयवादी ही थे । क्योंकि 'दिव्या- 
| वदान’ (पृ. 8५) में 'बुद्धानां भगवतां महाकारुणिकानामद्वयवादिनाम्‌” 
| कहा गया है। अद्वयवाद में 'बिरुद्धकोटिद्वयवर्जन” बताया है । अतः 

` भष्यमाप्रतिपत्‌” हो ‘अद्वयवाद’ है । माध्यमिकवृत्ति में ( पृ. २७५ ) 
केहा भी है-'भावाभावद्शेनद्वयप्रसंगो यावत्‌ तावत्‌ संसार इत्यवेत्य | 
उशुभुभिस्तदृशनद्वयनिरासेन सङ्गि मँध्यमाप्रतिपद्‌ भावनीयाः इति। | 
अद्यदर्शन और अह्वेतदशन परस्पर विरुद्ध हैं। अतः उससे 
` दपा सवथा अनुचित है। स्वप्न में दिखाई देनेवाली रज्जु से बन्धन 
रीता किसी ने नहीं देखा है । क्योंकि स्वप्नदृष्ट रज्जु, अव सु 
धनका होना कभी संभव नहीं । यदि कहें कि 


ट्र a 
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होनेवाला बन्ध भी अवास्तविक है, | किन्तु ऐसा द ठीक नहीं | 
होगा । क्योंकि सूत्राकार ने स्वयं आगं चलकर बर की अवास्त- | 
विकता का निराकरण किया हे । | 


विज्ञानाद्वैतश्रवणोत्तर॑ बन्धनिवृत्तये योगाभ्यासाभ्युपगमबिरोः ', 
चाद्य । 2 

विज्ञानेति। और विज्ञानाद्वेत के श्रवण करने के पश्चात्‌ बन्धः | 
निवृत्ति के लिए योगाभ्यास का जो अनुष्ठान किया जाता है, उसके | 
साथ विरोध होगा । । 
चन्धमिथ्यात्वश्रवणेन बन्धनिवृत्त्याख्यफल सिद्धत्वनिश्चयात्‌ तदर्थ 
वह्वायाससाध्ययोगाङ्कानुष्ठानाऽसम्भवादिति ॥। २० ॥ | 

बन्धेति । 'बन्ध’ का मिथ्यात्व श्रवण करने से बन्धनिवृत्तिह्प 
फलप्राप्ति का निश्चय हो ही जायगा, तब बन्धनिवृत्त्यर्थं विपुल 
'कष्टसाष्य योगाङ्गानुष्ठान करने का अवसर ही नहीं रहैगा ॥२०॥ | - 


|| 
वस्तुत्वे सिद्धान्तहानिः ॥ २१ ॥ | 

सुत्राथ--( वस्तुत्वे ) अविद्या को वस्तु मान लें यानी अवस्तु 

न मानें तो ( सिद्धान्तहाति: ) सिद्धान्त की हानि होगी । अर्था 


क्षिणिक विज्ञान ही एक तस्व है'--इस बौद्ध-सिद्धान्त का भर्ज 
हो जायगा । 


| 
| 


[oS 


यदि चाविद्याया वस्तुत्वं स्वीक्रियते तथा स्वाभ्युपगतस्याऽवि 
द्याजृतत्वस्य हानिरित्यथः॥ २१ ॥ | 


भा. प्र---यदीति-और यदि अविद्या का वस्तुत्व स्वीका 
किया जाता हे तो स्वसम्मत अविद्या के अनृतत्व ( मिथ्यात्व ) की 
हानि होती है ॥ २१॥ * | 


विजातीयद्वैतापत्तिश्च ॥ २२॥ 


सूतरार्थ--ओर अविद्या के स्वीकार करने पर ( विजातीयद्रैती' 
पत्तिश्च ) विजातीय द्वैत की प्रम क्ति होगी । 

_ किञ्चाविद्याया वस्तुत्वे क्षणिकविज्ञानसम्तानाद्विजातीयं (वें प्र 

ज्येत । तच्च भवतासनिष्टमित्यर्थः । । 


भा. प्र--किञ्चेति। किच 'अविद्या' को वस्तुरूप मानने |` 
उसे बोद्धसम्मत क्षणिकविज्ञानसन्तान से विजातीय ( विलक्षण 
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तत्त्व मानना होगा तब तो विजातीय द्वैत की प्रसक्ति होगी । इस 
। प्रकार विजातीय द्वैत का प्रसक्त होना आप के लिये अनिष्टकर है । 
अविद्या' को यदि स्वीकार करते हैं तो वही द्वितीय पदार्थ कहा 
जायगा, तब अद्वेतमत? तो असिद्ध ही होगा, ऐसा जयन्तभट्ट ने 


कहा है। शारीरक ( ४।१।३ ) में कहा है कि 'योऽपि दोषश्रोद्यते 
यः| कैश्चित्‌ अविद्यया किलात्मनः सद्वितीयत्वात्‌ अद्वैतानुपपत्तिः? । 
के | ~ LS A 0५ 005 
| सन्तानान्तःपातिव्यक्तोनामानन्त्यात्‌ सजातीयद्ढैतमिष्यत एवेत्या- 
|| शयेन विज्ञातीयेति विशेषणम्‌ । 
| सन्तानेति। विज्ञानसन्तान के अन्तःपाति व्यक्तियों की अनन्तता 
| होने से सजातीय द्वेत तो बौद्धों को इष्ट ही है। अतः सुत्र में 
स्प विजातीय? विशेषण को निविष्ट किया गया है । | 
लः | ~ ~ विठो ~ [oe ७ ~ 
॥ . « नन्वविद्याया अपि ज्ञानविशेषत्वादविद्ययापि कथं विजातीयः 
| दतम्‌ ? 
| शङ्का--नन्विति। “अविद्या? भी ज्ञानविशेषरूप होने से उसको 
स्तु वस्तुरूप मानने पर भी उक्षसे विजातीयद्वैत केसे प्रसक्त होगा ? 
ति, _ इति चेन्न । ज्ञानरूपाविद्याया बन्धोत्तरकालीनतया वासनारूपाऽ- 
रज द्याया एव तबन्धहेतुत्वाभ्युपगमात्‌ । वासना तु ज्ञानाद्विजाती- 
येवेति । 
वि ~ 


समाधान--इति चेन्नेति। उक्त शङ्का ठीक नहीं है । क्योंकि 
अविद्या दो प्रकार की हैं, (१) ज्ञानरूपा अविद्या और (२) वासना- 
रूपा अविद्या । उनमें से ज्ञानरूपा अविद्या, बन्धोत्तरकालीन होने से 
वासनारूप अविद्या को ही उन्होंने बन्धहेतु स्वीकार किया है । 
वासना तो ज्ञान से विजातीय है ही । 

-एभिश्च सूजैब्रह्ममीमांसासिद्वान्तो निराक्रियत इति अमो न 
फेत्तव्य: | ब्रह्ममीमांसायां केनापि सूत्रेणाविद्यामात्रतो बन्धस्याऽञ॒ः 
फत्वात्‌। अविभागो वचना ( वे. स्‌. ३-२-१६ ) दिःत्यादिस ब्रह्म 
मीमांसाया अभिप्रेतस्याविभागलक्षणा द्वैतस्याविद्या दिवास्तवत्वेऽप्य- 
विरोधाच्च । 
उति । निराकरण परक २०-२१-२२ इन तीन सूत्रों से 
र सा ( वेदान्त ) के सिद्धान्त का निरूपण किये जाने का 

नहीं करना चाहिये । क्योंकि ब्रह्ममीमांसा ( वेदान्त ) में किसी | 


2 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


६० सांख्यप्रवचनभाष्ये 


भी सुत्र से अविद्यामात्र से बन्ध होने का प्रतिपादन नहीं किया गया 
है और 'अविभागो वचनात ( ब्र. सू. ४२।१६ ) इत्यादि सूत्रों से 
वताया गया है कि 'अविद्या’ को वास्तविक मानने पर भी ब्रह्ममी- 
मांसा में अभीष्ट अविभागलक्षण अद्वैत का कोई विरोध नहीं है । 
यत्त॒ वेदान्तित्रुवाणामाघुनिकस्य मायावादस्यात्र लिङ्गं च्यते तत्‌ 
तेषामपि विश्ञानवाद्येकदेरितया युक्तमेव, 
यस्त्विति। और जो वेदान्ती कहलाने वाले वेदान्तिश्रुवों के आधु- 


निक मायावाद का यहां पर लिङ्ग (झलक ) दिखाई दे रहा है; 


वह्‌, उनके भी विज्ञानवादी बौद्धकदेशी होने से उचित ही है-- 
मायावादमसच्छास्नं प्रच्छन्नं बौद्रमेच च । 
च्छ 7३... ~ ~ Lo 
सयंव कथितं देवि कलो ब्राह्मणरूपिणा ! 


वि «(> में 
मायोत। “हे देवि ! कलियुग में ब्राह्मण का रूप धारण किये 
“हुए मेने ही मायावादरूप असच्छास्त्र को, जो एक प्रकार से प्रच्छन्न 
बौद्धमत ही है--कहा है ।” ( पद्म. पु. ६।२६३।७० ) । 
इत्यादिपञ्चपुराणस्थदिवचाक्यपरम्पराभ्यः । न तु तङ्वेदान्तमतम्‌- 
~ CS ८ 33 3 
वेदाथवन्महाशास्रं मायाबादमवेदिकम्‌? । 
इत्यादि पद्मपुराण में स्थित शिववाकय-परम्पराओं से जो अवगत 
डा है, वह्‌ 'मायावाद” वास्तविक वेदान्त का मत न हीं है, क्योंकि 
दार्थ से पूर्ण तो महाशास्त्र ( ब्रह्ममीमांसा शास्त्र ) है और 'माया- 


वाद” तो अवैदिक है--( पद्म. पु. ६।२६३।७४ ) यह ग 
वाक्य का शेष है। पु. ६।२६३।७४ ) यह पूर्वोक्त शिव 


इति तद्वाक्यशेषादिति । मायावादिनोऽत्र च न साक्षात्‌ प्रतिवा- 

॥ बे) विजातीयेतिविशेषणवैयर्थ्यात्‌ । मायावादे सजातोयद्वेतस्या- 
 व्नम्युपगमादिति । तस्मादत्र प्रकरणे विज्ञानवादिनां बन्धददेतुब्यव- 
स्थव साक्षान्निराक्रियते । 

ER RR । उस वाक्यशेष से स्पष्ट है कि 'मायावाद” 
वास SR का मत नहीं है। इस प्रसङ्ग में मायावादियों को 
साक्षात्‌ प्र तवादी के रूप में नहीं लिया गया है । अन्यथा 'विजातीय' 
यह विशेषण व्यर्थ होगा। तथा मायावाद में सजातीय देत का भी 


दिति 


र 


स्वीकार नहीं किया है। इस सी स्पष्ट है कि मायावादी हमारे हि 


~ 
४ 


ला 
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प्रथमोऽध्यायः । ६१ 


साक्षात्‌ प्रतिवादी नहीं हैं। इस लिये इस प्रकरण में विज्ञानवादियों 
की बन्धहेतुव्यवस्था का ही साक्षात्‌ निराकरण किया गया है । 
( मायावादियों ने सजातीय-विजातीय किसी प्रकार के द्वैत का 
स्वीकार नहीं किया है। उन के मत में एक मात्र वस्तु वह है, जो 
बिशुद्ध ब्रह्म है ) । 

अनयैव च रीत्या नवीनानामपि प्रच्छन्नवौ द्धानां मायावादिनाम- 
विद्यामात्रस्य तुच्छस्य बन्धहेतुत्वं निराक्कतं वेदितब्यम्‌ । 

अनयेचेति । उपर्युक्त रीति से ही नवीन प्रच्छन्न बौद्ध मायावा- 
दियों से सम्मत तुच्छस्वरूप एकमात्र अविद्या के बन्धहेलुत्व का भी 
निराकरण हो चुका, ऐसा समझ लेना चाहिये । 

अस्मन्मते त्वविद्यायाः कूटस्थनित्यतारूपपारमार्थिकसस्वाभा- 


वेऽपि घरादिवद्वास्तवत्वेन वक्ष्यमाणसंयोगद्वारा बन्धहेतुत्वे यथोक्त- 
बाधाऽनवकाशाः । 


अस्मन्मते इति। हमारे मत में तो अविद्या की कूटस्थनित्यता- 
रूप पारमाथिकसत्ता न होने पर भी घटादि के समान उसकी, वास्त- 
विकता रहने से आगे वक्ष्यमाण संयोग के द्वारा उसे बन्ध-हेलु 
स्वीकारने में पूर्वोक्त आपत्तियों का कोई अवसर नहीं है । 

एवं योगमते ब्रह्ममीमांसामतेऽपीति ॥ २२॥ 

एवमिति। इसी प्रकार योगमत तथा ब्रह्ममीमांसा के मत में 
भी अविद्या के बन्धहेतुत्व में कोई किसी प्रकार की भी बाधा | 
नहीं है॥ २२॥ . (५ 


हि 
पुनः शङ्कते जश 
पुनरिति । ( पुर्वपक्षी ) पुनः शङ्का करता है-- वी 

विरुद्धोभयरूपा चेत्‌ ॥ २३ ॥ 


सूचाथे--( विरुद्धोभयरुपा चेत्‌ ) अविद्या को विरुद्धोभयरूपा 


यदि कहें तो पुर्वोक्तविजातीय द्वैतापत्ति नहीं होगी । यही अ 
का स्वरूप हे । 


नज विरुद्ध यडुभय॑सदसच्च सदसद्विळक्षणं वा तद्वै 


LITT टचा 
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अथवा दोनों ( सत्‌ और असत्‌ ) से विलक्षण, तद्रूप अविद्या है, 
ऐसा कहिये। तब उस से पारमाथिक अद्देत भङ्ग नहीं होगा। 


( तात्पर्यं यह है कि अविद्या, न सत्‌ है और न असत्‌ है, न सदसत्‌. 


है और न सदसदुभयविलक्षण ही है। तथापि उस का अस्तित्व तो है 
ही । ऐसी अविद्या मानने पर विजातीय द्वैत की आपत्ति जो पहले 
दी गई थी, वह अब नहीं होगी, क्योंकि ऐसी अविद्या को विज्ञान 
'का अथवा ब्रह्म का न सजातीय कह सकते हैं और न विजातीय 
ही कह सकते हैं । ) ऐसा यदि कहें तो क्या हानि है ?। 


स्वयं तु सदसत्त्व प्रपञ्चस्य यद्‌ वक्ष्यति ( ५५६ ), तत्र सर्ता- 
सच्चे व्यक्ताऽव्यक्तत्वरूपत्वाद्विरुद्धे एव न भवत इति सूचयिठुं चि रुद्धः 
पदोपादानम्‌ ॥ २३॥ 


स्वयमिति । क्योंकि स्वयं ही प्रपश्च का सदसत्त्व जो आगे 
(५५६ ) बतावेंगे, वहाँ सत्त्वाउसत्त्व को व्यक्ताऽव्यक्तत्वरूप कहने से 
ज परस्पर एक दूसरे के विरुद्ध नहीं हैं-पह सूचित करने के लिये ही 
“विरुद्ध पद का उपादान किया गया ठ 
शारीरक्रभाष्यकार अपने भाष्य ( १।४।३) में इसी प्रकार कहते 
₹-- अध्यक्त हिसा माया 'तत्त्वान्यत्वनिरूपणस्याऽशक्यत्वात्‌ । 
त्य चित्सुखी में सान्ति “प्रत्येक सदसत्त्वाभ्यां विचारपदवी न यत्‌ । गाहते 
| तदनिर्वाच्यमाहुवेंदान्तवादिन: ॥” विवरणप्रमेयसंग्रहकार भी-- 
| अनि्वेचनीयवादिनामस्माकमध्य़ासस्य अवस्तुत्वयुक्तिविरोधयोरि- 
i लाद ० (कु १ छाती १ क Yo) छल ॥| 

परिहरति-- 


॥ परिहरतीति। (अविद्या के पुर्वोक्त स्वरूप का) परिहार करते हैं- 
हा न ताहकपदार्थापतीतेः ॥ २४ ॥ 


40 सूतराथे--शङ्का करने वाले ने जिस स्वरूप का पदार्थ बताया 
i (न ) वह ठीक नहीं है। क्योंकि ( तादुक्‌ पदार्थाऽप्रतीतेः ) वैसा 
| ( कहीं भी ) प्रतीत नहीं होता है । र 

लगन ` 

|... भा. प्र--खुगममिति । सरलता के कारण सूत्र का अर्थ 

| | स्पष्ट है । ८ । 
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प्रथमो ऽध्यायः । ६३ 


| अपि चाविद्यायाः साक्षादेच दुःखयोगाख्यवन्धहेतुत्वे ज्ञानेना- 
| विद्याक्षयानन्तरं प्रारब्धभोगाचुपपत्ति» वन्धपर्यायस्य दुःखभोगस्य 
.. कारणनाशादिति | 
/ अपिचेति । अपिच यदि ‘अविद्या’, दुःखयोगरूप बन्ध की साक्षात्‌ 
| ही हेतु है--कहा जाय तो 'ज्ञान' से अविद्या का क्षय होने के बाद 
। प्रारब्ध भोग को उपपत्ति नहीं लग सकेगी ' क्योंकि वन्ध-पर्यायरूप 
दुःखभोगात्मक कारण का नाश हो गया है। 
अस्मदादिमते ठु नायं दोषः। संयोगद्वारैवाविद्याकर्मादीनां वन्ध- 
हेतुत्वात्‌ । जन्माख्यश्च संयोगः पारब्धसमात्तिं विना न नद्यः 
तीति ॥ २४॥ 
__ अस्मदादिमते इति । किन्तु हमारे मत में यह ( अनुपपत्तिलूप ) 
| दोष नहीं है। क्योंकि संयोग के द्वारा ही अविद्या, कर्म आदि बन्ध 
। के हेतु होते हैं, और जन्माख्य संयोग, प्रारब्ध की समाप्ति हुए विना 
| न < दरै ८. ट 
। नष्ट नहीं होता । निष्कर्ष यह है कि प्रस्तुत सूत्र के पूर्व सूत्र से 
| शङ्खा करनेवाले ने अविद्या का जो स्वरूप बताया था, उसकी कहीं 
प्रतीति न होने से उसका असंभव ही है। अविद्या और अज्ञान दोनों 
परस्पर एक दूसरे के पर्याय हैं। जव ज्ञान से अज्ञान यानी अविद्या 
का नाश हो जायगा तब आत्मा तो बन्ध से मुक्त हो ही जायगा, 
क्योंकि अविद्या यानी अज्ञान ही बन्ध का कारण (हेतु) था । 
हे कारण ही नहीं रहा तब बन्ध कैसा ? उक्त सूत्र से उन लोगों 
ह पक्ष बताया गया है, जो अविद्या को अनिर्वेचनीय भाव- 
प नहीं मानते। विवरणप्रमेयसंग्रहकार ने कहा है--अविद्या 
[म काचिद्‌ अनिर्वचनीयभावरूपा नास्तीति वादिनः पक्षमू "``" 
ने. श्र. सं. ४५ ) ।। २४॥ 
पुनः शङ्कते-- 
~ 
पुनरिति। पुन: शङ्का करते हैं-- 
- 6 दिनो 
न वयं षट्पदार्थवादिनो वैशेषिकादिवत्‌ ॥ २५ ॥ 
> = ~ ०१ ५, 
उत वयं ) हम ( वैशेषिकादिवत्‌ ) वैशेषिक आदि के 
> ( षट्पदार्थवादिन: न ) षट्पदार्थवादी नहीं हैं । ”- 533 
2 हु बैशेषिकादास्तिकबन्न वयं षट्षोडशादिनियतपदार्थवादिनः। 
| ` म-नन्बिति। हम वैशेषिकादि आस्तिक ( दार्शनिक ) के 
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समान षट्‌ या षोडश आदि नियत-पदार्थवादी नहीं हें । ( अर्था. 
वैशेषिक के मत में छह ही पदार्थ हैं और नेयायिक के मत में 
सोलह ही पदार्थ हैं, ऐसे नियत-पदार्थवादी हम नहीं है । ) । 
अतोऽप्रतीतोऽपि सदसदात्मकः सदसद्विलक्षणो वा पदार्था वि ` 
द्येत्यश्युपेयमिति भावः ॥ २५ ॥ £ | 
अत इति । अतः सत्‌-असद्‌ रूप या सदसद्विलक्षण पदार्थं गे 
. प्रतीति यद्यपि कहीं नहीं होती है तो भी उस अप्रतीयमान पदार्थ को. 
& अविद्या (शब्द से) स्वीकार कर लो । ( विलक्षणस्वरूप का अविद्या 
पदार्थ भी यदि मान लिया जाय तो कोई हानि नहीं है। ) ॥ २५॥ 
| 
परिहरति-- 
परिहरतीति । उक्त शङ्का का परिहार करते हैं । 
~ Ne ~ 
अनियतत्वेऽपि नायौक्तिकस्य सङ्ग्रहोऽन्यथा 
_ 2८ 
बालोन्मत्तादिसमत्वम्‌ ॥ २६॥ 
सञ्राथे--(अनियतत्वेऽपि ) पदार्थो की तियत संख्या त मागे, 
पर भी, ( नायोक्तिक्रस्य संग्रह: ) युक्तिहीन अथवा प्रमाणरहि। 
पदाथ का अभ्युपगम करना उचित नहीं है, क्योंकि युक्तिशूय/ 
अप्रामाणिक पदार्थ की सत्ता मानने पर उसे (बालोन्मत्तादिसमत्वम्‌| 
मूख बालक या उन्मत्त के प्रलाप के समान ही कहा जाथगा। 
अर्थात्‌ अविद्या नामक किसी विलक्षण पदार्थ को स्वीकार कर | 
आत्मा के बन्ध में कारण कहना युक्तिरहित तथा अप्रामाणिक 
कहना होगा । 
Cr [oS [a ~ ॥ 
पदार्थेनियभो माऽस्तु, तथापि भावाभावविरोधेन युक्तिविरुद्धख 
€ [oS ७ 
॥ सदसदात्मकपदाथस्य सङ्गहो भवद्चनमाच्राच्छिष्याणाँ न सम 
| वति। । 
॥ भा. प्र.--पंदार्थनियम इति । भले ही आप पदार्थों की किती 
नियत संख्या को न स्वीकार करें । तथापि भाव ( अस्तित्व ) औ९ “ 


As / ५२ 


AH ती 57 


fe श्च्तव« | 


i अभाव ( अनस्तितव ) का विरोध होने से युक्तिविरुद्ध किसी सर्द 
ih ` असदरुप पदार्थ का स्वीकार ( संग्रह ) आपके कथन मात्र से शि 
| लोग स्वीकार कर लेंगे-यह संभव नहीं है । माण्ड्क्यकारिका * 


छ] भी बताया है कि--योक्तिस्येव संग्रह उचित इत्यस्मिन्नर्थे “निश्चित ९ 
| युक्तियुक्त च यत्‌ तद्‌ भवति नेतरद्‌”, योगवांसिष्ठकार भी कहते हँ 


५ 
|| 

| 

| 
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प्रथमोऽध्यायः । द्‌ 
“अपि पौरुषमादेयं शास्त्रं चेद्‌ युक्तिबोधकम्‌ । 
| अन्यत्त्वार्षमपि त्याज्यं भाव्यं न्यायेकसेविना ॥ 
| युक्तियुक्तमुपादेये वचनं बालकादपि । 
षिः अन्यत्‌ तृणमिव त्याज्यमप्युक्तं पद्चयोनिना” ॥ 
/ (यो. वा. २।१८।२-३ ) 
बो अन्यथा बालकादुक्तस्याप्ययौक्तिकस्य सङ्कहः ।स्यादित्यर्थः 


। श्रुत्यादिकं चास्मिन्नर्थ स्फुटं नास्ति । युक्तिविरोधेन च सन्दिग्धश्र- 
र्थान्तरसिद्धिरिति भावः ॥ - 
{| अन्यथेति । अन्यथा मूर्खं बालक आदि के द्वारा कहे गये अनु- 
चित और युक्तिहीन कथन का भी स्वीकार करना होगा। आपके 
इस विलक्षण तत्त्व की स्वीकारोक्ति में श्रुति आदि का कोई स्पष्ट 
वचन भी नहीं हे । अभिप्राय यह है कि किसी संदिग्ध श्रुति को 
यदि आप प्रमाण के रूप में उपस्थित करें तो उस श्रुति की चरि- 
तार्थता अर्थान्तर के द्वारा हो जायगी । 


नासद्रूपा न सद्रूपा माया नेवोभयात्मिका । 
सदसदूभ्यामनिर्वाच्या मिथ्याभूता सनातनी ॥ 
( सौर. ११२९ ) 
नासद्रपेति। यह माया न सद्रूप है और न असद्रूप ही है 
तथान उभयरूप हे । उसका निर्वचन सद्रूप से या असद्रूप से नहीं 
किया जा सकता, इसलिये वह सनातनी माया मिथ्या है ॥ इस 
विषय में बृहन्नारदीय वचन भी है-- 
नासद्रूपा न सद्रपा माया वे नोभयात्मिका । 
अनिर्वाच्याश्चिता ज्ञेया भेदबुद्धिप्रदायिनी ॥” इति ॥ 
( बु. ना. ३१।७० ) 


(RR 
इत्यादिसौरादिवाक्यानां त्वयमर्थः 
इत्यादीति। इत्यादि सोरादिवाक्यों का तो यह भर्थ है-- 


विक्रारजननीं मायामष्टरूपामजां प्रवम्‌’ । 
( चूलिकोप. ३ 
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` [विज्ञानभिक्षु के मतानुसार निम्नलिखित सूत्र आत्मा के वर 


३ 


नत सांख्यप्रवचनभाष्ये | 
विकारेति । 'विकारों को उत्पन्न करनेवाली अष्टरूपा, और के 
स्वयं पैदा न होने वाली तथा नित्य रहने वाली माया को? इत्या? | 
श्रुति वाक्य ( चूलिक्रोपनि. ३ )। से सिद्ध माया नाम की प्र्त) + 
पारमाथिकरूप से विद्यमान नहीं है, क्योंकि पूर्वपूर्वं विकाररूपोंे 
प्रतिक्षण उसका अपाय ( विनाश ) होता है। तः 
नापि परमार्थाखती भवति । अर्थक्रियाकारित्वेन राराश्टकविठ र 
क्षणत्वात्‌ नाऽपि तदुभयात्मिका विरोधाच्च । अतः सद्सद्‌भ्याम | 
निर्वाच्या, सत्येवेत्यसत्येवेति च नि्धीयोपदे्टमशक्या । र 
> गौ ~ बु टि डी | न 
नापीति। ओर वह पारमार्थिकरूप से अविद्यमान भी नहीं है।' 
क्योंकि वह अर्थक्रियाकारी होने से शशश्ृङ्ग जेसी भी नहीं है, अशि. _ 
उ है दो” गों और | चः 
ससे विलक्षण है। और न वह सदसद्रूप ही है, क्यों कि सत्‌ और, 
असत्‌ दोनों में विरोध है । अतः सद्रूप या असद्रूप से उसका निरंतर 
नहीं किया जा सकता । अर्थात्‌ वह सत्‌ ही है या असत्‌ ही है ऐसा ता 
निर्धारण कर उसे बताया नहीं जा सकता । | ‘र 
किन्तु मिथ्याभूता ळयाख्यव्यावहारिकासरचवती, परिणामिति| ची 
त्यतारूपव्यावहारिकसत्त्ववती चेति पतञ्चाग्रे ( १।६१, ६५ ) प्रपश्न | 
यिष्याम इति दिक्‌ । | 
किन्त्विति ¦ किन्तु वह मिथ्याभूता लयाख्यव्यावहारिकसत्त्ववती | न 
I परिणामिनित्यतारूप व्यावहारिकसत्त्ववती है-इस सम्बत 
आगे चलकर ( सां. सू. १६१, ६५ ) सविस्तर बतावेंगे । | 
एतत्यकरणोपन्यस्तानि च सर्वाण्येव दूषणान्याघुनिके5पि मा औँ 
वादे योजनीयानि ॥ २६ ॥ | ज 
| ~ गो हे 
एतदिति । इस प्रकरण में उपन्यस्त सभी दूषणों को आधुतिई| देश 
मायावाद में भी लगा लेना चाहिए ॥ २६ ॥ र 
अपरे नास्तिका आहुः-क्षणिका बाह्यविषयाः सन्ति तेषां ह 
नया जीवस्य बन्ध” इति | तदपि दूषयति Ra 
अपरे इति। भाष्यकार का कथन है कि अन्य नास्तिक लो| पो 
न हैं कि बाह्य विषय ( बाह्य पदार्थ ) क्षणिक होते है 
वासना के सम्पके से जीव ( आत्मा ) को बन्ध होता है परि 
` इस मत को भी दुषित कर रहे हैं । थाः 
भाव 


RR 6७७ ००-00 
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| प्रथमोऽध्यायः । ~ Nie 


के विषय में अन्य नास्तिक मतों के निरसनार्थ है। किन्तु सुत्र 
व्याख्याकार अनिरुद्ध 'वोद्वपक्षं निरस्यति? कहकर बौद्धपक्ष का 
| निरसन निम्नलिखित सूत्र से करने की बात बताते हैं । ] 


a नानादिविवयोपरागनिमित्तकोऽप्यस्य ॥ २७ ॥ 
| सूचार्थ--(न) नास्तिकों का वासना हेतुक बन्ध कहना उचित 
| नहीं है। ( अनादिविषयोपरागनिमित्तकोऽपि ) अनादि विषयों के 
|| 
| 


उपराग [वासना संपर्क | से भी ( अस्य ) इस [आत्मा] का बन्ध 
नहीं होता है । 


न अस्यात्मनः प्रवाहरुपेणानादियाँ विषयवासना, तन्चिमित्तको5पि- 
गे वन्धो न सम्भवतीत्यथः । निमित्ततोऽप्यस्येति पाठस्तु समी- 
त चानः ॥ २७ ॥ आ 

| भा. श्र.-अस्येति | प्रवाहरूपेण अनादि जो विषय वासना, 


| तन्निमित्तक भी इस आत्मा को बन्ध प्राप्त होना संभव नहीं है। 
>| निमित्तकोऽप्यस्य” के स्थान पर 'निमित्ततोऽप्यस्य' यह पाठ समी- 
चौन है, यह भाष्यकार का कहना है ॥ २७॥ 
अत्र हेतुमाह 
अन्रेति। उक्तार्थं में हेतु बता रहे हैं । 
न वाह्या+यन्तरयोरुपरञ्योपरञ्कभावोऽपि देशव्य- 
। वधानात्‌ सुघ्नस्थपाटलिपुचस्थयोरिव ॥ २८ ॥ 


या उ सूचार्थं--( बाह्याभ्यन्तरयोरुपरज्योपरञ्जक्भावोऽपि न ) बाह्य 
९ आभ्यन्तर पदार्थो का उपरज्य-उपरञ्जकभावसम्बन्ध भी 
नेही है, क्योंकि ( देशव्यवधानात्‌ ) उन पदार्थों की स्थिति में 
2 के व्यवधान होने से, ( स्ुघ्नस्थ-पाटलिषुत्रस्थयोरिव ) जैसे 


गा में स्थित वस्तु से पाटलिपुत्र शहर में स्थित वस्तु का सम्बन्ध 
। 


ता है 


| पेन्मते परिच्छिन्नो देद्वान्तःस्थ एवात्मा । तस्याऽऽभ्यन्तरस्य न 

| गह्यविषयेण सहोपरज्योपरञ्ञकभावो5पि सम्भवति । 

सि प--तन्मते इति। उन (बौद्धों ) के मत में विज्ञानरूप 
आसय छेन आत्मा, देह के भीतर ही स्थित माना जाता है 
"तरस्थित का उस बाह्य विषय के साथ उपरज्य-उपरञ्ज 

अम्बन्ध भी संभव नही है । र र. दै 
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६८ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


कुतः ६ 
कुत इति । क्यो संभव नहीं है ? | 
स्नष्नस्थपाटलिपुत्रस्थयोरिव, देशव्यवधानादित्यथः । संयोग | 
सत्येव हि वासनाख्य उपरागोद ष्टः गै 
सप्नस्थेति । ख्रध्नस्थ और पाटलिपुत्रस्थ ( वस्तुओं ) की तरू 
देश का व्यवधान होने से--यह सूत्रार्थं है । क्योंकि संयोग होने प, 
ही वासनाख्य उपराग ( सम्बन्ध ) देखा गया हे । | 
यथा मजञ़िष्ठावल्लयोः। यथा वा पुष्पस्फटिकयोरिति । | 
यथेति | जैसे मंजीठ और वस्त्र का अथवा जैसे पुष्प और! 
स्फटिक का। | 
अपिशब्देन स्वमतेऽपि संगाभावादिः समुच्चीयते । स्ुघ्नपाटाठ, 
पुत्री विप्रकृष्टो देशविशेषी ॥ २८ ॥ | 
अपीति । ( सूत्रगत ) 'अपि’ शब्द से स्वमत में भी संयोगाभाव 
आदि का समुच्चय किया गया हे । खूघ्न और पाटलिपुत्र दों 
( परस्पर) विप्रकृष्ट देश-विशेष हैं। ( देश व्यवधान के का 
सम्बन्ध न होने का उल्लेख शारीरककार ने भी किया है एकात्म 
वाक्ये ख्नुध्न-पाटलिपुत्रयोः कथनं बहुत्र दृश्यते--'नहि देवद] : 
तर्ने सन्निधीयमानः तदहरेव पाटलिपुत्रे सन्निधीयते'"" `" “ग 
| पाटलिपुत्रनिवासिनः? ( शारीरक २।१।१८ ) 
अभिप्राय यह है--आभ्यन्तर और बाह्य पदार्थो के देश | | 
व्यवधान रहने से उपरज्य-उपरञ्जकभाव नहीं होता है। अर्था 
परस्पर व्यवहित पदार्थों में से कोई भी एक पदार्थ दूसरे पदार्थ ४ 
अपने धर्म से उपरक्त ( सम्बद्ध ) नहीं कर सकता । जैसे लु 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
| 


OY ANY NS) 


Dee 


AN 217) 


“धा 


उपराग नहीं हो सकता । उसी प्रकार बाह्य विषयों का उपर 
आभ्यन्तरस्थित विज्ञानरूप आत्मा पर नहीं हो. सकता । इस 
आत्मा के बन्ध का कारण ( हेतु) विषयोपराग को नहीं ' 
सकते ॥ २८॥ | 

ननु भवतामिन्द्रियाणामिवास्माकमात्मनो विषयदेशे गमना 
यसंयोगेन विषयो परागो वक्तव्यस्तत्राह-- 


शङ्का--नन्विति । (उस पर बौद्ध का कहना है कि) जै 
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प्रथमोऽध्यायः । ६९ 


मत में इन्द्रियाँ विषय के देश में जाकर अन्तःकरण के माध्यम से 
| विषयों का संयोग आत्मा के साथ करती हैं, उसी प्रकार हमारे मत 
गो . में विज्ञानहूप आत्मा ही विषय के देश में जाकर उन विषयों के साथ 
» संयोग कर लेता है । उस संयोग के कारण आत्मा पर विषयोपराग 
र| होता है--यह कहना होगा । ( उस विषयोपराग के द्वारा आत्मा 
का बन्ध होने से विषयोपराग को बन्ध का हेतु ( कारण ) कह 
सकते हैं । उस पर कहते हैं-- 
_ दयोरेकदेशालव्धोपरागान्न व्यवस्था ॥ २९ ॥ 
और खूचाथे--( द्वयोः ) वद्ध और मुक्त दोनों की आत्मा को ( एक- 
_ देशलब्धोपरागात्‌ ) एक ही विषयदेश में विषयोपराग की उपलब्धि 
हि. होने से (न व्यवस्था) बन्ध और मोक्ष की व्यवस्था नहीं बन 


सकेगी । 
भाव द्वयोः वद्धमुक्तात्मनोरेकस्मिन्‌ विषयदेशे ळब्धविषयोपरागान्न 
त ~ DoS € 
रो चन्धमोक्षव्यवस्था स्यात्‌ । मुक्तस्यापि बन्धापत्तेरित्यर्थः ॥ २९॥ 
I भा. प्र--छयोरिति । बौद्धों के कथनानुसार यदि यह स्वीकार . 


स्म| किया जाय कि आभ्यन्तर स्थित होता हुआ भी विज्ञानरूप आत्मा 
| बाहर निकल कर विषय के देश में उपस्थित हुआ, विषय के साथ 
लु उपरक्त हो जाता है, तो मुक्त की आत्मा भी विषय के साथ उपरक्त 
हो सकती है । तब उसकी आत्मा को बन्ध प्राप्त होगा। एवं च न 
14 यह परिस्थिति 'बद्ध' और 'मुक्त' दोनों की आत्माओं के लिये तुल्य ५ 
होने से कोई एक व्यवस्था नहीं बन सकेगी । अर्थात्‌ संसारी जीव . | 
के समान मुक्त को भी बन्ध प्राप्त होगा । आत्मा के बन्ध में विषयों- 
पराग को निमित्त कहना युक्ति-युक्त नहीं है। सुत्रगत द्वयोः” का अर्थ 
वृत्तिकार के मत में 'एकात्मवादी और नानात्मवादी” किया 
गया है ॥ २६ ॥ ह 
` अत्र शङ्कते ० 
अन्नेति । इस पर बौद्ध पुनः शङ्का करता है-- 
अरृष्टवशाचेत्‌ ॥ २० ॥ 


सूचाथे--( अदृष्टवशात्‌ ) अदृष्ट के बल पर बन्धः 
स्था हो .जायगी-ऐसा ( चेत्‌ ) यदि मान लिया जाय 
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नन्वेकदेशसम्बन्धेन विषयसंयोगसाम्येऽप्यदएवशादेवोपरागढा।/ 
इति चेदिस्यर्थः॥ ३०॥ ` | 


भा. प्र.--नन्विति । एक विषयदेश के सम्बन्ध से विषयसंयो | 


का साम्य रहने पर भी अदुष्ट के अधीन ही उपराग का लाभ कहू / 
जाय तो बन्ध-मुक्त व्यवस्था हो जायगी। अर्थात्‌ धर्मविशेषज्ञ 
अदृष्ट के कारण बद्ध आत्मा का उपराग ( सम्वन्ध-सम्पर्क ) विषय 
के साथ होगा, किन्तु मुक्त का कोई अदुष्ट न होने से उसका विष 
के साथ संयोग (उपराग-सम्पर्क) नहीं होगा । इस रीति से अदृष्ट 
वशात्‌ बद्ध-मृक्त व्यवस्था बन जायगी ।। ३० ॥ ड 

(पूर्वपक्षी ने अदृष्ट के आधार पर बन्ध-मुक्ति की जो व्यवस्था 
प्रदर्शित की थी, उसका )-। | 


परिहरति | 
परिहरतीति। परिहार कर रहे हैं-- । 

he 3 | 

. न इयोरेककालायोगादुपकार्योपकारकमावः ॥ ३१॥ | 
सूजाथं--( इयोः ) कर्ता और भोक्ता दोनों की सत्ता ( एकः. 


कालाऽयोगात्‌ ) एक ही काल में न होने से उससे ( उपकार्योप 
कारकभाव: न ) उपकार्योपकारकभाव नहीं हो सकता, यों 


Sh र 
हाः के मत में सभी पदार्थो का ) क्षणिकत्व स्वीकार किया| 
1312 । 


| 
क्षणकत्वाभ्युपगमाद्‌ द्वयोः कतेभोक्ञोरेककाळासस्वेन नोपका' 


यापकारकभावः । न कर्लेनिष्ठादष्टेन भोक्तुनिष्ठो विषयोपरागः सम्झ 
वतीत्यथंः ॥ ३१ ॥ 


| 
| 
| 
| 
। 


के अनुष्ठित होने पर 
हुआ विज्ञानरूप आर 


सकती । एवं च प्रथमक्षण वाला 
कर्ता और अग्रिम ( द्वितीय ) क्षण वाले विज्ञान 
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प्रथमो ऽध्यायः । ७१ 


उपकार कैसे कर सकेगा ? क्‍योंकि दोनों क्षणिक हें । अतः उनमें 
उपकार्योपकारक भाव नहीं है। ( तब कहना होगा कि ) कर्ता में 
स्थित रहने वाले अदुष्ट से भोक्ता में विषयोपराग (विषय सम्बन्ध) 
का होना संभव नहीं है । क्यों कि दोनों कर्ता-भोक्ता-रूप विज्ञान 
( आत्मा ) एक-दूसरे से भिन्न-भिन्न क्षणों में विद्यमान हैं । निष्कर्ष 
यह है कि बोद्धों के विज्ञानवाद का स्वीकार करने पर आत्मा के 
बन्ध का हेतु, विषयोपराग नहीं हो सकता । अतः उसे बन्ध का 
कारण कहना उचित नहीं है ॥ ३१॥ 


शङ्कते-- 
शङ्कते इति । ( बौद्ध पुनः ) शङ्का करता है-- 


पुत्रकर्मवदिति चेत्‌ ॥ ३२॥ यै 
सूचाथे--( पुत्रकर्मवत्‌ ) पुत्र-कर्म के समान भिन्न-भिन्नाधि- 
करणवालो में भी उपकार्योपकारक भाव बन सकता है, (इति चेत्‌) 
ऐसा यदि स्वीकार किया जाय तो क्या हानि है ? । 


ननु यथा पितृनिष्ठेन पुत्रकमेणा पुत्रस्योपकारो भवति तद्ददूव्य- 
धिकरणेनेवादषेन विषयोपरागः स्यादित्यर्थः ॥ ३२ ॥ 
भा. प्र.--शङ्का--नन्विति । अपुत्रव्यक्ति, पुत्र” की इच्छा से 
पुत्रकाम्येष्टि का अनुष्ठान करता है, और उससे पैदा होनेवाला पुत्र 
उपकृत होता हे । अथवा पुत्र के जातकर्मादि संस्कार करनेवाले 
पिता से पुत्र संस्कृत किया जाता है । ऐसी स्थिति में पुत्रकमे तो 
पितृनिष्ठ रहा, क्योंकि पिता ही उस पुत्रकर्म का अनुष्ठाता है। 
र उस अनुष्ठित पुत्रकर्म से पुत्र का उपकार होता है, उसी 
अकार भिन्न अधिकरण में रहने वाले ( व्यधिकरण ) अदुष्ट के द्वारा 
दुसरे अधिकरण में भी विषथोपराग का होना संभव हो सकता है । 


अर्थात्‌ उसे आत्मा के बन्ध में हेतु ( निमित्त ) कहा जा सकता है । 


_ (पुत्रकर्मे अर्थात्‌ पुत्रेष्टि आदि कमे, इति वृत्तिः। पितृनिष्ठं 


~ 


भाष्यम्‌ ) ॥ ३२ ॥ 


इ्ान्तासिङ््या परिहरति-- 


i दृष्टान्तेति । बौद्ध ने जो पुत्रके का दृष्टान्त दिया है, 
; मतानुसार असिद्ध हैं, अतः विषयोपराग का संभव 


अनकर्स अर्थात्‌ पितृक्कत॑ पुत्रविषयकं कर्म जातकर्मादि, इति | 


sod 
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युक्तिसङ्गत नहीं है। इसे ध्यान में रखकर पूर्वोक्त का परिहा | 
करते हैं-- | 


नास्ति हि तत्र स्थिर एकात्मा यो गर्भा ! 
घानादिना संस्क्रियेत ॥ ३३ ॥ । 


सूचाथे-( हि तत्र स्थिरः एकात्मा नास्ति ) क्‍योंकि बौद्धमा 
में कोई एक आत्मा स्थिर नहीं है, ( यो गर्भाधानादिना सं स्त्रियते || 
जिसका गर्भाधान आदि से संस्कार किया जाता है । अतः बोढ़ 
- प्रदर्शित दृष्टान्त असिद्ध है। | 


८ | 
पुत्रेष्ख्यापि तन्मते पुत्रस्योपकारो न घटते । हि यस्मात्‌ त 
तन्मते गरभौधानमारभ्य जन्मपर्यन्तं स्थायी एक आत्मा नास्ति, ये| 
जन्मोत्तरका ली नकमौधिकाराथे पुत्रेष्ट्या संस्क्रियेतेति द ्टान्तस्याप्य 
सिद्धिरित्यथः। | 
भा. प्र-- -पुतरेष्ट्यापीति। बोद्धमत में पुत्रेष्टि से भी पुत्र | 
उपकार नहीं हो सकता, क्योंकि उसके मत में गर्भाधान से लेक 

` जन्म पर्यन्त कोई एक स्थिर आत्मा नहीं है, जिसका जन्मोत्तर| 
कालीन कर्मो में अधिकार सिद्धचथे पुत्रेष्टि के द्वारा संस्कार है १ 
जाय । इसलिये दृष्टान्त की भी असिद्धि होती है । 


1 


अस्मन्मतेत्विति । किन्तु हम स्थिर आत्मवादियों के मत ! 
दृष्टान्त को असिद्धि नहीं है । अतः अन्यत्र स्थित अदष्ट से अं 
अधिकरण में विषयोपराग का होना असंभव है। इसलिये बाह 
विषयोपराग को बन्ध का हेतु कहना उचित नहीं हे ॥ ३३ ॥ 


ननु बन्धस्यापि क्षणिकत्वादनियतकारणको ऽभावकारणको १ 
बन्धोऽस्त्वित्याशयेनापरो नास्तिकः प्रत्यवतिष्ठते 


नन्विति । इस पर एक दूसरा नास्तिक पूर्वपक्ष कर र 
है । क्योंकि बौद्ध किसी भी वस्तु को स्थिर नहीं मानती, 
तब वह आत्मा की स्थिरता को कैसे स्वीकार कर स 
है । . उसके मर मत में वस्तुमात्र क्षणिक है। अतः जैसे आली. 
क्षणिक है, वैसे ही उसका बन्ध भी क्षणिक है । अतः अनियतः 


क रै “न १ 
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प्रथमोऽध्यायः । ७३ 


कहो या अभावकांरण कहो, बन्ध तो हो सकता है। ( अभावोऽपि 
कारणं भवतीति मतमस्ति~( शारीरक २।२।२६-२७; ४।१।१४ ) 
अनियतवादोनाम यदुच्छावादः, स चआहेते रास्थितः इति नीलकण्ठः- 
( शां. प. २३१1५३ ), वेदान्तकल्पतरु-२।१।३३ ) । , 
तात्पर्यं यह है कि वन्ध का कारण कोई हो अथवा न हो, वस्तु 
मात्र को क्षणिक मानना ही होगा । इसी अभिप्राय से अग्रिम सूत्र 
प्रवृत्त हो रहा है-- 
ig 6 
स्थिरकाया सिद्धे! क्षणिकत्वम्‌ ॥ ३४ ॥ 
` सूत्रार्थ--( स्थिरकार्या$सिद्धे: ) स्थिर कार्य की सिद्धि न होने से 
( क्षणिकत्वम्‌ ) बन्ध की क्षणिकता है । 
बन्धस्येति शेषः । भावस्तूक्त एव । 


भा. प्र---बन्धस्येति । सूत्रगत 'क्षणिकत्वम के आगे 'वन्धस्य 
जोड़ लेना चाहिये । सूत्र का भाव तो बता ही दिया है! 


अत्रायं प्रयोग: । विवादास्पद बन्धादि क्षणिक सत्त्वात्‌ दीपशि- 
खादिवद्ति | न च घटादौ व्यभिचारस्तस्यापि पक्षसमत्वात्‌ । एतदे 


[oS Te 


वाक्त स्थिरकार्यासिद्धेरिति॥ ३४॥ 


१. ननु न पुनरयमक्षणिकतामावहति भावादीनां, बाधके सति समारो- 


पितगोचरत्वात्‌ । तथाहि-अस्ति हि बाधकं यत्सय्‌ ततुक्षणिकं यथाघटप- 2 
दादिः । संश्च विवादास्पदीभूतः शब्दा दिरिति स्वभावहेतुः, भावमात्रानुबस्धिः र 
साध्यविषयत्वात्‌ । ननु पूर्वापरभागविकलकालमात्रावस्थितिलक्षणायाः क्षण? | 


केताथाः कथं सत्तामात्रानुबन्धसिद्धिः ? इत्यम्‌-सर्वोगाख्यानिरूपणा भावात 
सत्ता न खलु अर्थक्रियाकारितातिरिक्ता । एवञ्चार्थक्रियाकारितैव सत्ता भावा- र 
नाम्‌ । सा च क्रमाक्रमाभ्यां व्याप्ता, तृतीयप्रकारविरहात्‌ । एवं च भावानां 
तासु तास्वर्थेक्रियासु क्रमाक्रमौ परस्परपरिहारवन्तौ प्रत्यक्षत एव चकास्तः । 
तदेवं परस्परपरिहारवन्तौ क्रमाऽक्रमौ परिच्छिन्दत्‌ प्रत्यक्षमेव प्रतिक्षिपति । 
इश्यविशेषणर हितोऽपि तदनूपलंभो दृश्यमानतादात्म्यनिषेधात्मकतया तदभा 
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क्षणिक हैं, उनमें 'सत्त्व' होने से, दीपशिखा की तरह । घट आदि | 
में कोई व्यभिचार नहीं है, क्योंकि घटादि भी पक्ष के समान हँ) 
इसी बात को 'स्थिरकार्यासिद्धे सूत्र से कहा गया है । \ 
अभिप्राय यह्‌ है कि कोई भी वस्तु स्थिर न होने से उसे क्षणिक- / 
समझना ही होगा । घट-पटादि, सभी वस्तु क्षणिक हैं। बन्ध भी | 
क्षणिक है । प्रत्येक वस्तु में प्रतिक्षण निरन्तर परिवर्तेन होता रहता | 
हे । अतएव उन वस्तुओं का अन्त भी होता है । अन्यथा उनका कभी | 
अन्त ही नहीं होगा । “इसलिये हमारा 'क्षणिकसिद्धान्त? उचित है। | 
जेसे दीपशिखा देखने में एक प्रतीत होती है, किन्तु बात ऐसी है. 
नहीं । प्रत्येक क्षण में नई-नई दीपशिखा निकलती रहती है। इसी | 
प्रकार स्थिर जैसी दोखनेवाली प्रत्येक वस्तु, परमार्थतः परिणामी | 
और क्षणिक होती है ॥ ३४ ॥ | 
समाधत्त | 
समाधत्ते इति। सूत्रकार समाधान देते हैं-- 


| 
न प्रत्यभिज्ञाबाधात्‌ ॥ ३५ ॥ | 
सूवाथे- ( प्रत्यभिज्ञाबाधात्‌ ) प्रत्यभिज्ञा का बाध होने से (त॑) | 
वस्तु क्षणिक नहीं हे । 
न कस्यापि क्षणिकत्वमिति दोष: । | 
भा. प्र नैति । सूत्रगत “न” के आगे 'कस्यापि क्षणिकत्वम्‌” की | 
जोड लेना चाहिये । तब अर्थ यह होगा कि किसी भी बस्तु की 
क्षणिकता नहीं है । [ ; 
_ यदेवाहमद्राक्ष तदेवाहं स्पृशामीत्यादिप्रत्यभिज्ञया स्थैयसिद्धे, 
क्षणिकत्वस्य बाधात्‌ , प्रतिपक्षानुमानेनेत्यथः । 
ही यदेवेति। क्योंकि 'जिस वस्तु को मैंने देखा, उसी को मैं स्पर्श 
कर रहा हं--इत्यादि प्रत्यभिज्ञा से स्थिरता सिद्ध होती है | 
00 1 अस्तु का कालान्तर में पुनः अनुभव होना ही 'प्रत्यभिज्ञा' 
प्रतिपक्ष के अनुमान से क्षणिकत्व का बाध होता है । 
र ज्य बन्धनादि स्थिरं सत्त्वात्‌ घटादिवदिति अस्मन्मत पवा 
केसत्वेन न सत्प्रतिपक्षता । प्रदीपादौ च सूक्षमानेकक्षणानाक ळते. 
क्षणिकत्वश्चम एव परेषामिति ॥ ३५ ॥ 4 
तद्यथेति। जेसे--बन्ध आदि स्थिर हैं, उनका सत्त्व होते से | 
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घटादि के समान । इस प्रकार हमारे मत में ही अनुकल तर्क के 
| | होने से सत्प्रतिपक्षदोष नहीं है। और प्रदीप आदि में “सुक्ष्म अनेक 
१ क्षणोंका आकलन न हो पाने से अन्य लोगों को (बोद्धो को ) 
कः | क्षणिकत्व का भ्रम ही होता रहता है। एवं च क्षणिकता का 
। सिद्धान्त तो प्रत्यक्ष अनुभव के विरुद्ध है । इसलिये आत्मा के बन्ध 


ता | और उसके कारण को क्षणिक नहीं कह सकते । अन्यान्य ग्रन्थों में 
मी| भी न के विषय में देखा जा सकता है। जैसे--(न्याय- 
ह| | वात. ३।२।१४, न्यायमंजरी, योगवाति. ३1१४, पश्चदशी ६७४ 
है। व्याख्या, इलो. वा. का. आत्म. १ ३६, प्रकर. पं. प्र. १०, न्यायकुसुमां, 
सी. १।१६-२७)॥ ३६॥ 


यदि क्षणिकत्ववादी प्रत्यभिज्ञा को सादृश्य के आधार पर 
क्षणिकत्व के सिद्धान्त को उचित कहता हो तो प्रस्तुत सुत्र से 
सूत्रकार ने दोषान्तर दिया है । सूत्रकार कहते हैं-- 


श्रुतिन्यायविरोधाच ॥ ३६ ॥ 


€ 
सत्राथ--सादृश्य को प्रत्यभिज्ञा का आधार नहीं कह सकते । 


i ( श्रुतिन्यायविरोधात्‌ च ) श्रृति और युक्ति दोनों से विरोध 


_ सदेव सोम्येदमञ्र आसीत्‌? (छां. ६।२।१), 'तम एवेदमग्र आसी” 
( मंत्रा. ५२ ) दित्यादिश्रुतिभिः, कथमसतः सञ्जायेतेत्यादि ( छां. उ. 
RRR ) श्रौतादियुक्तिभिश्च कार्यकारणात्मकाखिळप्रपञ्चे क्षणिक- 
त्वानुमानस्य विरोधान्न क्षणिकत्वं कस्यापीत्यर्थः॥ ३६ ॥ 


आ (प । अपने प्रादुर्भाव से पहले भी यह जगत्‌ सत्‌ 
झह था, क्योंकि न सत्‌ जायेत”-( छां. उ. ६।२।२ ) 
में और « सत्‌ उत्पन्न नहीं हो सकता । अर्थात्‌ सत्‌” का 'असतू” रूप 
उद तया असत्‌' का 'सत्‌’ रूप में परिणाम कभी नहीं हुआ करता। | 
Ee ल को क्षणिक मानना युक्ति संगत नहीं है। 'इसलिये . 
oR अत्यभिज्ञा का आधार नहीं कह सकते । प्रत्येक सत्‌ वस्तु 
कर त्व प्रमाणित होने पर ही सादृश्य को प्रत्यभिज्ञा का 
र का जा सकता है, अन्यथा नहीं । किच्च सादृश्य को प्रत्य- 
आधार कहना अनुभव के भी विरुद्ध होगा । त्र 
यञ्चदत्त को अन्यत्र देखने पर पृवंदृष्ट के सः 
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हूँ, यह अनुभव किसी को नहीं होता है, प्रत्युत उसी को मैं देख रहा 
हूँ, यही असुभव होता है। 


| 
इत्यादि श्रौतादि युक्तियों से कार्य-कारणात्मक अखिल प्रपञ्च । 


के क्षणिकत्वानुमान का विरोध होने के कारण किसी का भी । 


क्षणिकत्व सिद्ध नहीं हो पाता है॥ ३६॥ 
दृष्टान्तासिद्धेश्ष ॥ ३७ ॥ 


सूचार्थ--( दृष्टन्ताऽसिद्धेः च ) क्षणिकता को सिद्ध करने के | 


लिये उक्त दृष्टान्त असिद्ध है । 


प्रदीपरिखादिषष्टान्ते क्षणिकत्वासिद्धेश्च न क्षॉणकत्वाचुमात | 


मित्यथः॥ ३७॥ 


| 
|| 


| 
| 
| 


। 


| 
भा. प्र.--प्रदीपेति । प्रदीपशिखा आदि की क्षणिकता कि | 
से सिद्ध नहीं है। अतः क्षणिकता को सिद्ध करने के लिये उक्त | 


दृष्टान्त सङ्गत नहीं है। एवं च वस्तुमात्र के क्षणिक होने का अनुमात | 


नहीं किया जा सकता ।। ३७ ॥ 


~ [oS + ८८ ले 00 ९ 0 '» | 
(कञ्च क्षाणकतावा(द्ना सुद्घराद्स्थळलऽप कायकारणभावः परव, 


८ ८5 


त्तिनिवृत््यन्यथानुपपत्तिसिद्धो नोपपद्येतेत्याह- 


किञ्चेति। दूसरी बात यह है कि क्षणिकतावादियों के मत में। 
मृद्घट आदि स्थल में कार्य-क्रारणभाव भी, जो प्रवृत्ति-निवृत्त्यर्त' । 
थानुपपत्ति सिद्ध है, उपपन्न नहीं हो सकेगा । क्योंकि क्षणिकतावाद 


में यह प्रश्न उपस्थित होता है कि कोई भी वस्तु जिप क्षण 


उत्पन्न होती है, वह उसी क्षण में किसी कार्य को उत्पन्न करती है 
अथवा अन्य क्षण में कार्य को उत्पन्न करती है ? इन दो विकल्पा मे 
से प्रथम विकल्प नहीं बनता है । इसी बात को बताने के लिये सुत 
प्रवृत्त हो रहा है-- १ 


युगपज्ञायसानयोने कार्यकारणभावः ॥ ३८ ॥ 
सूचाथे--( युगपज्जायमानयो: ) एक साथ उत्पन्न होने ° 


पदार्थों का (न कार्यकारणभावः) कार्य-कारणभाव नहीं 8. " 


करता है । 
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| कि युगपज्ञायमानयोः कार्यकारणभावः कि वा क्रमिकयोः ? 
| तत्र नाद्यो, विनिगमकाभावादिभ्य इति भावः ॥ ३८ ॥ 
भा. प्र.--कि युगपदिति । जो पदार्थ एक ही काल में (युगपत्‌) 
' उत्पन्न होते हैं, क्या उनमें कार्य-कारणभाव होता हे, अथवा क्रम 
गी | से उत्पन्न होने वाले पदार्थों में कार्य-कारणभाव होता है? इन दो 
| पक्षों ( विकल्पों ) में प्रथम विकल्प अर्थात्‌ युगपत्‌ उत्पन्न पदार्थों 
| में कार्यकारणभाव नहीं हो सकता, क्योंकि उनमें कार्य-कारणभाव 
। का निश्चय करने के लिये कोई विनिगमक ( युक्ति) नहीं है । जसे 
के | गाय-भैस-हिरण आदि के सिर पर दो श्वज्भ एक साथ निकलते हैं, 
। किन्तु उनमें से किसी एक श्ृद्ध को दूसरे श्रुङ्ग का कार्य, या 
कारण नहीं कहा जाता हे । क्‍योंकि ऐसा निर्णय करने में कोई युक्ति 


न" | ~ छ 
! | नहीं है ॥ ३८ ॥ 
। 
है |...  नान्त्य इत्याह-- 
| नान्त्य इति । (उसी तरह ) अन्त्य यानी दूसरा विकल्प भी ठीक 


एत) "हीं है, उसे बता रहे हैँ-- 
पूर्वापाये उत्तरायोगात्‌ ॥ ३९ ॥ 


रः सूचाथे--( पूर्वाऽपाये ) क्षणिकवाद में पूर्व वस्तु का विनाश 

होने पर ( उत्तरायोगात्‌ ) उत्तरकालीन वस्तु के साथ सम्बन्ध 
[मे| न होने से कार्य-कारणभाव नहीं बनता है। क्षणिकवाद के सिद्धान्त 
न्य.) में जो वस्तु जिस क्षण में उत्पन्न होती है, वह उसी क्षण में विनष्ट 
द| ` भौ हो जाती है--यह अभिप्राय है। 


में पूः से त ~ 
1] है पूवस्य कारणस्यापायकाले उत्तरस्य कार्यस्योत्पत्यनौचित्यादपि 
`न क्षणकवादे सम्भवति कार्यकारणभावः। - 
| ~ में 2 
यु भा. प्र.--पूर्वस्येति। अतः पुवेक्षण में अत्पन्न होने वाली वस्तु को 


यदि कारण कहेँ तो उसके विनाश होने के उसी क्षण में, या उत्तर 
क्षण उत्पन्न होनेवाले कार्यभूत वस्तु की उत्पत्ति का अवसर ही 
नेही है। इस प्रकार कार्योत्पत्ति के अनौचित्य से भी क्षणिकवाद में 
का का संभव नहीं है । । । 
_ उपादानकारणानुगततयेव कार्यानुभवादित्यथंः ॥ ३५ ॥ 
उपादानेति । उपादान कारण के अनुगत होनें पर ही कार्यका 
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अनुभव होता हे । निष्कर्ष यह है कि उत्पत्तिक्षण में ही वस्तु का 
विनाश ( अपाय ) हो जाने से अगलेक्षण में उत्पत्स्यमान वस्तु के 
साथ उसका सम्बन्ध न (अयोग) होने से उन दोनों में परस्पर कार्य- | 
कारणभाव का हो पाना कभी भी संभव नहीं है। यदि कार्य के | 
उत्पत्तिक्षण तक कारण कहीजानेवाली वस्तु की स्थिति कही जाय | 
तो क्षणिकतावाद का सिद्धान्त ही भंग हो जायगा ॥ ३६॥ | 

उपादानकारणमधिक्कत्यैव दूषणान्तरमाह-- 


उपादानेति। उपादानक्वारण के ( कार्य-कारणभाव के ) आधार 
पर दूषणान्तर बताते हैं-- 


तद्भाव तदयोगादुभयव्यशिचारादपि न ॥ ४० ॥ 


सूचाथे--( तद्धावे ) उसके होने पर ( तदयोगात्‌ ) उसका 
सम्बन्ध न होने से ( उभयव्यभिचारादपि ) उभयव्यभिचार के 
कारण भी ( न ) कार्य-कारणभाव नहीं माना जा सकता है। | 

यतः पूर्वस्य भावकाळे उत्तरस्यासम्बन्धोऽत उभयब्यभिचाराः / 
दन्वयव्यतिरेकव्यभिचारादपि न कायकारणभाव इत्यथः | 

भा. प्र---यत इति। क्योंकि पूवर्ववस्तु के भावकाल में उत्तर 
वस्तु का सम्वन्ध नहीं है । अतः अन्वय-व्यतिरेक का व्यभिचार होते 
से भी कार्य-कारणभाव नहीं है । अभिप्राय यह है-क्षणिकवादी बौद | 
के मत में प्रत्येक वस्तु क्षणिक मानी गयी है। अतः जिस उत्पत्तिः 
क्षण में कारण कहीजानेवाली वस्तु का अस्तित्व है, उस क्षण में | 
कायं कहीजानेवाली वस्तु का अस्तित्व ही नहीं है, क्योंकि उसकी 


उत्पत्ति तो दूसरे ( अगले ) क्षण में अभी होनी है। एवञ्च इत | 


' दोनों ( कारण और कार्य कही जाने वाली ) वस्तुओं का अयोंग | 
यानी असम्बन्ध बना रहता है। जब कि इन दोनों का सम्बन्ध | 
कदापि नहीं हो पाता, तब उनका अन्वय-व्यतिरेक भी नहीं बग | 
पाता । कार्य-कारणभाव के बनाने में प्रयोजक अन्वय-व्यतिरेक 


होता है । अन्वय-व्यतिरेक के स्वरूप को भाष्यकार ही 'तथाहि, पै 
बता रहे हैं-- | 


तथाहि-यदोपादे योत्पत्तिस्तदोपादानं, यदा चोपादानाभावस्तदो 


_ पादेयोत्पत्त्यभाव इत्यन्बयव्यतिरेकेणेवोपादानोपादेययोः कार्यकारणं | 


` -भावग्रहो भवति । 


A 
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से ही उपादान वस्तु और उपादेय वस्तु दोनों में कार्य-कारणभाव 
का ज्ञान ( ग्रह ) होता है । क्षणिकता के सिद्धान्त में अन्वय-व्यतिरेक 
और कार्य-क्रारणभाव दोनों का व्यभिचार रहने से यह क्षणिकता 
का सिद्धान्त उचित नहीं है। 
तत्र क्षणिकत्वेन क्रमिकयोस्तयोविरुद्धकाळतया5न्वयव्यतिरेक- 
~ ® ७ oT oT ATS 
व्यभिचाराभ्यां न कार्यक्रारणभावसिद्धिरिति ॥ ४० ॥ 
तत्रेति । क्योंकि सभी पदार्थों के क्षणिक रहने से क्रमशः भिन्नः 
भिन्न क्षणा में होनेवाले पदार्थो का अपना-अपना काल एक दूसरे 
से विएद्ध होने के कारण अन्वय-व्यतिरेक दोनों का व्यभिचार होने 
से काय-कारणभाव की सिद्धि नहीं हो रही है । निष्कर्ष यह है क्रि 
इस क्षणिकवाद में कारण के न रहने पर कार्य का होना बताया 
जाता है और कारण के न रहने पर कार्य का होना कहा जाता है-- 
यही इस वाद का अनौचित्य हे ॥ ४० ॥ 
ननु निमित्तकारणस्येवोपादानकारणस्यापि पूवभावमात्रेणेव 
कारणतास्तु, तत्राह-- 


शङ्का--नन्विति । निमित्त कारण की तरह उपादानकारण 


का भी पूर्व होना मात्र ( पूर्वभावमात्र ) ही उसकी कारणता में 
प्रयोजक मान लिया जाय । उस पर कह रहे हैं-- 


0 
पूवभावमात्रे न नियमः ॥ ४१ ॥ 
सूजाथे--( पूर्वभावमात्रे ) पूर्व होने मात्र से ही ( न तियमः ) 
पादात का निश्चय नहीं होता है । 
एवभावमातराभ्युपगमे चेदमेबोपादानमिति नियमो न स्यान्निमित्तः 


के ~ वि 
रणानामपि पूर्वेभावाविशेषात्‌ । उपादाननिमित्तयोविभागः सवे 
सिद्ध इत्यथः ॥ ४१ ॥ 


हो भा. प्र.--पूर्वेति । कार्ये के प्रकट होने से पुवे विद्यमान रहना 


उपादानता का प्रयोजक मान लिया जाय तो यही उपादान है? 


> 
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यह निश्चय नहीं हो सकेगा । अर्थात्‌ तन्तु से ही पट का प्रादुर्भाव | 


हो, मृत्तिका से न हो-यह व्यवस्था ( नियम) नहीं की जा | 
सकेगी । किसी भी पूर्वभावी को किसी भी पश्चाद्भावी का उपादान- । 
कारण कहा जा सकेगा । निमित्त कारण भी कार्ये के पूर्वे विद्यमान | 
रहता है, तब निमित्त कारण और उपादानकारण दोनों में कोई | 
विशेष ही नहीं रहेगा, दोनों को समान ( एक ) ही कहना होगा, | 
किन्तु उपादान और निमित्त दो कारणों का भेद तो सर्वलोक! 
प्रसिद्ध है।। ४१॥ | 
अपरे तु नास्तिका आहुः विज्ञानातिरिक्तवस्त्वभावेन बन्धोऽपि | 
विज्ञानमात्रं स्वम्रपदार्थवत्‌?। अतोऽत्यन्तमिथ्यात्वेन न तत्र कारणः| 
मस्ती'ति । तन्मतमपाकरोति-— | 
अपरेत्विति किन्तु अन्य नास्तिक कहते हें कि “विज्ञान में 
अतिरिक्त अन्य किसी वस्तु के न होने से 'बन्ध' भी विज्ञानस्वरूप| 
है, स्वप्न पदार्थ की तरह । अतः उसके अत्यन्त ( बिलकुल ) मिथ्या 
होने से उसका कोई कारण नहीं है। उनके मत का निरसन करते हैँ-। 


न विज्ञानमात्र बाह्यप्रतीतेः ॥ ४२ ॥ | 


सूचार्थ-( न विज्ञानमात्रं ) केवल विज्ञान मात्र ही नहीं है 
(बाह्यप्रतीतेः) बाह्य वस्तु की भी प्रतीति होती है । 


न विज्ञानमात्रं तत्वम्‌, बाह्याथौनामपि विज्ञानवत्‌ प्रतीतिसि&| 
त्वादित्यथः ॥ ४२॥ 


भा. प्र.--नेति । विज्ञान को ही एक मात्र तत्व समझना उर्वि 
नहीं है । अर्थात्‌ विज्ञान के सिवा और कुछ नहीं है, जो कुछ 
है, वह विज्ञान ही है, यह कहना अनुचित है, क्योंकि बाह्य पदाथ 
की भी विज्ञान की तरह प्रतीति स्पष्टतया होती है । इस कार्ट 
एक मात्र विज्ञान को ही तत्त्व मानना उचित नहीं है । | 


विज्ञानवाद का खण्डन और बाह्यार्थ-सत्ता का स्थाप 
अनेकत्र दिखाई देता है--शारीरक भाष्य २।२।२८, बृहदा. ४१ 
शांकर भाष्य, यो. सू. व्यास भा. ४ १४-१५; ४।२३, इलो.. व 


निरालं. वा. १४-२०३, च्या. मं. भा. २;. पृ. १५-१६, त्याः ॥ ` 


४।२।३७ व्याख्यान २०३, ॥ ४२ ॥ 
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प्रथमोऽध्यायः । ८१ 


नछु लाघवतर्केण स्वप्रादिदएान्तेरेश्यत्वदेतुकमिथ्यात्वानुमानेन 
[नः | वाह्मवस्त्वचुभत्रो बाधनीयो, 5त्रभवताम्‌ । श्रुतिस्मृती अपि स्तः- 
गत | “चिद्धीदं सव' ( नसि. उ. २७) मा न प्रपञ्चो न 
संसरति? ( कूर्म. २।२।३९ ) इत्यादौ । 
गा, | शङ्का--नन्विति। 'वाह्य वस्तु, मिथ्या, दृश्यत्वात्‌, स्वप्नवत्‌’ 
गक- इस प्रकार से स्वप्न आदि के दृष्टान्त से दृश्यत्वहेतुक मिथ्यात्वा- 
| नुमानके वल पर वाह्य वस्तु के अनुभवका वाध करने में ही 
औचित्य होगा । इस रीति से अनुमान करने में लाघव भी है। 


A) 

5९ इसी अनुमान-सिद्ध वात को आपकी श्रुति और स्मृति भी बताती 
ण- । छ + उ. खं 

| है--यह सव कुछ चित्‌ ही है” ( नृ. उ. खं. ७ ) 'इसलिये विज्ञान- 
४ | मात्र ही सव है, उसके अतिरिक्त न प्रपञ्च है और न संसृति है' 

नसे, : 


( कू. पु. २२1३९ ) ।-इत्यादि। एवं च स्वप्नप्रतीति के तुल्य बाह्य- 
ख्य, प्रतीति को मिथ्या ही समझना चाहिये । 
पा | इत्यतो दूषणान्तरमाह-- 

हंग अतः दूषणान्तर दे रहे हैं-- 


तदभावे तदभावाच्छून्यं तर्हि ॥ ४३॥ 


1 

| 

| 

| ° ~ 

है उ तदभावे ) बाह्य का अभाव मानने पर (तदभावात्‌) 
वज्ञान का भी अभाव होने से ( शून्यं तहि ) शून्य मात्र ही रहेगा । 
। तर्हि वाह्याभावे शून्यमेव प्रसज्येत, न तु विज्ञानमपि। कुतः ? 
द्‌ ~ ~ ~ 
तदभावे तदभावात्‌ बाह्याभावे विज्ञानस्याप्यभावप्रसङ्ाद्विज्ञानप्रती- 


सप बाहाप्रतीतिवद्वरुतुविषयत्वानुमानसम्भवात्‌ । विज्ञानप्रामाण्य- 


ह प्यस्य । तथा विज्ञाने प्रमाणानामपि बाह्यतयापळापा- 
त्यथः । 


दा र, त.--तहीति। बाह्य पदार्थों का अभाव मानोगे तो शून्य 
र रह जायगा, तब विज्ञान भी नहीं रहेगा । क्यों नहीं रहेगा ? 


उततर देते हे कि “तदभावे तदभावात्‌*--स्वाप्तिक पदार्थ के समान 


त दर मिथ्या होने से उनका अभाव कहने पर विज्ञान का भी 
हता होगा । बाह्य-प्रतीति की तरह विज्ञान-प्रतीति के 
बता को अवस्तु-विष्यक अनुमान भी किया जा सकता है । और 2 
- होने से व री कहीं सिद्ध भी नहीं है। तथा बाह्य पदार्थ मर 
| पक वषयक प्रमाणों का भी अपलाप करना होगा। तब | 
'" का अस्तित्व, प्रमाण के बिना कैसे माना जायगा ? 304 
साच्या ) क 
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८२ सांख्यप्रवचनभाष्ये | 


नन्वनुभवे कस्यापि विवादाभावेन नास्ति तत्र प्रमाणापेक्षा । 
शङ्का~--नन्विति। अनुभव के होने में तो’ किसी का विवाद] 
होने से प्रमाण की अपेक्षा नहीं होगी । ऐसा यदि कहो, तो वह भी-- 
इति चेन्न । शून्यवादिनामेच तत्र चिवादात्‌ । 
समाधान--इति चेन्नेति । ठीक नहीं होगा, क्योंकि अनुभव बे 
होने में तो शून्यवादियों का ही विवाद है । | 
अथासतापि प्रमाणेन वस्तु सिञ्चति । विषयावाधस्येव प्रामाण्य, 
प्रयोजकत्वात्‌, न तु प्रमाणपारमार्थिकत्वस्य । | 
शङ्का--अथैति । प्रमाण के विद्यमान न रहने पर भी वसु 
( पदार्थ ) का अस्तित्व माना जा सकता है । क्योंकि विषय (वस्तु) 
का बाध न होना ही प्रामाण्य में प्रयोजक होता है । न कि प्रमाण 
की सत्ता ( पारमाथिकता ), प्रामाण्य में प्रयोजक होती हे । ऐता 
यदि कहें, तो वह भी-- | 
इति चेन्न। एवं सत्यसत्परमाणस्य सर्वत्र सुळभत्वेन कवाप्वथ 
प्रमाणान्वेषणस्यायोगात्‌ । . | 
समाधान--इति चेन्नेति । ठीक नहीं हे । क्योंकि ऐसा होने प 


| 
| 
| 


` असतु-प्रमाण तो सवैत्र सुलभ रहने से किसी भी वस्तु के लिए प्रमा 


के खोजने ( अन्वेषण ) की आवश्यकता ही नहीं रहेगी । 


अथासन्मध्येऽपि व्यावहारिकसर्वरूपो विशेषः प्रमाणादिष्वे य 
इति चेत्‌। | 


शङ्का--अथेति। असत्-प्रमाणों में भी व्यावहारिक सर्दै 


( सत्ता ) रूप विशेष, प्रमाणादि पदार्थो में खोजना आवश्यक हैँ 
ऐसा यदि कहें | 


आयातं मार्गेण । कि पुनरिदं व्याबह्दारिकत्वम्‌। यदि परि 
मित्वं तदास्माभिरपीहशमेच सत्वं ग्राहमग्राहकप्रमाणानामिष्म्‌ । छुर्ति 
रजतादितुस्यत्वस्यैच प्रपञ्चेऽस्माभिः प्रतिषेधात्‌ । यदि पुनः प्रत 
मानतामात्र तदापि ताहशेरेव प्रमाणेर्बाह्यार्थस्यापि सिद्धिप्रसङ्घाद 


लाघवतकौजुग्रहीतेन यथाकथञ्चिदनुमानेनेच बाधस्तु विज्ञानेऽपि 
मान इति । 


समाधान--आयातमिति । तब तो आप अब रास्ते पर आ गये) 
अब बताओ कि यह “व्यावहारिकत्व? क्या है ? अर्थात्‌ व्यावहाररि | 


A 5H. 


NM, २१ ०१ 31 /०१ ७ 
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प्रथमो ऽध्यायः | ह; 


का स्वरूप क्या हैं? यदि 'परिणामित्व” ही व्यावहारिकत्व का 
स्वरूप है, तो हमें भी ग्राह्म-ग्राहक प्रमाणों का इसी प्रकार का सत्त्व 
अभीष्ट है । क्योंकि शुक्ति-रजतादि तुल्य सत्त्व का ही प्रतिषेध 
हमने प्रपश्च में किया है । यदि पुनः प्रतीयमानता को व्यावहारि- 
कता का स्वरूप कहो, तब भी तादृश अर्थात्‌ प्रतीयमान होनेवाले 
प्रमाणों से ही बाह्य पदार्थं की भी सिद्धि हो जायगी । आपने जो 
कहा था कि लाघवतर्कानुगृहीत अनुमान से ही यथा-कर्थंचित्‌ वाध 
हो जाता है, तो वह ज्ञान में भी तुल्य है, केवल बाह्य पदार्थ का 
ही नहीं । 


पतेनाधुनिकानां वेदान्तिब्रुवाणामपि मतं विज्ञानवादतुल्ययोगक्षे- 
मतया निरस्तम्‌ ! चिज्ञानमात्रसत्यताप्रतिपाद्कश्र॒तिस्मृतयस्तु कूट- 
स्थत्वरूपां पारमार्थिकसत्तामेव वाह्यानां प्रतिषेधन्ति, न तु परिणामि- 
त्वरूपां व्यावहारिकसत्तामपि । 


पतेनेति । इस विवेचन से आधुनिक वेदान्तिन्रुव कहलाने वालों 
का मत भौ विज्ञानवादियों के तुल्य योग-क्षेम का होने से निरस्त 
हुआ समझ लेना चाहिये । विज्ञान-मात्र की सत्यता का प्रतिपादन . 
करने वाली श्रृति-स्मृतियों ने तो बाह्य पदार्थों की कूटस्थतारूप- 
वाली 'पारमाथिकसत्ता” का ही निषेध किया है, न कि 'परिणामित्व- 


। रूप व्यावहारिक सत्ता” का भी । 


सङ्कर 


यत्त॒ कालान्तरेणापि नान्यसंज्ञामुपेति वे । 
` परिणामादिसम्भूतां तद्वस्तु नृप तच्च किम्‌ ॥ 
बस्तु राजेति यछोके यत्त॒ राजभटादिकम्‌ । 
तथान्यच्च नृपेत्थं तु न सत्‌ सङ्कर्पनामयम्‌ ॥ 
ध्य यस्विति । जो कालान्तर में भी परिणाम आदि से होनेवाली 
प संज्ञा को नहीं प्राप्त होती है, हे राजन्‌ ! वही वस्तु” है । वह 
के कोन सी है? हे नृप ! वस्तु तो “राजा” है। और जो राजभट 
र ता लोक में और भी जो कुछ है, वह सब सत्‌" नहीं है, वह 
अनामय हे ॥ ( वि. पु. २१३॥६४-६५ ) 


इति विष्णुपुराणादिभ्यः परिणामित्वस्येवासत्तात्वावगमादिति । 
अनामयमीश्वराद्सिङ्करपरचितम्‌। पतेन-विज्ञानमयमेवेतद्शेषः 


+ 
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चगच्छत? ( ३१८।१६) इत्यादिना विष्णुपुराणे मायामोहरूपिण 
विष्णुना असखुरेभ्यो5पि तर्वमेचोपदिष्टम्‌, ते त्वनघिकारादिदोषेवि 
परीतार्थग्रहणेन विज्ञानवादिनो नास्तिका बभूबुरित्यवगन्तव्यम्‌। 
तदेतत्सव त्रह्ममीमांसाभाष्ये ( ११।२-४ ) मायावादनिरसनप्रस-| 
हतो विस्तारितसस्मासिः ॥ ४३ ॥ | 


इतीति | इस प्रकार विष्णुपुराण आदि से यह अवगत होता 
है कि परिणामित्वरूप ही असत्तात्व है। अर्थात्‌ जिसका परिणाम) 
होता है, वही असत्‌ कहलाता है। 'सडूल्पनामयम का अथे है| 
ईश्वर आदि के सङ्कल्प से रचित । इससे यह स्पष्ट होता है कि 'गह 
सम्पूर्ण विश्व, विज्ञानमय ही जानो” ( वि. पु. ३1१८1१६ ) इत्यादि 
विष्णुपुराण के वाक्य से माया-मोहरूपी विष्णु ने असुरों के लिये भी 
तत्त्व का ही उपदेश दिया था, किन्तु वे असुर, अनधिकारादि दोषों 
से दूषित रहने के कारण उन्हें विपरीत अर्थ का ज्ञान हुआ और वे 
विज्ञानवादी नास्तिक हुए-यह समझना चाहिये । इन सब बातों को 
हमने ब्रह्ममीमांसा भाष्य (१।१-२-४) में मायावाद के निरसन करते | 


के अवसर पर विस्तार से बताया है। अभिप्राय यह है--स्वप्न के .. 
समान मिथ्या होने से प्रतीयमान बाह्य पदार्थों का वस्तुतः अभाव| ' 


है--ऐसा मानने पर विज्ञान का भी अभाव कहना. होगा. । क्योंकि 
विज्ञान की स्थिति किसी न किसी विषय को आधार बनाकर ही! 
तो होगी । जब विषयरूप आधार ही नहीं होगा तो विज्ञान कह 
रहेगा । अतः सब का पर्यवसान शून्य में ही होगा । अर्थात्‌ बाह | 
पदार्थं नहीं, विज्ञान नहीं, तब एकमात्र शून्य ही कहना होगा! 
अर्थात्‌ वस्तुमात्र का अभाव होगा । इसलिये स्वप्न'के समान बाई 


| 


` पदार्थं को मिथ्या कहना ठीक नहीं है ॥ ४३॥ 


नन्वेवं भवतु शून्यमेव तत्त्वं, तदा खुतरामेव बन्धकारणान्े 


न युक्तम्‌ लुच्छत्वादिति नास्तिकरिरोमणिः प्रत्यवतिष्टते 


नन्विति। इस पर कोई नास्तिक शिरोमणि बोल पड़ता हैं 6. 
यदि 'शून्य' को ही तत्त्व मान लें तो अच्छा ही रहेगा, क्योंकि प 
आत्मा कें न रहने से उसके बन्ध कारणों के अन्वेषण करगे * 
आवश्यकता ही नहीं होगी । क्योंकि जो भी है वह सभी कुछ पु, 
है RR है। इसी अभिप्राय को सूत्र के द्वारा बताया ब 
रहा है-- 
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नर्यं ° FP (< यो F = ० 6 
श्यं तत्त्व सावो विनश्यति वस्तुधमं- 
त्याङ्किनाहास्य ॥ ४४ ॥ 
सूत्राथं--( शून्यं तत्त्वम्‌ ) केवल 'शून्य' ही तत्त्व है, ( भावो 
विनश्यति ) भावमात्र, विनाशशील हे, क्योंकि ( वस्तुधर्मत्वाद्‌ 
विनाशस्य ) विनाश होना वस्तु का धर्म है। 
शूल्यमेव तत्त्वम्‌ । यतः सर्वोऽपि भावो विनद्दयति । यश्च विना- 


शी स मिथ्या स्वमवत्‌ । 


भा. प्र--शून्यमेवेति। केवल 'शून्य' ही वस्तु (तत्त्व ) है, 
क्योंकि भावरूप सभी पदार्थ अर्थात्‌ यह है-इस प्रकार से जिसको 
कहा जाता है वह सभी वस्तु ( पदार्थ ) मात्र, विनष्ट होता है, जो 
विनाशशील होता है, वह स्वाप्निक पदार्थ के समान मिथ्या होता है। 
_ अतः सवेवस्तूनामादन्तयोरभावमात्रत्वान्मध्ये क्षणिकसच्वं सां- 
चुतिक, न पारमार्थिकं बन्धादि। ततः कि केन वध्येतेत्याशयः। 
भावानां विनारित्वे हेतुवस्तु धर्मत्वाद्विनाशस्येति । विनाशस्य वस्तुः 


।- स्वभावत्वात्‌ । स्वभावं तु विहाय न पदार्थेस्तिष्ठतीत्यथंः॥ ४३॥ 


अत इति । अतः समस्त वस्तुओं के आदि और अन्त में एकमात्र 
अभाव के रहने से मध्यकाल में स्थित जो क्षणिक सत्त्व' है, वह 
सांवृतिक' है। इसलिये 'बन्ध” पारमार्थिक ( वास्तविक ) नहीं है । 
पह सभी को प्रत्यक्ष है कि जो वस्तु” आज है, वह दूसरे दिन 
(कल) नहीं रहती । वह वस्तु, अपनी उत्पत्ति के पूर्व भी नहीं थी । 
उसी तरह जो वस्तु आज नहीं है, वह कल होगी और वह भी 
आगे नहीं रहेगी । प्रत्येक “वस्तु अभाव से होकर अभाव में ही 
जीन होती है। इसलिये अभाव ( शून्य ) ही वास्तव में तत्त्व” हे । 
की क्षणिक सत्ताका जो अनुभव होता है, वह सांवृतिक 
ड मथ्या ) है। इसलिये बन्ध आदि को पारमार्थिक ( वास्तविक ) 
ह्‌ समझना चाहिये । तब कौन किससे बन्ध जायगा ? भाव- 
र्थो के विनाशशील होने में यही कारण है कि विनाश” उसका 
रक राये = वस्तु का ) धर्म है । विनाश होना तो वस्तु' का 
भ तप है । अपने स्वभाव को छोड़कर ( त्यागकर ) कोई 
है ? थ ( वस्तु ) नहीं रहा करता । ऐसी स्थिति में कहाँ आत्मा 


` ` जीर कहाँ उसका बन्ध है? कुछ नहीं है । 
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निष्कर्ष--'शून्य’ ही एकमात्र तत्त्व होने से शून्यवादी बोद्ो 
का यह उद्घोष है-“शून्यमाध्यात्मकं पश्य-पश्य शूच्यं बहिगेतम्‌ |” 
प्रतीयमान होने वाले सभी भावपदार्थं वस्तुतः निःस्वरूप हैं-यह। 
कहने का तात्पर्य उनके सत्त्वाभाव में ही हे । अर्थात्‌ किसी भावः| 
पदार्थ का सत्त्व ( अस्तित्व ) नहीं है । यह शून्यवादी माध्यमिक, 
बौद्धों का मत है। उन्होंने प्रतिपादन किया है कि--'अस्तिल्ल 
नास्तित्वतदुभयाऽनुभयपक्षविवजितं शून्यत्वमेव तत्त्वम्‌’ । इति॥| 
इनकी दृष्टि में धर्मो की जो धर्मता है, वही स्वभाव है, और क 


चैष भावानामनुत्पादात्मकः स्वभावोऽकिस्बित्वेन अभावमात्रत्वात 
अस्वभाव एवेति कृत्वा नास्ति भावस्वभाव इति विज्ञेयम्‌' इति 
सर्वशून्यतावाद ( असद्वाद ) का खण्डन न्यायसूत्र भाष्य (४।१।३७| 
४० ) में सविस्तर किया गया है । प्रत्येक पदार्थ, आपेक्षिक होगे, 
से वास्तविक नहीं है-इसी युक्ति को ये सर्वशून्यतावादी बोड 
बताया करते हैं। ये लोग पदार्थ और उसके स्वभाव को वासति 
नहीं मानते । इस सम्बन्ध में 'स्वाराज्यसिद्धि-( १।२६ ) और, 
पश्चदशी” को व्याख्या-( २।२६ ) देखनी चाहिये । ) ॥ ४४॥ | 

परिहरति 

परिहरतीति । नास्तिकशिरोमणि के उल्लिखित कथन कॉ 
परिहार कर रहे हैं-- 


अपवादमाचमवुद्धानाम्‌ ॥ ४५ ॥ 
- सूचाथे-( अबुद्धानाम्‌ ) भाव होने से विनाशी बताना तो मूर्वे 
का (अपवादमात्रम्‌) अपवाद मात्र है अर्थात्‌ सर्वथा मिथ्या कथन है 
भावत्वाद्विनारित्वमिति मूढानामपवाद्मात्रं मिथ्याचाद एव । | 


भा. प्र.--भावत्वादिति । भावत्वाद्‌ विनाशित्वम्‌'-प्रत्येक वर्ष 
भावरूप होने से विनाशी है-अर्थात्‌ प्रत्येक वस्तु का धर्म, उर्सा 
( उस वस्तु का ) नष्ट होना है, यह मूले लोगों का अपवाद म 
यानी सवेथा मिथ्या कथन ही है। 


_ नाशकारणाभावेन निरवयवद्रव्याणां नाशासम्भवात्‌ , कायो 
मपि विनाशासिद्धेश्च । | 


नाशेति। जो द्रव्य ( वस्तु ) निरवयव ( अवयवरहित ) 
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उसके विनाश को संभावना ही केसे हो सकती हे ? क्योंकि उसके 
विनाश का कोई कारण उपलब्ध नहीं होता है। उसके विनाशक 
कारण का अभाव हैं । अतः कार्यरूप भाववस्तु का विनाश बताना 
निराधार है । 

घटो जीणे इति प्रत्ययवदेच घडोऽतीत इत्यादिप्रतीत्या घटादे- 
रतीताख्याया अवस्थाया एवं सिद्धेः । 

घट इति । 'वटोजीणः-घड़ा जीर्ण हो गया है-इस प्रतीति के 
तुल्य ही 'घटोऽतीतः'-घड़ा नष्ट हो चुका इत्यादि प्रतीति से घट 
को अतीत-अवस्था ही सिद्ध होती है । 

अव्यक्ततायाश्च कार्यातीतताभ्युपगमेऽस्मन्मतप्रवेश एव । 

अव्यक्ततायाश्चेति । और 'अव्यक्तता’ ( शून्यता = अभाव ) को 


। कार्य की अतीतावस्थारूप यदि मान रहे हो तो यह स्पष्ट होता है 


कि हमारे मत में ही आप प्रविष्ट हो गये हो । अर्थात्‌ हमारे मत को 
ही आपने मान लिया है । 


किञ्च विनाशस्य प्रपञ्चतत््वताभ्युपगमेऽपि विनाश एव बन्धस्य 
००५० ००५ 


पुरुषाथः सम्भवत्येवेति । 


किश्वेति । किञ्च--यदि आप विनाश” को प्रप्वतत्त्व' रूप 
मानते हों तब भी बन्ध के विनाश को ही पुरुषार्थं कहना. होगा । 

कश्चित्तु व्याचष्टे-शान्यं तत्त्वमित्यज्ञानां कुत्सितवादमात्र, न पुन 
ह स्ति) प्रमाण सत््वासस्वविकर्पांसहत्वात्‌ । झान्ये प्रमाणाङ्गी- 
कारे तेनेव शून्यताक्षतिः, अनङ्गीकारे प्रमाणाभावान्न शून्यसिद्धिः । 


| कश्चिदिति । कोई व्याख्याकार इस प्रकार व्याख्या करते हैं-- 


गी का कुल्सितवाद मात्र है यानी उन्मत्त-प्रलाप मात्र है। उस 


नः में कोई युक्ति नहीं है, अर्थात्‌ युक्ति-रहित होने से वह कथन 
अ है। क्योंकि उस कथन में कोई प्रमाण है या नहीं ? यह पूछने 
ल नास्तिक-शिरोमणि 'प्रमाण के होने या न होने” में से किसी 

का स्वीकार नहीं कर पायगा । किसी भी वस्तु को सिद्ध करने 
ए प्रमाण की आवश्यकता पड़ती है । इसीलिये कहा जाता 


क मानाधीना मेयसिद्धिः”! इस नियम के अनुसार "शून्यं 


रम तत्त्वमु-शून्य तत्त्व को बताना तो अज्ञ ( ज्ञानशून्य ) मूख | 


म्‌ --शून्यमात्र तत्त्व है--इसे सिद्ध करने के लिये यदि वह 
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| 
८८ सांख्यप्रवचनभाष्ये | 
नास्तिकशिरोमणि 'प्रमाण” का स्वीकार करता है, तो उस्ीपे 


( प्रमाण का स्वीकार करने मात्र से ही ) “शून्यता” का खण्डन हे 
जाता है। क्योंकि जो 'प्रमाण” किसी दूसरे का साधक होगा, ओ। 


SN | 


“शून्य” कैसे कह सकेंगे ? अच्छा, यदि 'शून्यतत्त्व' को सिद्ध करने | 
लिए वह किसी प्रमाण का स्वीकार नहीं करता है, तो “शून्यत! 
स्वयं ही असिद्ध हो जायगा। अर्थात्‌ प्रमाण के अभाव में शून्यतत्त' 
की सिद्धि नहीं हो पायगी । 

स्वतः सिद्धौ च चिद्रपताद्यापत्तिरित्यथे इति ॥ | 

स्वत इति । अब यदि 'शून्यतत्त्व' को स्वतः सिद्ध कहता है, तो 
उसे 'चिद्रूप? ही कहना होगा । क्योंकि 'चिद्रूप” ही स्वतः सिद्ध होता| 
है। एवं च स्वत:सिद्ध मानने पर उसके अस्तित्व को आपने मात! 
लिया-यही कहना होगा, तब उसे 'विनाशशील या अभाव या शून्य । 
शब्द से केसे कहा जा सकता है ? अतः 'असतः सत्‌ जायते' अभाव! 
से भाव को उत्पत्ति कहना, या 'सर्व शून्यम्‌? सब शून्य है इत्यादि 
उद्घोष करना अप्रामाणिक और आधार शून्य है। यदि य 


j 


ट | 
न च-- | 
न निरोधो न चोत्पत्तिने बद्धो न च साधकः । 
Cw he 
न मुयुक्षुन वे मुक्त इत्येषा परमार्थता ॥ | 


न निरोध इति । “न निरोध है, न उत्पत्ति है, और न बद्ध है 

न साधक है। न मुमुक्षु है और न कोई मुक्त है, यही परमार्थता हैं॥' 

यी | ( माण्डू. कारि. २३२ )! 

सबश्न्य निरालम्बै स्वरूप यत्र चिन्त्यते । | 
अभावयोगः स प्रोक्तो येनात्मानं प्रपश्यति ॥ 

सवशून्यमिति । सवै शून्य निरालम्ब स्वरूप का जहाँ चिर 

किया जाता है, उसी को' 'अभावयोग” कहा गया है, जिसके द्वा 
आत्मा को देखता है । ।--( शिवपु. ७।२।७३।६-७ ) । 


` इति श्रुतिस्मुतिभ्यामपि शून्यं तस्वतया प्रतिपाद्यत इति वाच्य| . 


इतीति। इस प्रकार से श्रृति-स्मृतियों के द्वारा भी “शत्य” गी 


ही तत्त्व के खूप में बताया जा रहा है,-तो वह भी ठीक नहीं हैं। | 


TN) 
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| प्रथमोष्ध्यायः । ८९ 
पे पुरुषाणां निरोधायभावस्येंच तादशीषु श्रुतिषु तत्वतयोक्तत्वात्‌ । 
ह| पुरुषाणामिति । क्योंकि उन श्रुतियों में पुरुषों के निरोधाद्य- 


स. भाव को ही तत्त्व के रूप में बताया गया है । 


पूर्वो तरवाक्याभ्यां पुरुषस्येव प्रकरणात्‌ । 
तस्र पूर्वोत्तरेति । क्योंकि पूर्वोत्तर वाक्यों से पुरुष का ही प्रकरण 
प्रतीत होता है । 
| चिळीनविश्वचिदाकारास्यै वेतादशस्ख्रतिछु तत्वतया प्रतिपादनाच्च। 
तो. विळीनेति। उसी प्रकार उन जैसी स्मृतियों में “भी विलीन 
होता। - विश्वचिदाकाश को ही तत्त्व के रूप में बताया गया है । 


| ५२ रच की । 5 0 
हा त्रल्लक्स गगनाकार नभस्तुल्य वपु;स्वकस्‌ । 
भाव वियद्वामि मनो ध्यायन्‌ योगी ब्रह्मेव गीयते ॥ 
गि. : 
डर ` त्रेलोक्यमिति । 'जो योगी अपने, शरीर का नभस्तुल्य तथा 


| तीनों लोकों का गगनाकार और मन के वियद्गामी होने का ध्यान 
| करता हे, उसे 'ब्रह्म' ही कहा जाता है ॥ 

| इत्यादिवाक्यान्तरेरेकवाक्यत्वादाकादाशून्ययोः पर्यायत्वादिति । 
| मनोमहत्तत्त्वायखिळान्तःकरणं वियद्वामि चिदाकाशे लौनम्‌ ॥ ४५ ॥ 


इत्यादि वाक्यान्तरो से एकवाक्यता हो जाती हे । आकाश और 
ह| शून्य दोनों पर्याय हैं । मन अर्थात्‌ 'महत्तत्त्वादि सम्पूर्ण अन्तःकरण 
| वियद्गामि यानि चिदाकाश में लीन होता है । 
उक्त सूत्र जैसा ही भाव बृह. उ. शां. भा. ( ४।३।७ ) में-- 
श्प्यवादिपक्षस्तुसरवंप्रमाणविप्रतिषिद्ध इति तन्निराकरणाय नादरः 
यते ।“-दिया गया है ॥, उसी तरह उदयनाचार्य ने भी बौद्धा- 
धिकार में शून्यवाद का खण्डन किया है । 'अभावयोग” के सम्बन्ध में 
लिङ्ग पुराण-( २।५५।१४ ) में भी कहा गथा है--“सर्व शून्यं 
राभासं स्वरूपं यत्र चिन्त्यते । अभावयोगः संप्रोक्तः चित्तनिर्वाण- 
गारक: ॥> उसी तरह कुर्मपुराण ( २।११।६ ) में भी अभावयोग 
हे बताया गया है--“शून्यं सर्वेनिराभासं स्वरूपं यत्र जि । 
भावयोगः स प्रोक्तो येनात्मानं प्रपश्यति ॥” उसी तरह ब्रह्मविन्दूप- 
द ६-( १० ) आदि ग्रन्थों में भी इसकी चर्चा की गई है ॥ ४५॥ _ 
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दूषणान्तरमाह-- 
दूषणान्तरमिति । उक्त शून्यवाद पर दुषणान्तर भी बता रहे हैं- 
उभयपक्षससानक्षेमत्वादयस्ञपि॥ ४६॥ ` 


सूाथे--( उभयपक्षसमानक्षेमत्वात्‌ ) बौद्धों के अन्य दो पक्षों 
की शून्यवाद के साथ समानता रहने से ( अयमपि ) उक्त दो वादों 


के निरसनार्थ प्रयुक्त हेतुओं से शून्यवाद-पक्ष का भी खण्डन हों | " 


जाता है । | 
क्षणिकवाह्यविज्ञानोभयपक्षयोः समानक्षेमत्वात्‌ तुस्यनिरखनहेतुक- | 
त्वादयमपि पक्षो विनद्यतीत्यजुषङ्ग; । | 
भा. प्र.--क्षणिकेति । क्षणिकविज्ञानपक्ष और बाह्यविज्ञानपक्ष | 
नामके दोनों पक्ष, शून्यवाद के साथ समान क्षेम होने पे | 
( समानता रहने से ) यह शून्यवाद पक्ष तुल्यनिरसनहेतुक है, अर्थात्‌ | 
उन दो पक्षों के खण्डनार्थं जो हेतु दिये गये हैं, उन्हीं हेतुओं से इस | 
शून्यवाद पक्ष का भी खण्डन हो जाता है, इस कारण यह पक्ष भी | 
( नष्ट हो जाता है ) ऐसा अनुषङ्ग कर लेना चाहिये। “अनुषङ्गो | 
वाक्यसमाप्तिः सर्वेषु तुल्योगित्वात्‌” (जे. सू. २।२।४६) यह जेमिति 
का सूत्र है । यहाँ पर पूर्व प्रकरण का विच्छेद न होने से 'व्यवायाज्नानु- | 
` षज्यते' ( जे. सु. २।२।४७ ) यह न्याय नहीं लगेगा। क्योंकि पूर्वे 
सूत्रोक्त 'विनश्यतिः पद का इसमें अन्वय किया जा सकता है। | 
लौकिक कल्पित अध्याहार करने की अपेक्षा सूत्रोक्त पद का ही 
अध्याहार करना उचित हे । | 
क्षणिकपक्षनिरासहेतुर्दि यत्प्रमिज्ञानुपपत्त्यादिः शून्यवादेउपि | 
समान; । 
क्षणिकेति । क्योकि क्षणिक पक्ष के निरसन में हेतु दिया गर्या 
था प्रत्यभिज्ञा की अनुपपत्ति» उसी हेतु को 'शून्यवाद? के निरसत 
में भी समानरूप से लगाया जा सकता > 


गाया जल न > > र्य ० ८ 
हर १. अनुषंगो वाक्यसमाप्तिः सवषु तुल्ययोगित्वात्‌? इति जैमितिर्ती 
म्‌ > ु दर 
प छ 9 नकर देवस्य प्रकरणस्य विच्छेदाभावात्‌ 'व्यवायान्नानुषज्ज्यते' ड्ति 
न्यायी न प्रवतेते । पूर्वसृत्रोक्तस्य “विनश्यति' पदस्यात्रान्वयसंभवात? लौर्कि, 


ककत्पिताथ्याहारापेक्षया सूतरोक्तपदस्वैवाध्याहारो युक्त इत्यभिप्रायेण 
क्तम्‌ । ब 


~ 
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प्रथमोऽध्यायः । ९,१ 


तथा विज्ञानपक्षनिरासहेतुर्वाह्यप्रतीत्यादिरप्यत्र समानइत्यर्थ;॥४६।॥। 


तथेति । उसी तरह 'विज्ञानपक्ष' का निरास 'वाह्यप्रतीति' 
होने के कारण किया गया था । उसी हेत को शन्यवाद के खण्डन में 


2 


गी समानरूप से लगाया जा सकता हे ॥ ४६ ॥ 
बौद्धो का जो क्षणिकवाद है, वही “सौत्रान्तिक, और 'वेभ।षिक 


- नाम से प्रसिद्ध है। और बोंद्धो का जो 'क्षणिकविज्ञानवाद” है, वही 


“योगाचार? नाम से प्रसिद्ध है । सौत्रान्तिक ओर वेभाषिक बोद्धों 
के 'क्षणिकविज्ञान” पक्ष में प्रत्यभिज्ञा? की उपपत्ति नहीं हो पाती 
और योगाचार बौद्ध के क्षणिक विज्ञान” पक्ष में बाह्यार्थं की विद्य- 
मानता का अनुभव संभव नहीं हो पाता है। ये ही दोष “शून्यवाद” 
पक्ष में भी उसी तरह उपस्थित होते हें । अतः उन्हीं हेतुओं से 
शून्यवाद का भी खण्डन हो जाता है। उसके खण्डनाथ अन्य हेतु 
देने को आवश्यकता नहीं है || ४६ ॥ 


यदपि दुःखनिब्रृत्तिरूपतया तत्साधनतया वा शून्यतेवास्तु पुरु 
षाथ इति तमन्यते, तदपि डुघटमि त्याह 

यद्‌पीति। यह जो बौद्ध ने कहा था कि 'दुःखनिवृत्ति? का अर्थे 
ह दुःख का अभाव” 'या 'दुःखक शुन्य” होना । इससे 'यह स्पप्ट हुआ 

'दुःखनिवृत्ति’ का प्रयोजक ( कारण ) दुःखशून्यता यानी दुःख 
का अभाव अर्थात्‌ दुःखराहित्य है । तब “शून्यता” के दुःखनिवृत्ति 
या साधन ( हेतु ) रूप होने से उसी (शून्यता) को ही बौद्ध लोगों ने 
उंर्षाथ” बताया है । इसलिए बोद्ध कहता है कि जब सांस्प्रवादियों 

भी “दुःखनिवृत्तिः को ही पुरुषार्थं माना है, तब सांख्यवादी 
शून्यवाद का विरोध क्यों कर रहा है? इत पर सूत्रकार कह रहे 

के शून्यता' को पुरुषार्थ कहना संभव नहीं है, वह भी दुघेट है । 

ढुघटता को बता रहे हैं-- 


अपुरुषाथत्वसुभयथा ॥ ४७ ॥ 


स खजाथ--( उभयथा ) दोनों प्रकार से 'शून्यतत्व' में (अपुरुषार्थ- 
म्‌ ) अपुरुषार्थत्व है । 
उभयथा स्वतः परतश्च शून्यतायाः पुरुषार्थत्वं न सम्भवति । 
ना. भ--उभयथेति। उभयथा यानी स्वतः और परतः भी 


अर्थात 1... _ 
तत्‌ 'शून्यता? के दुःखनिवृत्तिरूप होने से. अथवा दुःखनिवृत्ति का « 
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साधन ( हेतु-कारण ) होने से इन दोनों प्रकारों से "शून्यतां 
'पुरुषार्थेत्व' की कल्पना करना संभव नहीं हो सकता । 
स्वनिष्टत्वेनेच सुखादीनां पुरुषार्थत्वात्‌ । 
स्वनिष्ठेति । सुख” आदि में पुरुषार्थत्व की कल्पना करने का 
प्रयोजन यह है कि वे सुखादि, स्वनिष्ठ हें । उनकी स्वनिष्ठता बे, 
कारण ही वे पुरुषार्थ कहे जाते हैं। ( “स्व” शब्द से आत्मा तथा| 
आत्मीय” दोनों का ग्रहण किया जाता है। ) ह | 


| 


स्थिरस्य च पुरुषस्यानभ्यु पगमादित्यथे; ॥ ४७॥ 
स्थिरस्येति । किन्तु बोद्धों के मत में तो “स्थिर पुरुष? नामका 
कोई तत्त्व ही स्वीकृत नहीं है। उस स्थिति में “शून्यता” के किसी 
भी रूप को पुरुषार्थ कंसे कहा जा सकेगा ? जब कोई 'स्थिरतत्त'| 
ही नहीं है तो किसके दुःख की निवृत्ति होना है? अतः बोद्ों का 
कोई भी पक्ष संगतं नहीं हो रहा है। | 
( उपर्युक्त भाष्य के समान ही व्यास भाष्य (४।२१) में भी कहा! 
गया है कि “एवं बुद्धिप्रतिसंवेदिनं पुरुषमपलपद्भिवेनाशिकेः सर्वः 
मेवाकुलीकृतम्‌'"` `` सत्त्वस्य पुनः सत्त्वमेवापह्ववते” इति ) ॥ ४७ | 
तदेवं बन्धकारणविषये नास्तिकमतानि दूषितानि । 
तदेवमिति । इस प्रकार बन्ध कारण के विषय में बौद्धादि के जो 
नास्तिक मत उपस्थित किये गये थे, उन सब का खण्डन हो चूका | 
इदानीं पूर्वेनिरस्तावरिष्टान्यास्तिकसम्भाव्यांन्यप्यन्यानि ` बन्ध। 
करणानि निरस्यन्ते | 
इदानीमिति । अब पूर्वं निरस्त किये गये मतों से अवशिष्ट अर्थ! 
आस्तिको के बन्धकारणविषयक प्म्भाव्यमान अन्य मतों का भौ. 
निरसन किया जा रहा है-- 


न गतिविशेषात्‌ ॥ ४८ ॥ 
खूजाथ--( गति विशेषात्‌ ) शरीर प्रव्रेशादिरूप गतिविशोष रै 

भी ( न ) पुरुष को बन्ध नहीं है ॥। 
इस पर यदि कोई कहे कि शरीर में आत्मा के प्रवेशरूप गरि 


विशेष के कारण उसे बन्ध हो सकता है। तो उस आक्षेप के समा 
नाथ उपयुक्त सूत्र की प्रवृत्ति हुई है । | 


| 
| 
र 
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। प्रथमोऽध्यायः । ९३ 
° < Pe हर र 

| प्रकरणाद्‌ वन्धो लभ्यते । नि गतिविशेषात्‌? शरीरप्रवेशादि- 
| रूपादपि पुरुषस्य न वन्ध इत्यथः ॥ ४८ ॥ 
| भा. प्र.--प्रकरणेति । प्रकरण 'बन्ध’ का चल रहा हे । अतः 
का | प्रकरण के बल पर इस सूत्र में 'बन्ध' की उपलब्धि हो रही है । 
` उससे यह अर्थ हुआ कि शरीरप्रवेशादिरूप गतिविशेष से भी पुरुष 
। को बन्ध नहीं होता है। 

| निष्कर्ष यह है कि 'पृण्येन स्वर्ग याति’, 'पापेन नरकं याति”, 
'अंगुष्ठमात्रं पुरुषं निश्चकर्ष यमो बलात्‌-इस से आत्मा की गति 
मका का ज्ञान होता है अर्थात्‌ शब्द प्रमाण से ही आत्मा की गति जानी 
पत्ती! जाती है। एवं च उक्त वचनों से दिव्य-अदिव्य शरीरों में जो 
तत्व | आत्म-प्रवेशरूप गति की प्रतीति होती है, 'वह गति ही उसके बन्ध 
का कारण है'--किन्तु यह कहना भी ठीक नहीं हैः) ॥ ४८ ॥ 


.अत्र हेतुमाह 
अत्रेति । क्यों ठीक नहीं हे । उसका कारण बता रहे हैं-- 


निष्क्रियस्य तदसम्भवात्‌ ॥ ४९ ॥ 


सूचाथे--( निष्क्रियस्य ) आत्मा-पुरुष निष्क्रिय है; उसका, 
( तदसम्भवात्‌ ) गतिशील होना संभव नहीं है। इसलिये उक्त 
केथन ठीक नहीं है । 

निष्क्रियस्य विभोः पुरुषस्य गत्यसम्भवादित्यर्थः ॥ ४९ ॥ 

भा. प्र.--निष्क्रियस्येति। निष्क्रिय और विभू अर्थात्‌ पुरुष में 
गति का होना संभव नहीं है । भतः आत्मा को गतिशील समझकर 
उसकी गति को बन्ध का हेतु कहना ठीक नहीं है ॥ ४९ ॥ 
_ ननु श्रुतिस्सरस्योरिहळोकपरलोकगमनागमनश्रवणात्‌ पुरुषस्य 
पेरेच्छिन्नत्वमेवास्तु, तथाच श्रुतिरपि-'अङ्कुष्ठमात्ः पुरुषोऽन्तरात्मे 
से. उ. २।३ ) त्यादिरित्याशङ्कामपाकरोति- 
हि \ 'अगुष्ठमात्रःपुरुषोन्तरात्मा -- ( स्वेता. कक र १३) 
गळ उणान्वयो यः फलकर्मकर्ता प्राणाधिपः सञ्चरति स्वकर्मभिः । ` 
( ह रवितुस्यरूपः"`` "आराग्रमात्रो ह्यपरोऽपि दृष्टः ।- 
५५७ , उ. ५७-८ ) इत्यादि श्रुति वाक्यों से तथा ¢ 
° इत्यादि स्मृतिवाक्यों से उसका इहलोक एवं 
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९,४ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


४ टे हे | 
प्रति गमन तथा आगमन सुना जाता है, इसलिये पुरुष ( आत्मा) | 


|! को परिच्छिन्न ही मान लिया जाय । 'अंगुष्ठमात्र: पुरुषोऽन्तरात्मा! | 
इत्यादि श्रुति भी उक्त कथन को पुष्ट कर रही है इस शद्धाके 
समाधानाथे अगला सूत्र प्रवृत्त हो रहा है । | 
८ || 


सूतेत्वाद्‌ घटादिवत्‌ समानध्मापत्तावपसिद्धान्तः॥९०॥| 


सूचाथे--( घटादिवत्‌ मृत्तेत्वात्‌ ) घट भादि के समान आत्मा| 

को मूर्त मानने पर, ( समानधर्मापत्तौ ) घटादि के अन्यान्य धमा, 
के साथ भी आत्मा की समानता माननी होगी तब तो (अपः) 
सिद्धान्तः ) अपसिद्धान्त हो जायगा । | 
यदि च घटादिवत्‌ पुमान्‌ मूत्तः परिच्छिन्नः स्वीक्रियते’ तदा. 
सावयवत्वचिनाशित्वादिना घटादिसमानधर्मापत्तावपसिद्धान्तः स्याः! 
दित्यर्थः ॥ ५० ॥ 
भा. प्र--यदिचेति । यदि घट आदि के समान पुरुष ( आत्मा) | 

को मूर्ते परिच्छिन्न स्वीकार किया जाता है, तो उसमें घट आदि के | 
समान सावयवत्व, विनाशित्व आदि धर्मों को भी मानना होगा तब | 
अपसिद्धान्त होगा । 
` अभिप्राय यह है--अन्यान्य मतों के अनुसार आत्मा को मध्यम 
परिमाण या अणु परिमाण मानकर उसे परिच्छिन्न, और संच रणशीत | 


भी धमं होंगे, अर्थात्‌ अनित्य, सावयव और विनाशी जैसे घट-पटादि, 

“ . होते है-वैसे ही आत्मा भी होने लगेगा । तब आत्मविषयक ति श्रित | 
सिद्धान्त के स्थान पर तत्प्रतिकूल इस नये सिद्धान्त के मानने प, 
| अपसिद्धान्त के स्वीकार करने का कलंक लगेगा । इसलिये गरि 
बिशेष को आत्मा के बन्ध का कारण नहीं कह सकते.॥ ५० ॥ 

गतिश्रुतिमुपापद्यात-- “ 

गतीति। आत्मा को निष्क्रिय मानने पर गति विषयक श्रुति 
वाक्यो का उपपादन करते हैं-- 


गतिश्रुतिरप्युपाधियोगादाकाशवत्‌ ॥ ५१ ॥ ; 
सूजाथ--( गतिश्रुतिः अपि ) पुरुषके सम्बन्ध में जो गति, 


है, वह॑ भा उपाधियोगात्‌ ) उपाधि के योग ( सम्बन्ध ) से है।| 
अतः ( आकाशवत्‌ ) आकाश की तरह वह्‌ उपपन्न हो जाती है | 


or 
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` मानकर सक्रिय कहने पर मूतं भी कहा जायगा, तब वह, घट-पटादि|. 
के समान ही रहेगा और घट-पटादि के धर्मों के समान ही उसके। - 
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प्रथमो ऽध्यायः । ९५ 
b . 
7 | यांच गतिश्रुतिरपि पुरुषेऽस्ति सा विभुत्वश्वतिस्मृतियुकत्यनु- 
| 5 २.७. 22 २ व्यि पह 
पा | सोधेनाकाशस्येवोपाधियोगादेव मन्तव्येत्यथः । 
| ~ = 
pi | भा. प्र.--याचेति। आत्म-( पुरुष ) विषयक जो गतिश्रृति- 


| वाक्य ऊपर दिये गये हैं, उनकी उपपत्ति--विभुत्वप्रतिपादक श्रुति- 
०||। स्मृति-युक्ति के अनुरोध से आकाश के समान उपाधि के योग सेह 
' लगा ली जाती है। सुक्ष्म शरीर ( बुद्धिसत्व) की गति-आगति 
मो । (गमन-आगमन ) का पुरुष ( आत्मा ) पर आरोप कर लिया जाता 

। है। आत्मा ( पुरुष ) अपनी बद्धावस्था में सूक्ष्म शरीर ( बुद्धिसत्त्व ) 


पः | 
| रूप उपाधि से युक्त ( उपहित ) रहता है। इस कारण उपाधि के 
। धर्म गति आदि का उस उपहित पुरुष ( आत्मा ) में आरोप कर वैसा 
र । ही व्यवहार किया जाता है । 
| तन्नचप्रमाणम्‌-- 
[|| तत्रेति। इसे समझाने के लिये उपनिषद्‌ का प्रमाण उपस्थित 
'के| कर रहे हैं-- 
| ७ ७ ७. च > 
तव |  घटसट्गृतमाकाश नायमान घट यथा। 
हि | घटो नीयेत नाकाशं तद्वजञीवो नभोपमः ॥ 
त (त्र. बि. उ. १३) 
(दि घटसंवुतमिति | जैसे जल लाने के लिये कूप में घट को छोड़ा 


के. जाता है । घट में जल के भर जाने पर घट को ऊपर खींच लिया 
दि जाता है। तब पानी जहां भरा है, वह आकाश है, जो घट से भी 
[| आशिक संवृत (घिरा ) है। किन्तु घट, कूप में से पानी के साथ * 
पुर अपर आने पर भी वस्तुतः आकाश ऊपर नहीं आता है । केवल घट 
तिं प जल के साथ ऊपर आता है । आकाश तो वस्तुओं को अवकाश- 
। नि करता है। यहां पर जैसे घट रूप उपाधि की गति का आरोप 
शु आकाश पर किया जाता है, वैसे ही देहधारी जीव भी आकाश 
ति| . त है ॥-( ब्रह्मबिन्ट्ूपनिः १३ ) । 
अङ्गुष्ठमात्रो रवितुल्यरूपः सङ्कुल्पाहङ्कारसमन्वितो यः । ग 
| जुढगणनात्मगुणेन चेव आराग्रमात्रो ह्यमपरो$पि दष्टः ॥- र 
त ह न ( खे. उ. ५।ऽ ) 
। इुडेशुणेनात्मशुणेन चेव आरांग्रमात्रो ह्यपरोऽपि दृष्ट” ( इवे. 


उ. ७८ ) इत्याद्श्रतिः। 'नित्यः सर्वेगतः स्थाणु' ( भगवद्गीता 
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९६ ` साँख्यप्रचचनभाष्ये । 
द्वि. अ. २४) रित्यादिका च स्मृति; । मध्यमपरिमाणत्वे सावयव: 
त्वापत्त्या विनाशित्वम्‌, 'अणुत्वे च देहव्यापिज्ञानाययनुपपत्तिरित्या.. 
दिश्व युक्तिरिति । | 
बुद्धेरिति--जो अंगुष्ठ के बराबर परिमाणवाला, सूर्य के समान | 
ज्योतिः स्वरूप, संकल्प और अहङ्कार से युक्त तथा बुद्धि और शरीर | 
के गुणों से भी युक्त है, वह अन्य (जीव ) भो आरे की नोंक मे| 
बराबर आकार वाला देखा ग्या हे ॥ ५॥८ ॥ इत्यादि श्रुति है 
( कोइ के अग्र भाग में लगा हुआ जो लोहे का काँटा होता हे से' 
(आर? कहते हैं )। उसी तरह “नित्य: सवँगतः स्थाणुरचलो$ पं. 
सनातन:!-(भ. गी. २।२४)-यह आत्मा अनादि ( सनातन ), नित्या 
सर्वव्यापक, स्थिरस्वभाव और अचल है-इत्यादि स्मृति है । और 
उस आत्मा को मध्यम परिमाण का कहने पर उसे सावयव ओर | 
विनाशी मानना होगा, और उस आत्मा को अणु परिमाण का कहो 
पर शरीरव्यापि ज्ञान जो होता है, उसकी उपपत्ति नहीं लग सकेगी | 
इत्यादि युक्ति है । | 


अत पुव-- | 
अतएवेति । इसी लिये-- | 
प्रकृति! कुरुते कमे शुआशुभफलात्मकम्‌ । | 
्रकृतिश्च तदश्नाति त्रिषु लोकेषु कामगा ॥ | 


प्रकृतिरिति । शुभ-अशुभफलों को देने वाले कर्मों को यह 'स्वतर्ल . 
प्रकृति’ ही किया करती है और उसका उपभोग भी वही करती 


हैं। (शां. प. ३०।४५ ) 
इत्यादिस्मृतिभिः प्रकृतेरेव विशिष्य क्रियारूपा गतिः स्म 
इति ॥ ५१॥ | 
इत्यादि स्मृतियां विशेष रूप से प्रकृति की ही क्रियारूप गी 
को बताती हे ॥ ५१ ॥ 2 
( आत्माके बन्ध में गति को कारण भले ही न माना जाग 
किन्तु कर्मे या कमंजन्य अदृष्ट को आत्मा के बन्ध में कारण मर 
जा सकता हैं । ) इस आशंका का समाधान कर रहे हैं-- 2! 
१. सांख्यमते परमाणोरपि कार्यत्वमेव-'नाणनित्यता तत्कार्यत्व | 
` इत्यादिसूत्रेण पंचमे वक्ष्यमाणत्वात्‌ । र 1 


शकी 
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| प्रथमोऽध्यायः । २७ 
| 
| ९ 

यव न कमणाप्यतद्धमेत्वात्‌ ॥ ०२ ॥ 

त्या | सुत्राथे--( कर्मणा ) कर्म से उत्पन्न हुए अदुष्ट से (अपि) 


| भी आत्मा को बन्ध नहीं हो सकता क्योंकि ( अतद्धमंत्वात्‌ ) वह 
गे (कर्म ) आत्मा का धर्म नहीं है । वह तो चित्त का धर्म है । 
कमणा६इष्टेनापि साक्षान्न पुरुषस्य वन्धः। कुतः ? परुषधर्म- 
है। | त्वाभावादित्यर्थः । पूर्व विहितनिबिद्धव्यापाररुपेण कर्मणा बन्धो- 
गा निराकृतः ( स्‌. ११६) । अत्र तु तजन्याद ऐनेत्यार्थिकविभागाद- 


जे 
य पौनरुक्त्यम्‌ ॥ ५२॥ 

त, भा. प्र.--कर्मणेति | कारण” शब्द से कार्य” के कथन की तरह 

और यहाँ कर्म” शब्द से कर्मजन्य “अदृष्ट” का भी कथन किया गया है। 


और. अतः कमेजन्य अदृष्ट” से भी ( धर्म-अधमंरूप अदृष्ट से भी ) साक्षात्‌ 
हो| पुरुष (आत्मा ) का बन्ध नहीं होता है। क्यों नहीं होता है? 
गी तो उत्तर यह हे कि कर्म अथवा तज्जन्य जो अदृष्ट है, वह “आत्मा” 
का धम नहीं हे । वह तो 'बुद्धि का धर्म है। अन्य के (धर्म, किसी 
| अन्य के बन्धक नहीं हुआ करते । प्रथम अध्याय के सोलहवे सूत्र 'न 
| कमणाञ्च्यधर्मत्वादतिप्रसक्तेश्च? (सां. सू. ११६) से विहित, 
| षिद्ध व्यापाररूप कर्म से 'बन्ध का निराकरण किया गया था, 
ह यहाँ उक्त सूत्र के द्वारा कर्मजन्य अदुष्ट उसका बन्धक नहीं 
। रपा हँ-इस प्रकार आथिक विभाग प्रदर्शित करने के कारण 
| पुनरुक्ति नहीं हे--यह समझना चाहिये ॥ ५२ ॥ 


१ नन्वन्यधर्मेणाप्यन्यस्य बन्धः स्यात्‌ , तत्राह-- 
Es, नन्विति। अन्य के धर्म से किसी अन्य का बन्ध क्यों नहीं होता 
य| २ उसे बता रहे हैं-- 


अतिपरसक्तिरन्यधमेत्वे ॥ ७३ ॥ 


शि 5 प्ते मा 
॥ मानने सत्राथ--( अन्यधमंत्वे ) अन्य के घर्मो को अन्य का बन्धक 
डी नेने पर ( अतिप्रसक्ति: ) अति प्रसक्ति होती है । 

भी बन्धतत्कार भिन्नधमे ~ ~ ~ 
र "धतत्कारणयो भिंन्नधमंत्वेऽतिप्रसक्तिः, सुक्तस्यापि बन्धापत्तिः 
1) रित्यर्थः ॥ ५३ ॥ 


ॐ भै भा. प्र-बन्धेति। यदि अन्य के धर्मों को आत्मा के बन्ध होने 
i हह माना आ तो अतिप्रसक्ति दोष उत्पन्न होगा । बन्ध 

|. ७ इहो को भी बनभ की प्राप्ति होते लगेगी । युक्त को 
FF 2 ° भा० 
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| 


बन्ध प्राप्त होना तो अभीष्ट नहीं हे । अतः आत्मा के बन्ध में उत्त 


निमित्त को बताना भी उचित नहीं हे ॥ ५३ ॥ । 
| 


कि बहुना स्वभावादिकमोन्तेरन्येन वा केनापि पुरुषस्य बन्धोत्प.| . 


~ ८0 ) 0०८० ७ 
त्तिन घटते, श्रुतिविरोधादिति साधारणं बाधकमाह-- 74७ । ड 


कि बहुनेति । अधिक क्या कहें,. 'न स्वभावतो बद्धस्य मोक्ष, ` 


साधनोपदेशविधिः--( सां. सू. १७ ) से लेकर नन कर्मेणाऽणः। 
तद्धमेत्वात्‌/-( सां. सू. १।५२) तक के स्वभावादिकर्मान्त तथा) 

अन्य किसी सूत्रोक्त कारणों से भी पुरुष की बन्धोत्पत्ति का सम्भव 
नहीं है । अन्यथा श्रुतिविरोध उपस्थित होगा । इसलिये साधारण 


बाधक बता रहे हैँ-- । 
निशुणादिश्रुतिविरोधखेति ॥ ७४ ॥ | 


| 


सूचाथे--पुरुष [आत्मा] के बन्ध को औपाधिक न॑ मानने पर! 


| 


(-निर्गुणादिश्रुतिविरोधश्च ) निर्गुणादि श्रुति से विरोध होने लगेगा।| 


py, 


पुरुषबन्धस्यानोपाधिकत्वे “साक्षी चेता केवलो निणुणएवे। , 


( इवे. उ. ६११ ) त्यादिश्रुतिविरोधश्चेत्यर्थः। इतिशब्दो बन्धहेतु 
परीक्षा समाप्तौ ॥ ५४ ॥ $ | 
. भा. भ्र--पुरुषबन्धस्येति। यदि अदुष्ट ( धर्म-अधर्म आदिं | 
को बुद्धि का धर्म न मानकर आत्मा का ही साक्षात्‌ धर्म कहा जाग 
'तो आत्मा की निर्गृणता, असंगता आदि के प्रतिपादक श्रृति ( उप 
निषद्‌ ) वाक्यों से विरोध होगा । उपनिषदों ने 'साक्षी चेता केवती 
ि्गुणश्चः-( श्वेता. उ. ६।११ ) तथा 'असङ्गो ह्यं पुरुष इति 
(वृ. उ. ४३1१-१६ ) चेतन-आत्मा को निर्गण एवं असंग स्पर 
रूप से कहा है। अतः 'अदृष्ट' को साक्षात्‌ आत्मधर्म कहने पर श्रुति 
विरोध होता है । सूत्रकार ने 'इति” शब्द का प्रयोग, बन्धहेतुं र 
परीक्षण की समाप्ति सुचित करने के लिये किया है ॥ ५४॥ 
तदेवं न ` स्वभावतो बद्धस्थे? ` त्यादिना ( सू. १७ ) प्रशटटकगे 
रमतिषेधतः प्र्ृतिपुरुषसंयोग पव साक्षादबन्धद्देतुरवधार्णि 
-( सू. १।१९-) | FE | 
._ तदेवमिति। तो इस रीति से 'न स्वभावतो बद्धस्य? ( सां: 
- १0७ ) इत्यादि सुत्रसमूह से बन्ध-के अन्यान्य निमित्तों का ति 
:हो. जाने के कारण 'प्रकृति-पुरुष- संयोग? ही आत्मा के बर 


“साक्षात्‌ निमित्त हो.सकता है. ( सा. सू. ११९ .)-येह निश्चित है 


OTK ब 
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| ` प्रथमोऽध्यायः । -९९, 
उक्त | तत्रे यमाशडू'(-” 

तत्रेति । किन्तु उस पर यह शंका होती है-- 

ननु प्रकृतिसंयोगो5पि पुरुषे स्वाभाविकत्वादिविकट्पग्रस्तः कथं 


| न भवति ? संयोगस्य स्वाभाविकत्वकालादिनिमित्तकत्वे हि मुक्तः 
क्ष) स्यापि वन्धापत्तिरित्यादिदोषा यथायोग्यं समाना एवेति । 


ऽप्य ALS पळ क न > ७ र 
की... तन्विति । प्रकृति का पुरुष के साथ जो संयोग है, वह भी 
क. | स्वाभाविक हे या औपाधिक है? इत्यादि विकल्पों से ग्रसित वह 
ज । क्यों नहीं हो सकता ? क्योंकि संयोग को स्वाभाविक या कालादि- 


| निमित्तक मानने पर मुक्त पुरुष को भी बन्ध का प्रसंग प्राप्त होना 
| इत्यादि दोष यथायोग्य रीति से समान ही होगे । 


तासिमामाशङ्का परिहरति-- 


| इस रीति से उपस्थित हुई शङ्का के परिहारार्थ सुत्र प्रवृत्त 
| हो रहा है-- 2 


तद्योगोऽप्यविवेकान्न समानत्वम्‌ ॥ ५५ ॥ 
सूजाथ--( तद्योगोऽपि ) प्रकृति का संयोग भी ( अविवेकात्‌ ) 


दि) विवेक से होता है, इसलिये ( न समानत्वम्‌ ) पूर्वोक्त निमित्तों के 
जा पाथ इसकी समानता नहीं है ॥ 
उप 


४ कि गायो. पुरुषस्याविवेकाद्वक्ष्यमाणादविवेकादेव हि 
त्तातू संयोगो भवति । अतो नोक्तदोषाणां समानत्वमस्तीत्यथः । 
~ 0: ७ संयोगो ~ 
' चाचिवेको सुक्तेयु नास्तीति, न तेषां पुनः संयोगो भवतीति। , 


बाले ( मे---पूर्बोक्तेति । पूर्वोक्त प्रकृतियोग’ भी आगे बताये जाले 
कील पुरुष के) अविवेक से ही होता है, अर्थात्‌ पुरुष का अविवेक्र 
के ति के सम्पर्कं में लाता है। और उसके सम्पर्क में आने 
न म पड़ जाता है। इसलिये पूर्वोक्त निमित्तों के साथ 
| निमित £ खूप बन्ध-निमित्त की समानता नहीं हे । पूर्वोक्त सभी 
§ निमित टी न किसी दोष से युक्त थे । किन्तु इस अविवेक” रूप 
| अविवेकः कोई दोष नहीं है। अतः पूर्वोक्तदोषों की समानता इस | 
1 नप निमित्त में नहीं है। और वह अविवेक” रूप निमित्त, | 
व्र व त होने से उनका पुनः संयोग “प्रकृति” के साथ _ 


2 न aE 


ation Chennai and eGangotri 


5338 “8, 
| 
१०० साँख्यप्रचचनभाष्ये [ | 
नन्वचियेकोऽत न प्रकृतिपुरुषाभेदसाक्षात्कारः, संयोगात्‌ प्राण की 
सत्त्वात्‌ , किन्तु विवेकप्रागमावोऽविवेकाख्यश्षानवासना वा | तदु | द 
यमपि न पुरुषधमंः, किन्तु वुद्धिधम एवेत्यन्यधर्मेणान्यत्र संयोगेऽतिः 
प्रसक्दोषसाम्यमस्त्येवेति चेत्‌ ? ) 
शङ्का--नन्विति । अविवेक का स्वरूप, वया “प्रकृति और पुरु" 
का अभेद साक्षात्कार है? अर्थात्‌ क्या दोनों की अभिन्नता गा अपे 
अनुभव होना है ? दोनों की अभिन्नता का अनुभव होना तो | लि 
नहीं सकते । क्योंकि संयोग के पुवे 'प्रकृति-पुरुष' का अभेद साक्षा। पर 
त्कार? अविद्यमान है यानी नहीं हे । किन्तु संयोग के पूर्व तो “विवेक | के : 
का प्रगभाव रहता है अथवा विवेक ज्ञान की वासना” रहती है। | अन 
दोनों ही 'पुरुष” के धर्म नहीं है, अपितु वे बुद्धि के ही धर्म हैं। झ अन 
कारण अन्य के धर्म से अन्यत्र संयोग कहा जाय तो अति-प्रसंगस्|| 
दोष की समानता हो ही जाती है । ऐसा यदि कहें तो क्या हानि है| अग 
मेवम्‌ । विषयतासम्बन्धेनाविवेकस्य पुरुषधर्मत्वात्‌, तथा || (९ 
प्रकृतिबुद्धिरूपा सती यस्मे स्वामिपुरुषाय तजु विविच्य न | ढुः 
वती स्ववृत्तिद्शेनार्थं तदीयबुद्धिरुपेण तत्रैव पुरुषे संयुज्यत झी 
व्यवस्थयातिप्रसङ्गाभावात्‌ । | प्रा 
समाधान--मैवमिति । इस प्रकार शङ्का करना ठीक नहीं है| है, 
'विषयता? संबंध से 'अविवेक' को पुरुष का धर्म कह सकते हैं । तथा| हे 
'प्रकृति? बुद्धिरूप होती हुई ( अपने ) जिस स्वामी (पुरुष) के सर गह 
अपने शरीर (तनु ) को स्पष्ट रूप से प्रदर्शित नहीं करती, उती मा 
पुरुष के साथ स्व-वृत्ति का प्रदर्शन कराने के लिये उस पुरुष के स| फो 


® 
f 


बुद्धिरूप से संयुक्त होती है--ऐसी व्यवस्था करने पर अति प्रसंगदॉ' 2 
नहीं हो पाता है । के ' 
तदुक्त कारिकया-- (1 र 
तढुक्तमिति । इसी अभिप्राय को श्रीईश्वरकृष्ण ने कारिका डर 
हारा बताया है-- रि 

पुरुषस्य दनाथ केवल्याथं तथा प्रधानस्य। । 

८ “९ ० 0५ 

पङग्वन्धवदुभयोरपि संयोगस्तत्कृतः सग; ॥ FR 
( सां. का. २१ इति| ` 


षुरुषस्येति। जैसे चलने में असमर्थ पंगु, अपने अभीष्ट 
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प्रथमोऽध्यायः । १०१ 


की प्राप्ति के लिये चलने में समर्थं अन्धे की अपेक्षा रखता है और 
देखने में असमर्थ अन्धा, मार्गे दिखाने वाले दर्शक पंगु की अपेक्षा 
रखता है, वैसे ही प्रकृति-पुरुष के संयोग से यह सर्ग होता है। 


' अर्थात्‌ उभाभ्यामुभौ संयुज्यते’ यानी दोनों से दोनों संयुक्त होते हैं। 


( प्रधानेन, पुरुषः दर्शनार्थम्‌ अपेक्ष्यते, पुरुषेण च प्रधानं कंवत्यार्थंम्‌ 
अपेक्ष्यते । 'दर्शनार्थम्‌? का अर्थ हे--अपने में भोग्यत्व सिद्ध करने के 
लिये और 'कॅवल्यार्थम्‌? का अर्थ है--अपनी मोक्षप्राप्ति के लिये 
परस्पर वे एक दुसरे को चाहते हैं । इस प्रकार परस्पर अपेक्षा होने 
के कारण प्रधान? और पुरुष” दोनों का संयोग होता है। वह 
अनादि विपर्ययज्ञानवासना से होता है। इसलिये वह संयोग भी 

अनादि है, किन्तु अनन्त नहीं है । ) 
स्वामिने पुरुषाय प्रधानेन दशयितुं तयोः केवल्याथ चेत्यर्थः । 
अविवेकस्य बृत्तिरूपत्वं तु 'वाङ्मात्रं न तु तत्त्वं चित्तस्थिते’ 
(१५८) रित्यागामिसूत्रे वक्ष्यामः । अविवेकनारोऽपि जीवन्मुक्तस्य 
दुःखभोगद्शेनाचच । अतः साक्षादेवाविवेको बन्धकारणं प्राङ्नोक्तः । 
स्वामिने इति । स्वामी ( भोक्ता ) जो पुरुष है, उसकी केवल्य- 
आप्ति ( मोक्षप्राप्ति ) के लिये और प्रधान यानी प्रकृति, जो अन्धी 
है उसे मार्गदर्शन कराने के लिये दोनों ( प्रकृति-पुरुष ) का संयोग 
होता है। अविवेक की वृत्तिरूपता तो कहने भर की है, वास्तविक 
हे हा बात को हे 'वाङ्मात्रं न तु तत्त्वं चित्तस्थिते: इस 
ल ( १५८ ) में कहेंगे । संयोग द्वारा ही अविवेक, बन्ध का 
हा छ है। क्योंकि प्रलयकाल में बन्ध नहीं रहता है, और 
नष्ट होने पर भी जीवन्मुक्त को दुःखभोग होता 


डा है। अतएव अविवेक को साक्षात्‌ बन्ध-कारण पहले नहीं ` 
[1 न 


कमो भोग्यभोक्तृभावनियामकस्वेन कलूसस्यानादिस्वस्वामिभावस्य 
राना वा संयोगहेतुत्वमस्तु, किमित्यविवेकोऽपि संयोगहेतु- 
यत इति चेत्‌ । 
हि. । भोग्य-भोक्तभाव के नियामक अनादि स्वः 
भाव? को पे आदि को ही “संयोग” का हेतु मान 
अथवा कम आदि को ही संयोग का हेतु 


Ee रहा है 5 । अविवेक को ही संयोग का हेतु क्यों कहा जा 
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समाधान--नेति। वह उचित नहीं है। क्योंकि श्रीमद्धगव- 
द्गीता में-- 

पुरुषः प्रकृतिस्थो हि भरड प्रकृतिजान्‌ गुणान्‌ । 1 

. . कारणं गुणसङ्गोऽस्य सदसद्योनिजन्मसु ॥ | 


इति गीतायां ( अ० १३ इछो० २१ ) सज्ञाख्याभिमानस्य संयोग 
हेतुत्वस्मरणात्‌, वक्ष्यमाणादिवाक्ययुक्तिथ्यञ्च, अन्यथा ज्ञानतो मोक्ष 
स्य थ्रुतिस्मृतिसिद्धस्याबुपपत्तेश्व । ह: 
पुरुष इति । कूटस्थ, असङ्ग, चिद्रूप होने पर भी पुरुष (आत्मा) 
कार्य-कारणसद्धातरूप शरीरतादात्म्य को प्राप्त कर प्रक्ृति है| : 
उत्पन्न धर्मों का तथा सुख-दुःखादि प्रत्ययों का अनुभव आत्मीय, ' 
समझकर करता है। पुण्य-पापयोनियों में जन्म लेने का कारण| ' 
| गुणसङ्ग ( काम ) है । सद्भरूप जो अभिमान है, उसी को “संयोग 
| का हेतु बताया गया है। इसलिये तथा आगे कहे जाने वाले | 
एवं युक्तियों से भी स्पष्ट है कि 'अविवेक” ही संयोग का हेतु है। 
यदि ऐसा न माना .जाय तो श्रृति-स्मृति प्रतिपादित “मोक्ष” गी. 
उपपत्ति नहीं लग सकेगी । 


| 
| 
[| 
| 


६7७७ ~ ~’ (A ~ ° ८4 ~ ऱ्य 
; अधेवसपि स्वोपाधिकर्मादिकमपि संयोगकारणं भवति, तद्वि | र 
कथमविवेक एव केवळं तत्र कारणमुच्यत इति ? 
a SRS प यो र 
| ... .शद्छा--अथेवमिति ।. तथापि अपना उपाधिभूतकर्म भी संगा । 
। का कारण हौ सकता है, तब उसे छोड़कर केवल अविवेक” को है | 

- संयोग होने में कारण क्‍यों कहा जा रहा है? | 


| ` उच्यते । अविवेकापेक्षया कर्मादीनामिव परम्पर्यैव पुर, 
1! सम्बन्धः। तथाऽविवेक एव पुरुषेण साक्षाच्छेत्तं शाक्यते । 


| दिक त्वविवेकाख्यहेतूच्छेदद्वारेवेत्याशायेना5विवेक पव मुख्यत 
, संयोगहेतुतयो क्त इति । 


| समाधान---उच्यत इति। उक्त शङ्का का समाधान दिया, 

| रहा है-अविवेक” की अपेक्षा 'कर्म आदि” का 'पुरुषसम्बन्ध” पर | 
से ही होता है । तथा पुरुष? के द्वारा 'अविवेक” का ही साक्षात्‌ ता 
किया जा सकता है । वैसा “कमै आदि” का साक्षात्‌ नाश नहीं क्विं 
जा सकता । अपितु 'संयोग' के प्रति साक्षात्‌ हेतुरूप 'अविवेक |. 
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नाश करने पर ही 'कर्मादिकों’ का विनाश किया जाता है। इसी 
अभिप्राय से 'अविवेक' को ही मुख्य रूप से संयोग का हेतु कहा है । 

अय॑ चाऽविवेको ऽग्रहीताखंसरगंकमुभयनज्ञानमविद्यास्थलामिषिक्त 
एव विवक्षितः । “वन्धो चिपय यात्‌’ (सू. ३।२४ ), विपय यभेदाः पञ्चे’ 
(सू. २२७) त्यागामिसूत्रद्यात्‌ “तस्य हेतुरचिये’ (२२४) ति 
योगसूत्रेऽप्यबिद्याया एव पश्चपर्वाया बुद्धिपुरुषसंयोगहदेतुतावचना- 
चान्यथाख्यात्यनभ्युपगममात्र एव योगतोऽञ विशेषौचित्यात्‌। न 
पुनरविवेकोऽऽत्राभावमात्रं विवेकप्रागभाचो वा, सुक्तस्यापि वन्धा- 
पत्तेः, जीवन्मुक्तस्यापि भाविविवेकव्यक्ति्रागभावेन धर्माधमोत्पत्ति- 
द्वारा पुनवन्धप्रसङ्गाच्च, तथाऽऽगामिसूत्रस्थ ( १।५६ ) ध्वान्तरष्टा- 
न्तानुपपत्तेश्च, अभावस्य भ्वान्तवदावरकत्वाऽसम्भवात्‌, तथा वृद्धिः 
हासावप्यविवेकस्य श्रूयमाणो नोपपद्येयातामिति । 

अयञ्चेति। यह अविवेक 'असंस्े-ज्ञान से रहित, 'उभय-ज्ञान' 
रूप होने से अविद्या! स्थानीय ही है । क्योंकि विवेक” का अर्थ होता 
है-- भेद”, तब “अविवेक” का अर्थ होगा--'अभेद? । एवं च प्रकृति- 
उरुष में भेद ( भिन्नता-पृथकृता ) न समझकर दोनों को एक ही 
समझना--यही तो “भविवेक' है। इसी बात को भाष्यकार ने 
अगृहीताऽसंसर्गकमुभयज्ञानम्‌ अविवेकः : अविद्यास्थलाभिषिक्त:- 
वाक्य से कहा है । तात्पर्य यह है कि यहाँ अविद्या? शब्द का प्रयोग 
न कर 'अविवेक? शब्द का प्रयोग किया गया है। अर्थ में. कोई 
अत्तर नहीं हे । 'बन्धो विपर्ययात्‌*--( सां. सू. ३४२४ ), विपर्यय 


. भेदाः पञ्च-( सां. सु. ३३७ ), इन आगामी दो सूत्रों से तथा 


तस्य हेतुरविद्याः-( यो. सू. २।२४ ) इस योगसूत्र से भी पश्चपर्वा- 
या को ही बुद्धि ( प्रकृति ) पुरुष” के संसगै के प्रति कारण 
(हेत्‌ ) बताया गया हे । उससे यह प्रतीत होता है कि योग की 
ध्या यहाँ सांख्य में अन्यथाख्याति के अनभ्युपगममात्र में ही 
टा औचित्य है । अत एव सांख्य अन्यथाख्यातिवादी नहीं है । 
व बात को वातिक ( योगवातिक १।८ ) में वातिककार ने 
|: हि है। यहाँ सांख्यशास्त्र में अविवेक' शब्द से 'अभावमात्र' | 

ववेकप्रागभाव? का ग्रहण नहीं करना चाहिये, अन्यथा मुक्त? 
दा वत की प्राप्ति का प्रसङ्ग आवेगा । और जीवन्मुक्त को भी 
न वाले ( भावी ) विवेक-( विवेकव्यक्ति ) का इस समय 

वे रहने से धर्माधर्म की उत्पत्ति होने के कारण पुनः बन्ध का 
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प्रसङ्ग प्राप्त होगा । तथा आगे आने वाले सूत्र ( १५६ ) में दिये- | 
गये ध्वान्त ( अन्धकार-तमस्‌ ) के दृष्टान्त की उपपत्ति नहीं लग ' 
सकेगी, क्योंकि 'अभाव', ध्वान्त के समान आवरक नहीं हुआ | 


करता । तथा अविवेक की वृद्धि और ह्वास जो श्रुत हो रहे हैं, वे { 


भी उपपन्न नहीं हो सकेंगे । | 
अस्मन्मते च वासनारुपस्यैवाविवेकस्य संयोगाख्यजन्महेतुतया 
तमोवदावरकरववृद्धिहासादिकमञ्जसेवोपपद्यते । “तस्य हेतुरविद्येति | 
पातञ्जलसूत्रे (२२७) च भाष्यकारेरविद्याशब्देनाविद्याबीज व्या | 
ख्यातम्‌ । | 
अस्मन्मते इति । किन्तु हमारे मत में वासनारूप अविवेक ही | 
संयोगाख्य जन्म का कारण होने से 'तम” के समान आवरकत्व, एवं | 
वृद्धि और ह्लास आदि सरलता से उपपन्न हो जाते हैं। 'तस्ग्र हेतुर | 
विद्या-( यो. सू. २२४ ) इस पातञ्जल सूत्र में भाष्यकार ते| 
अविद्या" शब्द से 'अविद्याबीज” को बताया है। भाष्यकार ने स्पष्ट | 
लिखा है-“विपर्ययज्ञानवासनेत्यर्थः । विपर्य॑यज्ञानवासनावासिता च त 
कार्यनिष्ठां पुरुषख्याति बुद्धिः प्राप्नोति साधिकारा पुनरावतंते इति”। । 
इसकी व्याख्या विज्ञान भिक्षु करते हैं कि 'सर्गान्तरीयाविद्याया 
स्वचित्तेन सह निरुद्धायाः प्रधाने या वासना स्थिता तया वासितं 
त्य या तादृशीमेव बुद्धि सृजतीत्यनादित्वान्न दोष:- 
यो. वा. ) । | 


ज्ञानस्य संयोगोत्तरकाळीनत्वेन संयोगाजनकत्वादिति। आपिच 


- पुरुषः प्रकृतिस्थो हि भुङ्क' (गी. १३४२१ ) इत्यादिवाक्येष्वऽभिमावं' 


ख्यसंयोगस्येव प्रकृतिस्थताख्यसंयोगहेतुतावगम्यते । 
शानस्येति। ज्ञान की उत्पत्ति, संयोगोत्तरकालीन होने से क 
संयोग की जनक नहीं हो सकती। अपि च “पुरुष: प्रकृतिस्थो 
भुङ्क्तं -( गी. १२।२१ ) इत्यादि गीतावाक्यों में अभिमाना 
संयोग में ही प्रकृतिस्थताख्य संयोग की हेतृता जानी जाती है । 
अत एव चाऽविद्या, नाभायोऽपि तु विद्याविरोधि ज्ञानान्तरमिरि 
योगभाष्ये ब्यासदेचैः प्रयत्नेनावधरतम्‌ । तस्मादविवेकाविद्ययोस्तुर। 
योगक्षेमतयाऽविवेकस्यापि ज्ञानविशेषस्वमिति सिद्धम्‌। 
अत इति । अत एव अविद्या? अभावरूप नहीं है, अपितु विग 
( ज्ञान ) विरोधी ज्ञानान्तर है --ऐसा योगभाष्य में श्रीव्यासदैव 
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प्रयत्नपूर्वक निश्चित कर दिया है। अन्यान्य व्याख्याकार तथा 
ग्रन्थकारो ते भी अविद्या ( अज्ञान ) को 'ज्ञानविरोधी ज्ञानान्तर के 
रूप में ही कहा है। जैसे--'स्वाश्चया स्वविषया स्वानुभवगम्या 
स्वभास्या अवस्तु अनिर्वाच्या अविद्या अस्ति-( अज्ञानबोधिनी १४), 
'अज्ञानं त्‌ सदसद्‌भ्यामनिर्वचनीयं त्रिगुणात्मकं ज्ञातविरोधि भाव- 
रूपम्‌'-( वे. सा. ) इसलिये अविवेक और अविद्या दोनों की तुल्य 
योगक्षेमता होने से 'अविवेक' भी एक ज्ञानविशेष ही है, यह सिद्ध 
होता है । 


अयं चाऽविवेकस्तिथा संयोगाख्यजन्महेतुः, साक्षाद्वर्माधमोत्प- 
त्तिद्वारा रागादिदष्टद्वारा च भवति | “सति मूळे तद्विपाक' ( द्वि. १३) 
इति योगसूचात्‌ । 'कतौस्मीति निबद्धयतेः-इति स्मरतेः, 'वीतरांगज- 
न्माद्शना' ( ३।१।२५ ) दिति न्यायसूचाच्च । 


अयंचेति । यह अविवेक तीन प्रकार से संयोगाख्य जन्म का हेतु 
होता है-( १ ) साक्षात्‌, ( २ ) धर्माधर्मोत्पत्ति द्वारा, और (३) 
रागादिदृष्टकारणद्वारा । सति मूले तद्विपाक” इस योगसूत्र (२1१ ३) 
से तथा 'कर्तास्मीति निबद्ध्यते-( गी. ) इस स्मृति वाक्य से 
और 'वीतरागजन्मादशनात्‌'-( न्या. सू. ३।१।२५ ) इस न्यायसूत्र 
से भी उपर्यक्त कथन की पुष्टि होती है । 
तदुक्त मोक्षधमें ऽपि— 
तदुक्तमिति । ( मोक्षधर्मं में भी उसी प्रकार कहा गया है-- 
Ca ~ _ त्य ९ 
ज्ञानेन्द्रियाणीन्द्रियाथान्‌ नोपसपेन्त्यतपुलम्‌ । 
हीनश्च करणेर्देही न देहं पुनरहेति ॥ 
(झां. प. २१३२१ ) 
तस्मात्‌ तर्षोत्मकाद्रागादू बीजाज्जायन्ति जन्तवः ॥ 
( शां. २१३।१० ) इति । 
शानेन्द्रियाणीति । तृष्णारहित ( अतर्षुल ) व्यक्ति की ज्ञानेन्द्रिया 
| विषयों की ओर प्रवृत्त नहीं हुआ करतीं । इस प्रकार इन्द्रियों 
उ ) से हीन ( शून्य ) हुआ देही, पुनः देहान्तर प्राप्ति के 
(तः नहीं रहता है । -तस्मात्‌ तर्षात्मक रागरूप बीज से प्राणी 
जन्तु ) उत्पन्न होते हें ॥ ( म. भार, शां. प. २१३१० ) ॥ | 
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१०६ सांख्यप्रवचनभाष्ये | 


*रागस्त्वविवेककार्य' इति योगखूत्राभ्यामप्येतत्‌ प्रत्येतब्यम्‌, 
समानतन्त्रन्यायात्‌ । तञ्च सूच्द्यं-किशमूछः कर्माशयः, सति 
मूळे तद्विपाको जात्यायुभांगा' ( यो. स्‌. २१२-१३ ) इति । छुशाश्चा | 
विद्यादिपञ्चकमिति ( यो. स्‌. ५३ )। | 

रागस्त्वविवेकेति । 'राग तो अविवेक का काये है”, इस बात को | 
'समानतन्त्र न्याय” से निम्नांकित दो योगसूत्रो के द्वारा समझ लेगा 
चाहिये । वे दो सूत्र ये हैं--“लेशमूलः कर्माशयः”, 'सति मूले तहवि 
पाको जात्यायुर्भोगाः-( यो. सू. २।१२-१३ ) और 'अविद्यादि पाँच 
क्लेश कहे जाते हैं-( यो. सू २।३ ) यह योग-सुत्रकार ने बताया है।' 

अविवेकस्य बन्धजनने द्वारजात॑ च पिण्डीकृत्येश्वरगीतायापुः| 

क्तम्‌ | 

अविवेकस्येति । बन्ध की उत्पत्ति में हेतृभूत अविवेक को और 

भी अन्यान्य कारणों को संगृहीत करके ईश्वरगीता में बताया 

गया है-- । 

अनात्मन्यात्मविज्ञानं तस्माद्‌ दुःखं तथेतरत्‌ । 

> य. पन ~ | 

रागद्र्वादया दोषा! सव श्रान्तिनिबन्धनाः ॥ 

कार्यो यस्य भवेद्दोषः पृण्यापृण्यमिति श्रतिः । | 
'तहोषादेव सर्वेपा सर्वदेहसञ्चुङ्कवः ॥ 

Ee (कू. पु. २२0२० ) इति। | 

ताच । आनात्मा को आत्मा समझना तथा अन्य भौ 
41 के कारण हैं ॥ राग-देष आदि सब भ्रान्तिमूलक दोष हें । उरी | 
० हु को सब प्रकार के देहों की प्राप्ति होती है। उन दोष 
सं होने वाले पुण्य-अपुण्यों में दोषदृष्टि रखनी चाहिये ।-( कूर्म ५. 
२।२।२०-२२ ) । 


एतदेच न्याये सूत्रितम्‌ । “दुःखजन्मप्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानानामुतः 


नन माण 


। 


| 


22 


- शेत्तरापाये तद्नन्तरापायाद्पवगं' इति (न्या. सू. ११२) । 


संयोगाख्यजन्मदारा बन | 
योगाख्यजन न्धाख्यहेयस्य मूळकारणमविवेक इति हेयदे | 
प्रतिपादितः ॥ ५५ ॥ र 2 | 


एतदेवेति । इसी बात को न्यायसूत्र में भी सुचित किया गर्ग 
हैं ढु:ख-जन्म-प्रवृत्ति-दोष मिथ्याज्ञानानामुत्तरोत्तरापाये तदत | 
रापायादपवगः”-( न्या. सू. १।१।२ ) । इस प्रकार से संयोगाख्यर्जर्ल | 
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प्रथमोऽध्यायः । १०७ 


द्वारा बन्धाख्यहेय का मूलकारण अविवेक है, उस हेयहेतु का प्रति- 
पादन किया गया ॥ ५५ ॥। 

इतः परं क्रमप्रात्त॑ हानोपायव्यूहमतिविस्तरेणाशास्रसमात्ति प्रति- 
पादयति । अन्तरान्तरा चोक्तव्यूहानपि विस्तारयिष्यति । 

इतः परमिति । इसके अनन्तर क्रमप्राप्त हानोपायव्यूह का प्रति- 
पादन बडे विस्तार के साथ शास्त्रसमाप्ति तक करेंगे । बीच-बीच सें 


उक्त व्यूहों का भी विस्तार से बतावेंगे । 


नियतकारणात्तदुच्छित्तिध्वान्तवत्‌ ॥ ५९ ॥ 

सूचार्थ--( नियतकारणात्‌ ) निश्चित किये गये कारण से 

( ध्वान्तवत्‌ ) अन्धकार के समान ( तदुच्छित्तिः ) उस अविवेक का 
नाश होता है । न 

शुक्तिरजतादिस्थले लोकसिद्धं यश्नियतकारणं विवेकसाक्षात्का- 
रस्तस्मात्‌ तस्याविवेकस्योच्छित्ति भेवति, ९वान्त वत्‌ । 

भा. प्र.--शुक्तिरिति । ` शुक्तिरजतादि स्थल पर लोक-व्यवहार 
सिद्ध जो निश्चित कारण “विवेक साक्षात्कार” है, उससे उस अविवेक 
का अन्धकार की तरह नाश होता है । 

( अन्यत्र भी इसी प्रकार कहा गया है--'तस्मादज्ञानविच्छित्ये 
ज्ञानं सम्पादयेत्‌ सुधीः--| स. वे. सि. सा. संग्रह ५१९; तथा 
न च मिथ्याज्ञानस्य सम्यञ्ज्ञानादन्यत्र तिवृत्तिरस्तीति--[ शारी- 
रक २।३।३० |; तथा “अतो वितेकज्ञानमेव | साक्षादविद्यानिवृत््या 
मोक्षहेतुः? इति भिक्षुराह । [ सांख्यसार, परि. २० | 

यथा च्वान्तमाळोकादेव नियतकारणान्नश्यति नोपायान्तरेण । 

_ यथेति । अन्धकार के विनाश के लिये प्रकाश के अतिरिक्त अन्य 
कोई उपाय नहीं है । प्रकाश ( आलोक ) से ही घ्वान्त ( अन्धकार ) 
क विनाश होता है । अन्धकार दुर करते का निश्चित ( नियत ) 
उपाय एकमात्र आलोक ( प्रकाश ) ही है। अन्य किसी उपाय से 
“बेकार का विनाश नहीं होता है। उसी तरह अविवेक को भी 

विवेक से ही नष्ट किया जाता ह । 


१ टर ~ 
बित्यथ वेकि विवेकादेव नश्यति, न तु कमीदिभ्यः साक्षा 
१५ $ ॥ 
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तथवेति । कर्म आदि, उसके दूर करने के साक्षात्‌ उपाय नहीं हैं। _ 
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१०८ खांख्यप्रवचनभाष्ये 


तदेतदुक्तं योगसूत्रेण-'विवेकख्यातिरविष्ठवा हानोपाय’ ( द्वि, 
पा. २६ ) इति । । 


तदेतडुक्तमिति । इसी को योग सूत्र के द्वारा कहा गया है- |; 
'विवेकख्यातिरविप्लवा हानोपाय:--( यो. सू. २।२६ ) दृश्य और | 
द्रष्टा दोनों के स्वरूप की 'अन्यता” का ज्ञान, अविद्यालेश” से रहित 
जब होता है, तभी वह हान" का उपाय बनता है । 


1 


कर्मादीनि तु ज्ञानस्येव साधनानि। 'योगा्वाचुष्ठानादुद्धिक्षये : 


ज्ञानदीपिराविवेकख्याते” (द्वि. पा. २८) रिति योगसूजरेण सरवशुद्धिः | 
€ € ° ८०८ । 
- द्वारा ज्ञान एव योगाङ्गान्तगतसवकमंणां साधनत्वावघारणादिति । 


कर्मेति । और कमै आदि तो ज्ञान के ही साधन हैं । 'योगाङ्गातुः | 
ष्ठानादशुद्धिक्षये ज्ञानदीप्तिराविवेकस्याते:---( यो. सू. २।२८ )- | 
अष्टांगयोग के अनुष्ठान से अशुद्धि का क्षय होने पर विवेकख्यातिः | 
पर्यन्त ज्ञान की दीप्ति होती है ।--इस योग सूत्र के द्वारा बताया गया | 
है कि सत्त्वशुद्धि द्वारा योगांग के अन्तर्गत समस्त कर्म, ज्ञान के ही | 
साधन होते हैं । | 


प्राचीनास्तु वेदान्तिनो मोक्षेऽपि कमंणो श्ञानाङ्गत्वमाहुः । 


_ प्राचीनास्त्विति। प्राचीन वेदान्तियों ने तो मोक्ष दशा में भी 
कम को ज्ञान का अंग माना है । | 


नेष्कम्ये सिद्धि की व्याख्या में प्राचीन वेदान्ती ब्रह्मदत्त के मत. 
को इस प्रकार बताया है ( १।६७ ); ज्ञानोत्तम कहते हैं--'वाव | 
जन्यज्ञानोत्तरकालीनभावनो त्कर्षा:ड्रावना जन्य-साक्ष त्का रलक्षणज्ञाता | 


न्तरेणेव अज्ञानस्य निवृत्तेः ज्ञानाभ्यासदशायां ज्ञानस्य कर्मणा, 
समृच्चयोपपत्तिः? इति । | 


हे 
| 


विद्यां चाविद्यां च यस्तद्वेदोभयं सह । 
अविद्यया मृत्युं तीर्त्वा विद्ययाञमृतमनुते ॥ | 
( ईशा. मं. ११) } 


विद्यामिति। जो विद्या और अविद्या दोनों को ही एक साथ 


जानता हैं, वह अविद्या से मृत्यु को पार करके विद्या के द्वारा अमर | 
को प्राप्त कर लेता है |-- । 
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| प्रथमो ऽध्यायः । १०९ 


इति श्रतो, ‘सहकारित्वेन चे'ति ( अ. ३ पा. ४ सू. ३३) वेदा- 
न्तसू्रे चाङ्गाङ्गिभावेन ज्ञानकर्मणोः सहकारित्वावधारणात्‌ । 
| इतीति । इस श्रुति में तथा 'सहकारित्वेन च'--( ब्र. सु. 
३।४।३३ ) इस वेदान्तसूत्र में बताया है कि--विद्या के उत्पादन 
र| में सहकारिरूपसे चित्तशुद्धिद्वारा कमें, कारण है । अर्थात्‌ ज्ञान और 
ही. कर्मे का अंगांगिभाव से सहकारित्व बताया गया हे । 
यहां पर विज्ञानामृतभाष्य में उनके मत का भी खण्डन किया है, 


| जिन्होंने सहकारि’ शब्द का स्वकारण अर्थ, लक्षणा से बताया है । 
दि, स्वोत्पत्ति तथा स्वफल के लिये भी विद्या को कर्म की अपेक्षा 
। अवश्य होती है--यह सिद्धान्त, भिक्षु ने बताया हे । स्मृति भी 
नुः | कह रही है-- 
| ज्ञानिनाउज्ञानिना वापि यावद्देहस्य धारणम्‌ । 
ति ताबद्णो श्रमग्रोक्तं कतेव्यं कर्म मुक्तये ॥ 


| शानिनेति । जब तक देह' धारण किया है तब तक ज्ञानी और 
| . अज्ञानी दोनों को ही वर्ण तथा आश्रम के लिये विहित जो कर्म हों, 
| उसे मूक्ति के लिये[करते रहना चाहिये--यह बात स्मृति ने कही है । 
इत्यादिस्मृतेश्व । 'डपमर्द चे!ति ( अ. ३पा. ४सू-१६ ) वेदान्त- 
्ी| खुजेण तु कर्मत्यागो योगारूढस्य न्यायप्रात्तो$नूद्यत एव, ज्ञानस्य 
.)  सुख्यतो मोक्षहेतुत्व॑ व्यवस्थापयितुम्‌। यदि हि विक्षेपकत्वात्‌ कर्म, 
| शानाभ्यासस्य विरोधि भवेत्‌ तदा “गुणलोपे न गुणिन' इति न्या- 
| “ चानरक्षार्थमज्ञभूत॑ कमैंव त्याज्यं जडभरतादिवदिव्याशया- 


इत्यादीति। उसी प्रकार “उपमर्द च--( ब्र. सू. ३।४।१६ )- 
य सवमात्मेवाऽभूत्‌’ इत्यादि श्रूति से कर्मानुष्ठान के हेतुभूत 
[छ याकृत ; क्रिया--कारक फल का विद्या के प्रभाव से अभाव 
„मदे ) कहा जाता है--इससे भी कर्म की विरोधिनी होनेसे 
कर्माङ्ग नहीं है। इस वेदान्त सूत्र से तो कर्म का त्याग, 

हान र पुरुष के लिये न्याय प्राप्त है, उसीका अनुवाद, मूख्यरूप 
यदि वि 'मोक्ष-हेतुत्व की व्यवस्था करने के लिये ही किया गया है । 
धुणलोपे क्षपक होने से कम, ज्ञानाभ्यास का विरोधी होता हो तो 
त्याग जरा गुणिन: इस न्याय से प्रधानरक्षाथं, अङ्गभूत कर्म का ही 
जडभरत की तरह करना चाहिये । 


4 
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जंडभरतोपदेश के सम्बन्ध में विष्णुपुराण [ २।१३-१४.अ. ] | 
तथा श्रीमद्भागवत. [५।७-१३ अ.] और नारदीयपुराण [ १।४६। | 
४९ अ. में वर्णन किया गया है ) । | 
तेषां मते ऽपि विवेकद्वारतां विनाऽविवेकनादाकत्वं कमणो | 
नेव सिध्यतीति न तद्विरोधः । | 
तेषामिति । उन वेदान्तियों के मत में भी विवेक को द्वार बिना! 
बनाये कर्म में अविवेकनाशकत्व नहीं बन पाता है, भतः उनमे | 
साथ भी कोई विरोध नहीं है । | 
अत्र सूत्रे 'ध्वान्तस्थालोकनाश्यत्ववचनात्‌ तमोऽपि द्रव्यमेव, न 
त्वाळोका$भावः । असति बाधके नील तम इत्यादिप्रत्ययानां भ्रम । 
त्वानौचित्यात्‌ । जो 


| 


अन्रेति। इस सूत्र में ध्वान्त ( अन्धकार ) को आलोकनाश | 
कहने से 'तमस्‌' द्रव्य ही है, उसे आलोक का अभाव कहना ठीक | 
नहीं है। क्योंकि 'नीलं तमः? इत्यादि प्रतीति ( प्रत्यय ) को किसी | 
बाधक के न रहते भ्रम कहना उचित नहीं हे । 25 | 
भाटट मीमांसक और वेदान्तियों के मत में 'तमस्‌” को द्रव्य है| 
माना गया है। 2 
'कलायकोमलच्छायं दर्शनीयं भृशं दृशाम्‌.। 
तमः कृष्णं विजानीयादागमप्रतिपादितम्‌ ॥ 
$ [मा. मे. ठ. प्रमे. नि. 5] 
उसी तरह वेदान्त में भी 'एवमविद्यात एव अन्धकारोऽपि भाव 
एव--आवरणात्मा'“ **?--[ सि. बि. इलो. ७ ], तथा विव. परै 
RRR 5 ह 
नच करसे नैवोपपक्तावतिरिक्तकस्पनागोरवमेच. वाधकमिं 
वाच्यम्‌ । Es 
नचेति। इस पर नैयायिक कह सकता है कि क्लुप्त ( स्वीकृत) 
'पदार्थ से ही .'तमस्‌ की उपपत्ति यदि लग जाती है तो उ) 
निमित्त एक अतिरिक्त द्रव्य की कल्पना करना गौरव ही कहलायर्ग 
नेयायिक के मत में 'तमस्‌*.को आलोकाभावरूप ही माता गर 
हे । इनके मत से छाय़ा में {गतिशीलता होही 'नहीं सकती। यार 
भाष्य [ १।२।५ ] 'दव्यगुणकमेनिष्पत्तिवेधर्म्याद. भा5भावस्तमः | 
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.] | वहीं पर [५।२।१६] 'पृथिवीगुणस्तम इत्यपि मतमस्ति केषास्चिन्मी 
। मांसकानाम्‌?। इस प्रकार का गौरव दोष ही उक्त प्रतीति में बाधक 
। रहने से उस प्रतीति को ग्रम ही कह सकते हैं। किन्तु नैयायिक का 
ण [ इस प्रकार कहना समुचित नहीं है । 
। एवञ्च सति विज्ञानमात्रेणेच स्वप्रवत्‌ सर्वव्यवहारोपपत्ताव- 
बना | तिरिक्तकल्पनांगौरवेण वाह्यार्थप्रतीतेरपि बाधापत्तेः । तस्मादत्र 
नके | प्रामाणिकत्वाद्‌ गौरवं न दोषायेति । 
| एवमिति | क्योंकि नैयायिक के कथनानुसार यदि देखा जाय तो 
, त स्वप्न के समान जाग्रत्‌ सें भी विज्ञान मात्र से ही सवै व्यवहारों की 
अम | उपपत्ति लगायी जा सकती है, तब विज्ञान से अतिरिक्त, पदार्थः 
` । कल्पना करने में गौरव होगा, तब तो बाह्यार्थप्रतीति का भी वाध 
ग्य, हो जायगा, अर्थात्‌ बाह्यार्थं के अनुभव का भी अपलाप करना 
ठोक होगा । किन्तु यहां पर अतिरिक्त द्रव्यकल्पना के प्रमाणिक होने 
कसी | सै नैयायिक के द्वारा उद्भावित “गौरव” को दोषाधायक नहीं-कहा 
«| जायगा। 
ही | ननु विवेकज्ञानं विनाप्यचियेकाख्यज्ञानव्यक्तीनां स्व-स्वतृतीयक्ष- 


>वश्यं विनाशाउज्ञानस्य तन्नाशकत्वं किमर्थेमिष्यत इति चेत्‌ ? 
७ आनिवि । विवेकज्ञान के बिना भी अविवेकनामक ज्ञान- 
यक्तियों का अपने अपने तृतीय क्षण में विनाश होना अवश्यंभावी 
तब विवेकज्ञान को उसका नाशक मानने की क्या आवश्यकता 
? ऐसा यदि कहें तो-- 
जिमन तद्वासनाया एव पूर्वेसजे ( १५५ ) व्याख्यातत्वात्‌ । 
_ 'गतावस्थस्याविवेकस्यास्मन्मते नाशसम्भवाश्चेति ॥ ५६ ॥ 
[वकि । उस पर यह समाधान है कि पूर्वसूत्र 
क. ववेक” शब्द से 'उसकी वासना? को ही बताया गया हे । अना- 
होना ( भविष्यत्‌ ) अवस्थावाले अविवेक का हमारे मत से विनाश 
जप है॥ ५६ ॥ ` I कुक 
जे उ मकृतिपुरुषाविवेक एव चेत्थं संयोगद्वारा बन्धहेतुस्तयोर्वि- 


६ 


गा! 
गाया, पश्च ह न मोक्षहेतुस्तर्हि देहायभिमानसच्वेऽपि मोक्षः स्यात्‌ । 
> ९स्पतिन्यायविरुद्धमिति तत्राह | Ro i 


योर ति । यदि प्रकृति-पुरुष का अविवेक ही इस प्रकार प्रकृतिः 
जप बन्ध” के प्रति. कारण है और उसका विवेक ही 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar | 


¢ ॥ 3 NS क शद. 


Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


११२ साँख्यप्रवचनभाष्ये 


मोक्ष के प्रति कारण है तो देह, इन्द्रिय, पुत्र, कलत्रादि में आला. 
भिमान ( उनके साथ आत्मा का अविवेक ) रहने पर भी मोक्ष हो. 
सकेगा, क्योंकि वह प्रकृति-पुरुष का भविवेक तो हे नहीं। आ 


अविवेक के न रहने से बन्ध तो हो नहीं सकता, तब मोक्ष का हो| 


अर्थात्‌ सिद्ध हो जाता है। किन्तु यह कथन श्रुति, स्मृति और च्या 
के विरुद्ध है । अतः सूत्रकार उसी विषय में कह रहे हैं-- | 


यिव यानिवे > | 
प्रधानाविवेकादन्याविवेकस्य तद्धाने हानम्‌ ॥ ९७॥ | 
सूत्रार्थ--( प्रधानाऽविवेकात्‌ ) प्रधान और पुरुष के अविवेकवे 
कारण ( अन्याविवेकस्य ) देहादि में आत्माभिमानरूप अविवेक होत 
है, और (तद्धाने) कारणरूप अविवेक के नष्ट होने पर (हानम्‌ | 
कार्यरूप अविवेक भी नष्ट हो जाता है ॥ | 
निम चिवे बिके | 

पुरुषे प्रधानाविवेकात्‌ कारणाद्योऽन्याविवेको बुध्याद्यविवेर 
जायते । कार्याचिवेकस्य कायंतयानादिकारणाविवेकमूलकत्वात| 
तस्य प्रधानाविवेकद्दाने सत्यवश्यं हानमित्यर्थः । यथा शरीरादात| 
विविक्ते शरीरकार्येषु रूपाद्ष्वविवेको न सम्भवति । | 
भा. प्र.--पुरुषे इति । पुरुष में प्रधान से भिन्नता की 
रहने के कारण जो बुद्धचादि के अविवेकरूप 'अन्याविवेक' उत 


होता हे । क्योंकि 'कार्याविवेक” कार्यरूप होने से वह अर्ता 


कारणाविवेकमूलक है। प्रधानाविवेक़ का हान होने पर उस क, 
विवेक का हान, अवश्य ही होता है। जैसे शरीर से आत्मा, 
विविक्त होने पर रूपादिशरीरकायों के प्रति 'अविवेक का है | 
कदापि संभव नहीं होता है। 


तथा कूटस्थत्वादिधमेः प्रधानात्‌ पुरुषे विविक्ते तत्कार्ये 


' णामादिधिमकेषु बुङ्यादिष्वभिमानो नोत्पत्तुसुत्सददते तुल्यन्य 


कारणनाशाञ्चेति भावः । 
तथेति। उसी तरह कूटस्थत्वादि धर्मो के द्वारा प्रधान से % 
के विविक्त होने पर उसके कार्यरूप परिणामादि धर्मवाले बुर्डि ही 
में न्याय से अभिमान का उत्पन्न होना कभी संभव नह | 
क्योंकि कारण का विनाश हो चूका है,-यह अभिप्राय है । 
तदेतत्स्मयते-- ॥ 
तदेतदिति । उसी को बताते हैं-- 
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चित्राघारपटत्यागे त्यक्तं तस्य हि चित्रकम्‌ । 
्रकृतेविरमे चेत्थं ध्यायिनां के स्मरादयः ॥ इति । 
चित्रेति । चित्र के आधारभूत पट का त्याग कर देने पर उसका 
चित्र भी त्यक्त हो जाता हैं । इसी प्रकार प्रकृति का विराम हो जाने 
पर ध्यानमग्न पुरुषों के काम आदि कहाँ रह सकते हैं । 
विरमो विरामस्त्यागः। आदिशब्देन द्रव्यरूपा अपि विकारा 
ग्राह्या इति । 
विरम इति । प्रकृतेविरमे' यहां पर 'विरम? यानी 'विराम”- 
अर्थात्‌ त्याग? 525 किया गया है। 'स्मरादयः” में आदि शब्द से 
द्रव्यरूप विकारों का भी ग्रहण करना चाहिये । 
यच्च वुद्धिपुरुषविवेकादेव मोक्ष इत्यपि क्कचिदुच्यते, तत्र स्थूल- 
सक्ष्मवुद्धय्रहणातू प्रकृतेरपि अहणम्‌ । अन्यथा बुद्धिविवेके5पि 
मरुत्यभिमानसम्भवादिति । 
त यच्चेति । यह जो कहा था कि कहीं पर ऐसा भी कहा गया है- 
य विवेक से ही मोक्ष होता है? । किन्तु वहाँ पर भी 'बुद्धिः 
व न स्थूल-सूक्ष्म बुद्धि का ग्रहण किये जाने के कारण 'प्रकृति? 
गन ग्रहृण किया जाता है । अन्यथा बुद्धिविवेक होने पर भी प्रकृति 
मति अभिमान होने की संभावना हो सकती ह । 


ननु वुद्धयायभिमानातिरिक्ते प्रकृत्यऽभिमाने कि प्रमाणमहमश्ञ 


इर शि > ७. ८८0 ~ 
। पाद्याखलाभिमानानां बुञ्यादिविषयत्वेनेवोपपत्तेः। 


शङ्का--नन्विति। बुद्धि आदि के अभिमान से भिन्न प्रकृति के 


प्रति व 
ह सान होने में क्या प्रमाण है ? क्योंकि अहम्‌ अज्ञ:-मैं 
| जन क समस्त भभिमानों की उपपत्ति उन बुद्धयादिकों 


EF न पर ही हो सकती है। 
हर चेन्नेति । ऐसा यदि कहें तो वह उचित नहीं होगा, क्योंकि- 
"बा सृत्वा पुन! सृष्टी स्वर्गी स्यां मा च नारकी ॥ 


खृत्वेति मे द 
नरकवासी न (i में पुनः पुनः मृत होकर मैं स्वर्गवासी हो सक, 


इत्य > RH ७ 
व "पभिमानानां प्रधानविषयत्व॑ विनानुपपत्तेः, 


Et 
सकी डति । इत्यादि अभिमानों में प्रधानविषयता को बिना माने 


पत्ति नहीं हो सकती 
< सां० भा० ४ | 
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अतीतानां वुद्ध्याद्यखिळकार्याणां पुनः खृष्टयभावात्‌ । प्रधान 


८. ७ ~ ५ ८. ~ 1 f 
स्विद्मेच प्रल्यानन्तरं जन्म यदुबुङ्ल्यादिरूपेकपरिणामत्यागेनाएर' f 
बुङ्याद्रुपतया परिणमनमिति । | र 

अतीतानामिति | वयोंकि अतीत हुए बुद्धयादि समस्त कार्यों कै, प 


सृष्टि पुनः नहीं होती । अतीत की पुनः सृष्टि न होने में कारण य| 
हे कि प्रलय होने के बाद प्रधान का जन्म होने का तात्पर्य-यही होगा! 
कि बुद्धचादिछूप एक परिणाम का त्यागकर अन्य बुद्धघादिर्पप) उ 
परिणत होना । | २ 

न चात्मनि जन्मादिज्ञानमभिमान एच न भवति, पुरुषस्या। 
| 


| 
| 
। 


लिङ्गशरीरसंयोगवियोगरूपयोजन्ममरणयोः पारमार्थिकत्वादिति व/ 
च्यम्‌ ।, 


| 
नचेति । यदि कोई कहे कि आत्मा' में, जो जन्मादि का ज्ञान है 
उसे अभिमान” तो नहीं कह सकते, क्योंकि लिद्ुशरीरसंयोग की 
वियोगरूप जन्म-मरण तो पुरुष के वास्तविक होते ही हैं। कित दो 


यह कहना ठीक नहीं हे । | अर 
षा 


'न जायते भ्रियते वा कदाचिन्नायं भूत्वां भविता बा न न 8 
(भगवद्गीता, द्वि. २०) इत्यादिवाक्येजेन्मादिप्रतिषेधेनोत्पत्तिविनाश 
भिमानरुपस्यात्मनि जन्मादिज्ञानस्य सिद्धेरप्रसक्तस्य प्रतिषेधायोगा 


न जायते इति । यह आत्मा न कभी उत्पन्न होता है, न कभी १४ 
होता है, न कभी जन्म पाकर अपने अस्तित्व को प्राप्त करता है 
इत्यादि वाक्यों से जन्मादि का प्रतिषेध करने के कारण उ 
विनाशरूप जन्मादिज्ञान का आत्मा में होना संभव ही नहीं है। ४ 
कि आत्मा में जन्मादिज्ञान की प्राप्ति ही नहीं है, तो उसका प्रति 
केसा ? प्राप्त का ही प्रतिषेध होता है, अप्राप्त का नहीं । 

किञ्च बुञ्चादिषु पुरुषाणामभिमानोऽनादिवंक्तुं न शक्यते, बुङ 
दीनां कायत्वात्‌ । अतः कार्येष्वभिमानव्यचस्थार्थं नियामकाक ई 


कारणाभिमान एव नियामकतया सिद्धयति, लोके इष्टत्वात्‌; कर, 
याश्च रष्रानुसारित्वात्‌। 


, किञ्चेति। किच--बुद्धि आदि में पुरुषों का अभिमान अ 
हैँ~-यह भी नहीं कहा जा सकता। क्योंकि बुद्धि आदि-कारय 
हैं। अतः कार्य में अभिमान होने की व्यवस्था करने के लिये 
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| प्रथमो ऽध्यायः । ११५ 
र] नियामक की आकांक्षा करनी होगी । तब कारणाभिमान को ही 
र्‌ 


नियामक कहना होगा । क्योंकि लोक-व्यवहार में वैसा ही देखा 
है । और जैसा देखा जाता है, वे कह गी 
५ जाता है । और जसा देखा जाता है, वैसी ही कल्पना करनी 
भ, पड़ती है। 
| य्‌ >> उक न्य 020 तन व्र 
है यथा लोके द; क्षेत्राभिमानात्‌ !सित्रजन्यधान्यादिष्वभिमानः, 
३) खुवणाभिमानाचच तङान्यकटकादिष्वभिमानः, तयोर्निबृत्या च तयोर्नि- 
| वृत्तिरिति प्रध 'नामिमानतद्धासनयोश्व बीजाङ्करवदनादित्वान्न तद्मि- 
माने नियामकान्तरापेक्षेति ॥ ५७॥ 
व. यथेति । जैसे--क्षेत्र ( खेत ) में अभिमान रहने से क्षेत्रजन्य 
| Et आदि i अभिमान होता है, यह लोक-ब्यवहार में देखा गया 
॥। है ॥ यी से अमा रहने से सुवण से बने हुए कङ्कणादि में 
॥ ह न हुआ करता हे । उन दोनों की निवृत्ति होने पर उन दोनों 
| र निवृत्ति हो जाती है । अतः प्रधाताभिमान और उसकी वासना, 
तों Mes Fe के समान अनादि होने से उसके अभिमान में 
न्य क को अपेक्षा नहीं > 2) 
उ तर ८ णे अपेक्षा नहीं है ॥ निष्कर्ष यह है कि स्त्री-पुत्र, 
! न र शरोर आदि में 'यह मेरा' इत्याकारक अथवा थह मैं ही 
बा क आत्माभिमानरूप जो “अविवेक है, वह प्रकृति-पुरुष 
गाती र थो अविवेक के कारण है । अर्थात्‌--प्रकृति-पुरुष का अविवेक 
हन पर देहायभिभान और उसके न रहने पर इसका विनाश हो 


त है 

| ४ जाता है ॥ ५७ ॥ 

i र 

पत पन मतिपादिति चतुब्यूद्दै पुनर्यिमाशङ्का । 

| |  ग्वमिति । “विवेक से अविवेक का विनाश होने पर आत्मा” को 


त्तलाभ होता है? न 
इन चार ठता है“-इस प्रकार 'हेय और हेयहेतु, हान और हानोपाय” 
व्यूहा को बताने पर भी पुनः यह आशंका होती है-- 


त पुरुषे चेद्‌ वन्धमोशौ विवेकाऽविवेको स्वीकृती, तदि 

` नन्वि 7 येति ( १११९) स्वोक्तिविरोधः । 

| किये हि हे पुरुष” को जो बन्ध और मोक्ष होता है, वह उसके 

भो नित्य हा विवेक तथा अविवेक से ही होता है, तो आत्मा! को 

॥ पुरेष व जुद्ध मुक्त बताया गया है, वह कैसे संभव हो सकेगा ? 

अप  ) का बन्ध' और 'मोक्ष' बताने पर “नित्य शुद्ध बुद्ध 
स्व-उक्ति के साथ विरोध होगा। 
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११६ सांख्यप्रवचनभाष्ये | 
न निरोधो न चोत्पत्तिने बद्धो न च साधकः । EE 
९ > ५ | - 
न मुमक्षुन वै मुक्त इत्येषा परमाथेता ॥ 0 क 
(माँ. का. शश| प्र 
इत्यादिश्रुतिविरोधश्चेति । न्स 
न निरोध इति । उस आत्मा का न निरोध है, न उत्पत्ति हँ; 
वह बद्ध हे और न वह साधक है, न वह मुम॒क्षु है औरनक ४ 
मुक्त है--यह उसकी वास्तविकता है । इत्यादि श्रुति से विष! 
भी होगा । 1. 
ताँ परिहरति-- पळ 
तामिति । उक्त आशंका का परिहार करते हैं-- । 
वाद्यात्र॑ न तु तत्त्वं चित्तस्थितेः ॥ ५८ ॥ | 
सूजार्थ--( वाङ्मात्रै ) वह विवेक ज्ञान वाङ्मात्र है, (१! 
तत्त्वं) वास्तविक नहीं है ( चित्तस्थिते: ) क्योंकि वृत्ति तो चित्त | 
स्थित है। अर्थात्‌ निवृत्तिक चित्त नहीं है। योगवातिक ( १।१।| 
में भी इसे उद्धृत किया गया है । eT 
मो 


बन्धादीनां सवेषां चित्त पवावस्थानात्‌ तत्‌ पुरुप वाड्यात्रं 
स्फटिकलो दित्यवत्‌ प्रतिबिम्बमात्रत्वान्न तु तत्त्व तस्य भा मा 
अनारोपितं जपालौ हित्यवदित्यर्थः । अतो नोक्तविरोध इति भार 
भा. प्र.--बन्धेति। बन्ध आदि सम्पूणं वृत्तियाँ चित्त में ( 


अवस्थित रहती हैं, इसलिये 'पुरुष” के साथ उनका सम्बन्ध जो 'ब 
॥ कहने भर के लिये है। वास्तविक नहीं है । जैसे स्फटिक में लौ बन 
व का प्रतिबिम्ब मात्र ( परछाई मात्र ) रहता है, वास्तविक र 
FS . वह्‌ स्फटिक मे नहीं रहता। उसी तरह बन्धादि का अस्ति| भय 
| ( पुरुष ) में जपामुष्प के लोहित्य की तरह अनारोपित ( वास नाड 
न रूप से ) नहीं रहता, बल्कि आरोपित रहता है, स्फटिक त॑ 
} की तरह । अतः उक्त विरोध नहीं है। इस कथन का समर्थन बु] के. 
रण्यक श्रुति से भी हो रहा है-- के । 
|| सस समानः सन्नुभौ ळोकावनुसञ्चरति ध्यायतीव मान 
|| (हृह. अ. ४ खं. ३७) त्यादिशुतयस्त्वत्र प्रमाणम्‌ । नेही 


ख इति । राजा जनक ने पुछा--'आत्मा कौन है? त 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


RE फे ८2 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


| प्रथमोऽध्यायः । ११७ 


वाला विज्ञानमय ज्योति:-स्वरूप पुरुष है, वह समान अर्थात बृद्धि- 
| वृत्तियों के सदृश होता हुआ इस लोक और परलोक दोनों में सञ्चार 
1 करता है । वह बुद्धिवृत्ति के अनुसार मानो चिन्तन करता है और 
१॥ प्राणवृत्ति के अनुरूप होकर मानो चेष्टा करता है । उपर्युक्त कथन में 
| बृहदारण्यक आदि अनेक श्रृतियाँ प्रमाण रूप में दी जा सकती हैं । 


| वलूक्य ने बताया कि “यह जो प्राणों में बुद्धवृत्तियों के भीतर रहने 
| 
| 


है) पुरुषः समानो लोकयोरेकरूपः । इवशब्दाभ्यां नानारुपत्वस्यौ- 
क पाधिकत्वमुक्तम्‌ । 
रोः पुरुष इति। इह लोक तथा परलोक में एकरूप (एक ही आकार 


| का) पुरुष है । श्रुति में दो बार आये हुए 'इव” शब्द से उसकी नाना- 
| रूपता को औपाधिक बताया गया है । 
| तथा चोक्तम-- 
| तथेति । जेता कहा भी गया है-- 
NN ७ ON ~ 
बन्धर्माक्षा सुख दुःख माहापात्तश्च मायया । 


त 
/ च 

| स्वप्ने यथात्मनः ख्यातिः संसृतिन तु वास्तवी ॥इति॥ 

॥ बन्धमोक्षाविति । स्वप्न में होनेवाला ज्ञान और सृष्टि जिस 

| भकार वास्तविक नहीं, उसी प्रकार आत्मा का बन्ध और उसका, 

पर क्ष, उसके सुख, दुःख और मोह भी वास्तविक नहीं हैं, वे सब 


माया के कारण होने से औपाधिक हैं । 
मायया मायाख्यप्रकृत्यो पाधिकीत्यर्थः । 


माययेति । प्रकृति; जिसे माया कहते हें उसके द्वारा होनेवाले 


बन्धादि', पुरष पर आरोपित किये जाते हैं, यानी पुरुष में वे ' 
बन्धादि औपाधिक हैं। के | र 


नन्बेच तुच्छस्य बन्धस्य हानं कथं पुरुषार्थः ? कथं वान्यधर्मा- 


भ्य विवे [oS ०4. 
रर 'मविवेक-विवेकाभ्यामन्यस्य बन्धमोक्षस्वीकारे कर्मादिभिरिव 
व्यवस्था । 


| के: गन नन्वेवमिति । इस प्रकार के अवास्तविक ( तुच्छ ) बन्ध 

oS ऽ को पुरुषार्थ कैसे कहा जाय ? और कँसे भला दुसरे (अन्य) 
| व अविवेक-विवेक ) से किसी अन्य के बन्ध-मोक्ष होने को 
| हीही, गि लेने पर कर्म आदि की तरह अव्यवस्था केसे 


रे 
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११८ सांख्यप्रचचनभाष्ये | 


इतिचेदत्रोक्तप्रायमपि पुनः प्रपञ्च्यते । | 
इति चेदिति | ऐसा यदि कहें तो उस का उत्तर हम पहले दे करो. 
हैं, तथापि पुनः बताते हैं । 


_ यद्यपि दुःखयोगरूपो वन्धो वृत्तिरुपौ च विवेकाविवेको चित | 
स्येव, तथापि पुरुषे दुःखप्रतिबिम्ब एच भोग इत्यवस्तुत्वेषपि तद्धा| से 
पुरुषाथः, दुःखं मा सुञ्जीयेति प्रार्थनात्‌ । | 


रूप” विवेक तथा अविवेक “चित्त” के ही धर्म हैं माण्डूक्यकारिका| 


“न च सांख्येबेन्धो मोक्षो वार्थः पुरुषसमवेतोऽभ्युपगम्यते' इति। | ना 
तथापि 'पुरुष” ( आत्मा ) में दुःख का प्रतिबिम्ब पडना ही भोगही। (: 
अतः उसके 'अवास्तविक होने पर भी उसका 'हान' पुरुषार्थ मा 
है । क्योंकि दुःखं मा भुज्जीय'--मैं दुःखका भोग न करक `` 
इच्छा रहती है । अर्थात्‌ 'अवास्तविक भोग” भी अभीष्ट नहीं है। | 

एवं यस्मे पुरुषाय प्रकृतिरविवेकेनात्मानं दशितवती तद्वासनाव | 
शात्‌ तमेब संयोगद्वारा बध्नाति नान्यम्‌। तथा यस्मै विचेक्ेनात्रां, ` 
द्शितवती तमेव स्ववियोगद्वारा मोचयति, वासनोच्छेदादिति व्यव 


स्थापि घटत इति । (1 
एवमिति । एवं यह प्रकृति, अविवेक के कारण अपने को नि 1 
पुरुष के सामने दिखाती वे १71 
) खाती है, तब उसकी वासना के अनुसार उसी नही 
संयुक्त होकर उसी को बांधती है, अन्य पुरुष को नहीं । अर्थात्‌ संयो + 
के कब उसको बन्धन में डाल देती है, और जिसके साथ संयो 
नहीं होता उसे बन्धन में नहीं डालती । उसी प्रकार बहप रि 


विवेक पूर्वक जिस पुरुष के सामने अपने को प्रदर्शित करती है उगी 
पुरुष को अपने वियोग के द्वारा मुक्त करा देती है। इस प्रकार 
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| 
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| ननु बन्धादिक चेत्‌ पुरुषे वाड्यात्रं तर्हि श्रवणेन युक्त्या वा 
| ~ ०९५ ~ 

| तस्य बाधो भवतु, किमर्थ श्रुतिस्मृत्योः साक्षात्कारपर्यन्तं विवेक- 

| ज्ञानमुपदिद्यते मोक्षहेतुतयेति । 

हत नन्विति । यदि बन्धादिक पुरुष में वाझ्मात्र हैं तो श्रवणमात्र 

दई से अथवा मुक्ति के द्वारा ही उसकी निवृत्ति ( बाध ) हो जायगी तब 
| श्रुति-स्मृति में साक्षात्कारपर्यन्त मोक्ष के प्रति हेतु के रूप में 
| विवेकज्ञान का उपदेश किसलिये किया गया हे ? निष्कर्ष यह है कि 

। अगर साधारण प्रत्यक्षात्मिका वृत्ति से उत्पन्न होनेवाला भेदज्ञान, 

| मोक्ष का साधन नहीं है तो श्रृतिवाक्य के श्रवण से अथवा स्मृति- 

॥ वाक्य ग श्रवण से या गुरुपदेशमात्र से होनेवाले प्रकृति-पुरुष के भेद- 

(| ज्ञान ( लाच ) से ही मोक्ष हो जायगा । अत: उसी को हान 

| ( आत्यन्तिक दुःखनिवृत्ति ) का उपाय अर्थात्‌ मोक्ष का उपाय 

| मान लिया जाय। 

i 

तआाह--- 
hao 
| त्रात । उस पर सुत्रकार कहते हैं- 
020 
| युक्तितोऽपि न वाध्यते दिङाढेवदपरोक्षाहते ॥ ५९ ॥ 
९ में ) 

न ( सु में प्रयुक्त अपि? शब्द 'शब्द प्रमाण' का सूचक है । 
| | क ते ) दिडमूढ व्यक्ति के समान ( अपरोक्षादृते ) अपरोक्ष 
वि शात्कार = प्रत्यक्ष ) ज्ञान के बिना ( युक्तितोऽपि ) केवल अनु- 
( मनन ) और शब्द से भी ( न बाध्यते ) अविवेक की निवृत्ति 

नहीं होती है ॥ 


1००५ (७ 
युक्तिमननम्‌ । अपिशब्दः श्रवणससुञ्चयार्थः । “ 


) पद 217 प्र. “युक्तिरिति । युक्ति) पद का अर्थ 'मनन? है । अपि” 
| वेग ( शब्द ) के समृच्चयार्थ है । 
चा ठ 12 
अचमपि पुरुषस्य बन्धादिकं श्रवणमननमात्रेण न वाध्यते 


साक्षात्क [र चि 


बाघ ( नि उर के बन्ध आदि वाङ्मात्र होनेपर भी उनका 
उसके लिये ल ) श्रवण? या “सनन? करने मात्र से नहीं होता है; 
 भथेक्तिका ह साक्षात्कार? ही आवश्यक है। जैसे-दिशा-भूल हुए 
: दग्वपरीत्य 'वाङ्मात्र' होने पर भी, वह-अवण' या 
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१२० सांयेख्यप्रवचनभाष 


'युक्ति’ से निवृत्त नहीं होता, उसकी निवृत्ति के लिये साक्षात्कार तै 

आवश्यक होता है । | 

प्रकृते चेदमेव वाध्यत्वं यत्‌ पुरुषे बन्धादिबुद्धिनिवृत्तिने त्वम. 

चसाक्षात्कोरः, श्रवणादिना तदुर्पत्तिसम्भावनायां अप्यभावादिति। / 

| प्रकृते इति । प्रकृत में तो 'वाध्यत्व' यही है कि 'पुरुष” में बर्या १ 

। ज्ञान ( बुद्धि ) की निवृत्ति का होना । अभाव का साक्षात्कार कसा 

बाध्यत्व” नहीं है । क्योंकि श्रवणादि से उसकी उत्पत्ति की संभाग्ना। 

भी नहीं की जा सकती । | 

अथवेत्थं व्याख्येयम्‌ । ननु नियतकारणात्‌ तदुच्छित्तिरित्यमे।| 

( १५६ ) विवेकज्ञानमविचेकोच्छेद्‌कमुक्तम्‌, तज्ज्ञानं कि श्रवणारि। 

साधारणमुतास्ति कश्चिद्विशेष इत्याकाङ्लायामाह-युक्तितोऽपीत्य'। 

_द्सिचम्‌ । | 
अथवेति। अथवा इस प्रकार से भी व्याख्या हो सकती है- 

“नियतकारणात्‌-तदुच्छित्तिर्ध्वान्तवत्‌” ( सां. सू. १५६) सूत्र र| प्र 

अविवेक” का उच्छेदक 'विवेकज्ञान' बताया है । वह विवेकज्ञा।| 

क्या श्रवणादि साधारण है अथवा उसमें कुछ विशेषता है? प 

आकांक्षा होने पर यह ५९ वाँ सूत्र-'युक्तितो$पि न बाध्यते दिइमूई | 


Al AH? ~ 


| 
| 
|| 
| 
1 
1 
| 
| 


ता ८0 १1 :73110/ ८ 


वदपरोक्षादूते” इति । कह रहे हैं । ॥ 
अविवेको युक्तितः श्रवणतञ्च न बाध्यते नोच्छिद्यते, विषे 

परोक्षं विना दिउग्रोहवदित्यर्थः । 
अविवेक इति। दिङ्मोह से भरे हुए व्यक्ति की तरह विवि) ३ 

का अपरोक्ष ( साक्षात्कार ) हुए बिना युक्ति ओर्‌ श्रवण १. 

'अविवेक' का उन्मूलन नहीं होता है । १ 

साक्षात्कारभ्रमे साक्षात्कारविशेषद्शनस्यैव विरोधित्वादिति | ` “ 
साक्षादिति । साक्षात्कार का भ्रम होनेपर उसका विरोषी ` 
| गरेन ही हुआ करता है। अभिप्राय यह है| ऐ 
1 युक्त अथवा शब्द प्रमाण से होने वाला पुरुष और प्रकृति का नि से 
i ज्ञान [ विवेकज्ञान | वास्तविक न होने से वह अविवेक की ति) अ 
नहीं कर सकता। दिगुभम से ग्रसित हुए व्यक्ति को युक्ति अर्थ) ज्ञ 
शब्द के द्वारा कितना भी समझाया जाय तो भी उसकी दिश) हे 


ार्धात्‌ अपरोक्ष ज्ञान होनेपर ही उसका वह दिग॒भ्रम दूर हो | 


३) 
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प्रथमो ऽध्यायः । १२१ 


हौ. है। उसी प्रकार प्रकृति-पुरुष सम्बन्धी अविवेक का विनाश, समाधि 
से होनेवाले आत्म-साक्षात्कार जनित विवेकज्ञान से ही हो पाता है । 
तभी मोक्ष की प्राप्ति होती हे ॥ ५६ ॥ 


| | तदेवं विवेकसाक्षात्कारान्मोक्षं प्रतिपाद्य इतः परं विवेकः प्रतिः 
दि पादनीयः । 
सा| तदेवमिति । इस प्रकार 'विवेकसाक्षात्कार से मोक्ष होता है'- 


वा| यह बताकर अब इसके आगे विवेक” का प्रतिपादन करना उचित 
। है। अर्थात्‌ जिन तत्वों से भिन्न करके आत्मा को जानना है उन 
रे) सभौ तत्त्वों का ज्ञान प्राप्त करना प्रकृति-पुरुष के विवेक के लिये 
[हि आवश्यक है। उन तत्त्वों में से कितने ही तत्त्व ऐसे हैं, जिनका हमें 
| चाक्षुष-प्रत्यक्ष से ज्ञान नहीं हो पाता है। । 
“ तत्रादौ प्रकृतिपुरुषादीनां विवेकतः सिद्धौ प्रमाणान्यु पन्यस्यन्ते-- 
| तत्रेति । अतः सर्वप्रथम प्रकृति-पुरुष की विवेकतः सिद्धि के लिये 
| प्रमाणों को उपस्थित करते हैं- 
व अचाक्ुषाणामनुमानेन बोधो धूमादिभिरिव वहेः ॥६०॥ 
र सूत्राथ-( अचाक्षुषाणाम्‌ ) अप्रत्यक्ष होने के कारण अतीन्द्रिय 
`| तत्तवों का ( अनुमानेन ) अनुमान से ( बोधः ) बोध होता हे । 
क) (पूमादिभिरिव) जैसे 'धूम', से ( वह्नेः ) (वाहि? का-बोध होता है । 
अचाश्नुषाणामप्रत्यक्षाणाम्‌। 


भा. प्र--अचाक्षुषाणामिति । 'अचाक्षुषाणाम्‌/ का अर्थ है 
अभत्यक्षाणाम्‌ | 


केचित्‌ तावत्‌ पदार्थाः स्थूळभूततत्कायंदेहादयः प्रत्यक्षसिद्धा 
हि!  अत्यक्षेणासिद्धानां प्रकृतिपु रुषादीनामलुमानेन प्रमाणेन बोधः 
$स्षनिष्ठफलसिद्धिभंवति। ० 
ऐसे न । स्थूलभूत और उनके कार्य देह आदि कुछ पदार्थ 
र र हमें आँखों से दिखाई देते हैं, इसलिये वे तो प्रत्यक्ष प्रमाण 
यात हे हैं। परन्तु जो पदार्थ ( तत्त्व ) प्रत्यक्ष सिद्ध नहीं हैं 
तर देय से गोचर नहीं हैं, जैसे ;प्रक्ति?, 'पुरुष' आदि, उनका 


होती गा प्रमाण से होता .है । अर्थात्‌ पुरुषनिष्ठफलसिद्धि 


पथा घूमादिभिजेनितेनाचुमानेन वह्नेः सिद्धिरित्यर्थः । 
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१२२ सांख्यप्रःचनभाष्ये । 
यथेति। जैसे धूम आदि से किये गये अनुमान से वह्लि की सिद्धि. ५ 
~ व्य ज || 
यानी वह का ज्ञान हो जाता है । | स 
अनुमानाऽसिद्धमप्यागमात्‌ सिद्धयतीत्यपि वोध्यम्‌। | हि 
अच्चुमानेति । और अनुमान से भी जिसका ज्ञान नहीं हो. पाता | उ 
| उसका ज्ञान आगम ( शब्द ) प्रमाण से होता है, यहे भी समझता | कि 
| चाहिये । । हि 
२१ । 
अस्य शास््रस्यानुमानधाचान्यात्‌ तु केवळालुमानस्य झुख्यतयवा | 
पन्यासो न त्वागमस्यानपेक्षेति । | 
अस्येति । किन्तु यह शास्त्र अनुमान-प्रधान होने से मुख्यतया २ 
केवल अनुमान का ही उपन्यास किया है, आगम की अनपेक्षागी। .. 
दृष्टि से नहीं । ज्य 
| व 
तथा च कारिका-- | प्र 
तथाचेति । इसी अभिप्राय को श्रीमदीश्वरक्ृष्ण ने अपनी स्‌ 
कारिका के द्वारा भी अभिव्यक्त किया है-- | 
~ [Me ७ NE | S 
सामाऱ्यंतस्तु द्टादतान्द्रयाणा ग्रतातरचुमानात्‌ । क 
तस्मादाप चाऽसड़ पराक्षमाप्तागमात्‌ सिद्धम्‌ ॥ 
इति (का. ९) की 


सामःन्यत इति | यहाँ 'सामान्यतोदृष्ट” शब्द “शेषवत्‌ का भी 


२७ 

| ) ७, 

उपलक्षक है । अतः सामान्यतोदृष्ट और शेषवत्‌ अनुमान से प्रथा अ 

( प्रकृति ), पुरुष” ( चेतन ) आदि अतीन्द्रिय पदार्थों की प्रती) पां 

| होती 12 है, और इन उभयविध अनुमानों से भी जिन अतीत | 

| छ पदाथा को प्रतीति नहीं हो पाती, उनकी प्रतीति 'आगम” प्रमाण (| 

i होती है । 0 9 से 

| अनेन च सूत्रेणेदं मननशास्त्रमित्यवगम्यते । ६० ॥ 

i ने hao त ~ ० टि लर 

| | ह । उक्त सुत्र ( सां. सू. ६० ) से यह्‌ सांख्य-शास्त्रमर्त | २ 
ie शास्त्र है-यह बताया गया है । सांख्यशास्त्र के आचार्यों ते अनुमा १ 

की बढ़त चर्चा की है । षष्टितन्त्र में तीन प्रकार के अनुमार्त र. तेम 


चर्चा थी, ऐसा कतिपय व्याख्याओं से प्रतीत होता है--परष्टित | 
व्याख्यात ध्रुववत्‌, शेषवत्‌, सामान्यतोद्‌ष्टमितिः-[जयमङ्गला-*| | 
शारीरककार ने भी कहा है कि सांख्यचायो के ददन में कर्ति 


४ 
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| प्रथमोऽध्यायः । १२३ 


ग] । पदार्थ तित्य अनुमेय ही हैँ-प्रधान-पुरुष-संयोगा नित्यानुमेया इति 
। सांख्या मन्यन्ते--( शारीरक. १।१।५ ) । बुद्धि आदि पदार्थों की 
। सिद्धि अनुमान के वल पर ही सांख्याचार्यों ने की हे--ऐसा इतिहास 
पुराणादिगत सांख्य-इलोकों से अवगत होता है--अनुमानादु 
_ ब्रिजानीमः पुरुषं स्त्रसंशयस्‌?--[अखमेध प. ४०।६ |, 'अलिद्धा 
प्रकृति प्राहुलिद्धेरनुमिमीमहे'--( शात्तिप. ३०३।४७ ) एवमप्यनु- 
`] मानेन ह्यलि ङ्गमुपलभ्यते--[शान्ति प. ३०५।२७ | ॥ ६० ॥ 


sm 
जड़ 


| उक्तप्रमाणेः साध्यस्य विवेकस्य प्रतियोग्यन्ुयोगिपदाथोनां सङ्गः 
७ ९८ ९ ~ ~ 
हसूच वक्ष्यमाणाऽदुमानो पयोगिकार्यकारणभावमपि प्रदर्शायति-- 
| उक्तप्रमाणेरिति । उक्त प्रमाणों से साध्य विवेक के प्रतियोगी 
। भौर अनुयोगी-पदार्थों के एक सड्ग्रहसूत्र को और आगे बताये जाने 
| वाले अनुमान के उपयोग में आने वाले कार्य-कारणभाव को भी 
| प्रदर्शित कर रहे हैं-- १ 
os ७ २ छै ०३९ 
सत्तरजस्तमसा साम्यावस्था प्रकृति! प्रकृतेमेद्दानू महतो 
। म्य * ७२०५ 
| उहङ्कारो5हङ्कारातपश्चतन्मात्राण्युभयमिन्द्रियं, तन्मात्रे- 
भ्यः ७ ति = 
' स्थूलभूतानि पुरुष इति पश्चविरातिगंणः ॥ ३१ ॥ 
||... सूजाथ--( सत्वरजस्तमसां ) सत्त्वगुण, रजोगुण और तमोगुण 
i! हे ( साम्यावस्था ) साम्य अवस्था को ( प्रकृतिः ) 'प्रकृतिः-कहते 
र्‌ ( प्रकृते मंहान्‌ ) प्रकृति से महत्‌, ( महतः अहङ्कारः ) महत्‌ से 
भह्द्धार, (अहङ्कारात्‌ पञ्चतन्मात्राणि उभयमिन्द्रियम्‌) अहङ्कार से 
१७ शात और दोनों प्रकार की इन्द्रियाँ होती हें । (तन्मात्रेम्यः 
(तानि ) तन्मात्राओं से स्थूलभूत होते हैं। इनके अतिरिक्त 
308 1 > © वशति e 
प ) पुरुष? पदार्थ भी है-( इति पञ्चविशतिगणः ) इस प्रकार 
` चिविशति अर्थात्‌ पच्चीस'तत्वों का एक गण (समूह्‌) होता है ' 
सच्वादीनि द्रव्याणि न वेरोषिका गुणाः संयोगविभागवस्वात्‌ । 
देत्वचलत्वसुरुत्वादिधर्मकत्वाच्चत । ) 
मा. प्र--सस्वादीति। उक्त सूत्र में निदिष्ट जो 'सत्त्व, रजस्‌ , 


| तमस्‌? SS १ व्य £] > में ~ ~ हैं 
|| म रूप हें । उनमें 'संयोग-विभाग” धर्म रहते हैं । 


१ क १३३४ 
५.. सत्व लषुध्रकाशक मिष्टमुपष्टम्पक चलञ्च रजः । 
गुरुवरणकमेव तमः प्रदीपवच्चार्थतो वृत्तिः ॥ ( सां. का. १३) | 


TT शि... 
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अतः संयोग-विभागवत्त्व उनमें रहने से वे द्रव्य ही हैं, उन्हें वेशेषिक्रों | 
की तरह 'गुण? नहीं समझना चाहिये । क्योंकि द्रव्यरूप इन सत्त्वा: | 
दिकों में 'लघूत्व? चलत्व और गुरुत्व? आदि धर्म रहते हैं । | 
तेष्वत्र शास्रे श्रुत्यादौ च गुणशब्दः पुरुषोपकरणत्वात्‌ पुरुष, | 
शुबन्धकत्रिगुणात्मकमहदादिरुनिर्मातत्वाच्च प्रयुज्यते । $. 
तेष्विति। इस सांख्यशास्त्र में ओर श्रुति आदि में भी झ| 
सत्त्वादिकों के लिये 'गुण” शब्द का प्रयोग तो इस कारण से क्य 
है कि वे 'पुरुष” के उपकरण बनते हैं और पुरुषपशु के बन्छ 
त्रिगुणात्मक महत्‌ आदि रज्जु का निर्माण करते हैं। 'रज्जु'को| 7 
गुण” भी कहा करते हें । | 


तेषां सत्त्वादिद्रव्याणां या साम्यावस्था5न्यूनानतिरिक्तावस्थ॥। 

प > ५ (कप > ~ € | 
न्यूनाधिकभावेनासहतावस्थेति यावत्‌ । अकार्यावस्थेति निष्कषंः।| 
अकायो ऽवस्थोपलक्षितं गुणसामान्यं प्रकतिरित्यथेः । | 


| 
| 


तेषामिति। उन सत्त्वादि द्रव्यों की जो--साम्यावस्था = अर्थ | 
नानतिरिक्तावस्था अर्थात्‌ न्यूनाधिकभाव से रहित असंहतावस्था।| 

सबका निष्कर्ष यह्‌ है कि 'अकार्यावस्था’। एवश्च अकार्यावस्था | , 
उपलक्षित जो गुण सामान्य, वही प्रकृति? पदार्थ है । विज्ञान 
ने इसी अभिप्राय से. 'प्रकृति? का परिष्कृत लक्षण कर दिया है” 
'भकार्यावस्थोपलक्षितं गुणसामान्यं प्रकृतिः? । 
i 


~~ / ०१1 sf छा SM 


~ 
E> 


~ ® 
यथाश्रुते वंषम्यावस्थायां प्रकृतिनाशप्रसङ्गात्‌ । 


, यथेति। यदि सुत्र का यथाश्रुत अर्थ करें तो वैषम्यावस्था ही, 
पर 'प्रकृति? का विनाश ही हो जायगा । | 


। - सच रजस्तम इति एपेव प्रकृतिः सदा । 

| CoS तेजेन्त _ _ ० 

एषव संसृतिजेन्तोरस्याः पारे परं पदम्‌ ॥ 
इत्यादिस्सृतिभिगुणमात्रस्येव प्रक्रतित्ववचनाच्च । 
| _सस्वमिति । सत्त्व, रजस्‌ , तमस्‌ , का जो मूलरूप है वही सर 
षि प्रकृति शब्द से वाच्य होता है । वही प्रकृति (अपने वैषम्यरूप |. 
i प्राणि को संसृति ( सृष्टि ) का कारण होती हे. । इस प्रकृति के | 
| | परमपद' है--इत्यादि स्मृतिवाक्यों से 'गुणमात्र' को ही क| ; 


< “ला ८ + “01 JM. ds. 


१९ 


कहा गया है । 


| 
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सच्चादीनामनुगमाय सामान्येति । 


| सत्वादीनामिति । सत्त्वादि गुणों का अनुगम करने के लिये 
। परिष्कृत लक्षण में “सामान्य? पद दिया गथा है । 


‘| _ _ पुरुषव्यावत्तनाय शुणेति । 

| पुरुषेति पुरुष की व्यावृत्ति करने के लिये 'गुण' पद दिया 
ग. गया है। 

ग महदादिव्यावर्तनाय चोपलक्षितान्तमिति । महदादयो$पि हि 


| कार्य सच्वादिरूपाः पुरुषोपकरणतया गुणाश्च भवन्तीति । 


| महदिति । 'महदादि’ को व्यावृत्ति के लिये 'अकार्यावस्थोप- 
॥!। क्षितम्‌’ कहा गया है । क्योंकि महदादि भी कार्यात्मक सत्त्वादिरूप 
;| तथा पुरुष के उपकरण होने से गुण भी हैं । 
तदत्र प्रकृतेः स्वरूपमेवो क्तम्‌ । अस्या विरोषस्तु पश्चाद्वक्ष्यते । 
यू. तदिति । इस प्रकार से यहाँ पर प्रकृति का स्वरूप बताया गया 
i है। इसके सम्बन्ध में कुछ विशेष आगे (इसी अध्याय के सू. ६५ पर) 
ह| ताया जायगा। तात्पय यह है कि सत््व-रजस्‌-तमस्‌ इन तीन - 
ब्र. भूल तत्त्वों की साम्यावस्था को प्रक्रति कहा गया है । अर्थात्‌ ये 
|  संत्वादि तत्त्व जब कार्यरूप में परिणत नहीं होते, बल्कि मूलकारण 
रूप पा स्थित रहते हैं, तब इन्हें प्रकृति? शब्द से कहा जाता है । 
| केष यह है कि सकल काय की कारणरूप अवस्था का नाम 
अकति’ है। वह कार्यमात्र की उपादान कारण है। यच्चयावत्‌ 
भेषम्य, द्वन्द्व आदि की संभावना विकृति अवस्था में ही हो सकती | 
है । इसलिये गुणों की 'साम्यावस्था' कहकर प्रकृति के स्वरूप को | 
पाया गया हे । उक्त 'पश्चविशतिगण की गणना को निरुक्तकार ने | 
(हिताया है--'पश्चविशतितत्वज्चानं सांख्यमिति देवलः । पुरुषं क 
तराकम्‌- | निरु. अ. १४] सत्त्वादिकों के द्रव्यरूप रहने पर भी 
ठः होने से उन्हें ललितासहस्र नाम के भाष्य में गुण” कहा 
पः et ल. स. भा. पृ. १२६ ) इसी से मिलता जुलता अभि- 
सद्भगवद्गीता में भी बताया गया है-- 
ह पय रजस्‌ , और तमस्‌ ये गुण प्रकृति से ही उत्पन्न होते हैं । 
= योनी जन्मः ये ही अव्ययरूप आत्मा को देह में बांधते हैं । 
न्म-मरणरूप प्रवाह में डालते हैं--( गी. अ. १४५ ) | सब 
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का सार यह है” कि बन्धन के हेतु होने से.सत्त्वादिको को गुण” कहा! । 
जाता है। | 
प्रकृतेः कार्य महान्‌ महत्तस्वम्‌। महदादीनां स्वरूपं विशेषध ' 
बध्यते । महतश्व कार्यमहङ्कारः अहङ्कारस्य कार्यद्वयं, तन्मात्राण्यु 
भयमिन्द्रियं च। तत्नोभयमिन्द्रियं बा्माभ्यम्तरमेदेनेकाद्शविधम्‌।। 
तन्माञ्राणां कार्याणि पञ्च स्थूळभूतानि। स्थूळशब्दात्‌ तन्मात्राणां | 
सूक्ष्मभूतत्वमभ्युपगतम्‌ । पुरुषस्लु काय्येकारणविल्क्षण इति|| 
इत्ये पञ्चविशतिगंणः पदार्थव्यूहः । पतद्तिरिक्तः पदार्थों नास्ती | 


त्यर्थः। अथवा सर्वादीनां प्रत्येकव्यक्तयानन्त्यं गणशब्दो वक्ति।| 
| 


| 
| 


| । 


अब सगे के आरंभ की पद्धति बताते हैँ-- | 
प्रकृतेरिति । प्रकृति का कार्य महान्‌ यानी महत्तत्त्व है। महुदा | । 
दिकों का स्वरूप और विशेष आगे द्वितीय अध्याय में बतावेगे।| । 
महत्तत्त्व का कार्य, अहङ्कार है। अहङ्कार के कार्य दो प्रकारगैं| 
होते हैं-पः्चतन्मात्राएँ और द्विविध इन्द्रिय, अर्थात्‌ ज्ञानेन्द्रिय और | 
कर्मेन्द्रिय । उनमें ये द्विविध इन्द्रिय-बाह्य तथा आभ्यन्तर भेद से| , : 
ग्यारह प्रकार के हैं। तन्मात्राओं का कार्ये-'पाँच स्थूलभूत” है। ॒ 
स्थूल” शब्द का उपादान करने से 'तन्मात्राएँ7 सूक्ष्मभूत हैं-यह बात | | 
समझ में आती है । और 'पुरुष” कार्य तथा कारण दोनों से विलक्षण | 
है। इस प्रकार यह 'पश्चविशतिगण” अर्थात्‌ पच्चीस पदार्थों का 
समुदाय है । इसके अतिरिक्त अन्य कोई पदार्थ नहीं है। अथवा गए | 
शब्द सत्त्वादिकों में से प्रत्येक व्यक्ति की अनन्तता ( आनत्त्य । | 
को बता रहा है । | 
अयं च पञ्चविशतिको गणो दव्यरूप एव। धर्मधम्यं भेदा 
' गुणकमसामान्यादीनामचवान्तभाचः । पतदतिरिक्तपदार्थसच्वे ६ | 
ततोऽपि पुरुषस्य विवेक्तव्यतया तद्सङ्गहन्यूनतापद्येत। पतेन साह 
नामनियतपदार्थाभ्युपगम इति मूढप्रलाप - उपेक्षणीयः । दिका 
चाकाशमेव “दिका ळावाकाशादिभ्य? ( २१२ ) इत्यागामिस्‌चात्‌। | 
अयमिति। यह “पञ्चविशतिक गण? द्रव्यरूप ही है। धमे भौ | | 
धर्मी के अभेद से गुण, कम, सामान्यादिका इसी में अन्तर्भाव समश | | 
चाहिये । इस पश्चाविशति पदार्थो के अतिरिक्त ओर भी किनी > भजा 
ne or 2 7-18 ॥ | 


१. अत एव "दिशः श्रोत्रमिति” श्रुतेन विरोध: । 


है... by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


प्रथमोऽध्यायः । १२७ 


हा. पदार्थों को स्वीकार करने पर और उनसे भी विलक्षण पुरुष” 
विवेक्तव्य होने से उसका उनमें संग्रह नहीं हो सकेगा, तब पदाथ 
परिगणन में न्यूनता होगी । इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि साँख्य- 
यु दाशैनिको ने अनियत पदार्थों को माना है-यह कहना केवल मूर्खो का 
प्रलापमात्र है । अतः उसे उपेक्षणीय ही समझना चाहिये । अनिरुद्ध 

| ने अपनी सांख्यसूत्र-वृत्ति में अनेक स्थलों पर जैसे ( सां. सू. वृ. १। 
र | ४५॥ १।५६।॥५।८५॥।५।१०७।१०५॥। और ६।३८॥ ) सांख्यानाम- 

। नियतपदार्थवादित्व॑ पदार्थानाम्‌ अनियतत्वं च ॥ कहा हँ। दिक्‌ 
और काल दोनों आकाशरूप ही हैं, क्योंकि दिक्कालावाकाशादिभ्यः' 
(सां. सू. २।१२ ) यह सुत्र आगे कहा जायगा । 
| एत एव पदार्थाः परस्परप्रवेशाप्रवेशाभ्यां कचित्‌ तन्त्रे एकमेव, 
दाः चित्त" षट्‌ , किञ्च णोडश, कचिञ्च सङ्कधान्तरेरप्यु पदिदयन्ते । 
गे।| विशेषस्तु साधस्येवेधस्येमाचमिति सन्तव्यम्‌ । 
एतएवेति । इन्हीं सांख्योक्त पदार्थों को उनके परस्पर प्रविष्ट 
नर होने से कहीं किसी तन्त्र ( शास्त्र ) में 'एक ही? पदार्थ, किसी शास्त्र 
' में छह पदार्थ, किसी शास्त्र में सोलह पदार्थ, और किसी शास्त्र में 
है। न्यूनातिरिक्त संख्याओं में भी बताया गया है। यह विशेष तो... 
रत साधम्य वैधम्येमात्र है-यह समझना चाहिये ।! द 


भा ह में ! 
ना तथेति । इसी का समर्थन भागवत में भी किया गया है। pe 
णण तथा चोक्तं भागवते -- | 
ग) तथेति । जेसाकि भागवत में कहा है-- 


एकस्मिन्नपि इश्यन्ते प्रविष्टानीतराणि -च। 
पवास्मन्‌ वा परास्मन्‌ वा तच्च तखान सवशः ॥ 
(भा. ११।२२।८ ) । 
ऐसा देखा जाता है कि एक ही तत्व में बहुत से दुसरे तत्त्वों का _ 
10 हो गया है । इसका कोई बन्धन नहीं है कि किसका किस. 
हे अन्तर्भाव हो। कभी 'घट-पट' आदि कार्यवस्तुओं का उनके . 

Fi जी मिट्टी-सूत आदि में, तो कभी मिट्ठी-सुत आदि का घट-पट 
“दै कार्यों में अन्तर्भाव हो जाता है । हज 525 


१. वैशेषिकमते । २. न्यायनये । द ५ 
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इति नानाप्रसंङ्ञयानं तस्तानाम्‌ ऋषिभिः कृतम्‌ । fe: 
सब न्याय्यं युक्तिमच्वाद्विदृषां किमशोभनम्‌॥ | टी 


(भा. ११२२२५) इति॥ - 
इतीलि। इस प्रकार ऋषियों ने भिन्न-भिन्न प्रकार से तत्त्वों गी/ 
गणना की है । उन सबका कहना उचित ही है, क्योंकि कोई भी संघ मे 
युक्तिहीन नहीं है । जो लोग विद्वान्‌ तत्त्वज्ञानी हैं, उन्हें किग * 

भी मत में बुराई नहीं दीखती । उनके लिये तो सत्र कुछ ठीक ही है। 
एते च पदार्थाः श्रुतिष्वपि गणिताः। यथा गरभापनिषदि- थए 
प्रकृतयः षोडशा 'विकारा' (३) इति। प्रश्नोपनिषदि च-'पृथिवी ३ | 
पृथिवीमात्रा चे? ( ४1८) त्यादिना । एवं मेत्रेयोपनिषदादिष्वपि। अ ` 
च प्रकृतयः कारिकया व्याख्याताः | 
पतेचेति। ये पदार्थ श्रुतियों में भी गिनाये गये हैं.। जैसे गर्भा, 
निषद्‌ में-'आठ प्रकृतियाँ और षोडश विकार हैं । अर्थात्‌ प्रकृति) ५३ 
महत्‌तत्त्व, अहङ्कार और पाँचतन्मात्राएँ-ये आठ प्रकृतियाँ कहलातौ| 
हैं। और सोलह विकार-अर्थात्‌ पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ पाँच कर्मेखिया) 
पाँच स्थूलभूत तथा मन-हैं ( गर्भ. उ. ३) । और प्रश्नोपनिषद, प्रः 
-पृथ्वी च पृथिवीमात्रा च? इस श्रृति ( प्रश्‍नोप. ४।८ ) से पृथिवी| 
और उसकी तन्मात्रा, जल और रसतन्मात्रा, तेज और रूपतन्मात्री| $+ 
वायु और स्पशेतन्मात्रा, आकाश और शब्दतन्मात्रा आदि संधी! चि 
कुछ परमात्मा के आश्रित है | एवं मैत्रेयोपनिषदादि में भी | स्‌ 
प्रकार कहा गया है। श्रीमदीशवरकृष्ण ने भी अपनी सांख्यकारि| “न 
में इन आठ प्रकृतियों को बताया है-- | 
मूलप्रकृतिरविकृतिमेहदादयाः प्रकृतिविकृतयः सप्त । | तः 
पोडशकस्तु विकारो न प्रकृतिने विक्रतिः पुरुषः ॥ 
( सां. का. २) इति! क़ 
मूळेति। मूलप्रकृति स्वयं अविकृति ( किसी का कार्य नहीं इः 
है। महदादि सात-तत्त्व, प्रकृति-विकृतिरूप हैं (ये सातों, क| मा 
भी हैं और कार्य-भी हैं ), तथा सोलह तत्त्व, विकारमात्र (कै | क 


24 


कार्यरूप ही) हैं। ख 
किन्तु “पुरुषतत्त्व”, न किसी का कारण है और न किसी ग दि 
ह. कार्यटे। रवी 


| छ / 


| 
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प्रथमोऽध्यायः । १२९ 


~ 


पकमेचाद्वितीयं तस्वमिति श्रुतिस्मृतिप्रवादस्तु सवतत्त्वानां पुरुषे 
विळापनैन शाक्तिशक्तिमदभेदेनेत्यचिरोधः | लयस्तु स्‌क्ष्मीभावेनाव- 


स्थानं न तु नाश इति । 


पकम्रेवेति । अव श्रृति-स्मृतियों का जो डिण्डिमघोष--'एक- 
मेवाऽद्वितीयं तत्त्वम्‌--अद्वितीय तत्त्व एक ही है-वह, शक्ति-शक्तिमान्‌ 
के अभेदाभिप्राय से “पुरुष में समस्त तत्त्वों का विलापन करके किया 
गया गया है । भतः कोई विरोध नहीं हे । लय” का भर्थ-नाश नहीं 
है, अपितु सूक्ष्मभाव से स्थित रहना है । 

तदुक्तम्‌ 

आसीउज्ञानमयोऽप्यर्थ एकमेवाविकल्पितम्‌ ॥ 

यदुक्तमिति । उसी को इस वचन के द्वारा बताया गया है । 
__ अबिकह्पितमविभक्तम्‌ । एतच्च ब्रह्ममीमांसाभाष्ये ( १।१।४-५ ) 
5द्वतप्रसङ्गतो विस्तरेणोपपादितम्‌ । 

अविकल्पितमिति । 'अविकल्पितम्‌ का अर्थं अविभक्त है--यह 
बात ब्रह्ममीमांसाभाष्य में ( १।१।४-५ ) तथा अन्यत्र भी अद्वैत के 
प्रसङ्ग से सविस्तर बताई गई है । 

विशेषस्त्वयं यत्‌ , सेश्वरवादेऽन्यतच्वानां तत्रेवाऽविभागाद्‌ 

७ x + 
ऐवरचेतन्यमेचेक तत्त्वम्‌ । *निरीश्वरवादे तु त्रिवेणिचदन्योन्याऽ- 
विभक्ततयकस्मिन्‌ कूटस्थे तेजोमण्डलवदादित्यमण्डले प्रकृत्याख्य- 
स्‌+मावस्थाया महदादेरविभागादात्मेवेकं तत्वमिति | तथाच वक्ष्यति- 
"5 द्ैत शुतिविरोधो जातिपरत्वादितिः ( ११५४ )॥ ६१ ॥ 
ल । विशेष इतना ही हे कि सेश्वरवाद में अन्य 
वल. न बट या होने से बि चैतन्य” को ही एक मात्र 
दुसरे क कत 1 है। और निरीश्वरवाद में त्रिवेणी के समान एक 
बी जाने वभक्त होने के कारण एक कृटस्थ में प्रकृति शब्द से 
त्स ली सुक्ष्मावस्था रूप महदादि का भेद न होने के 
मप्डल में के ही एक मात्र तत्व कहा जाता है। आदित्य- 
का जोमण्डल? जैसे र रे. रूप से रहता है, वेसे ही 
|> एमा में समस्त तत्त्वों की सुक्ष्मावस्थारूप प्रकृति, अविभक्त 


/ दितिः रहती है। इसी बात को-“ना5द्वेतश्रुतिविरोधो जातिपरत्वा. 


सां. सु. ११४४ ) से कहेंगे । अद्वेतश्रुतियों का तात्पर्य 
> सां० भा० | 
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१३० सांख्यप्रवचनभाष्ये 


२५ दाया में कीर | 
आत्मा की एकरूपता में है । अनेक आत्माओं में चेतन्यरूपकी एकता | 
रहने से सभी आत्माओं को. एकतत्त्व के रूप में बताया गया है।' 


उसकी व्यक्तिगत एकता के बताने में अद्वेतश्रुति का ताला | 


नहीं है ॥ ६१ ॥ 
सेश्चर-निरीशश्वर के प्रसङ्ग में विद्वन्मूधन्य श्रीरामशङ्कर भठ्ग/ 
चार्यजी ने सांख्यशास्त्र के अनेक प्राचीन ग्रन्थों का मनन करके वे 
निष्कर्ष प्रकट किया है, वह विद्वानों के पढ़ने योग्य है। उन 
दृढमत है कि 'ईश्वरतारूप धर्म का सम्पूर्ण विश्लेषण जसा साग 
उपलब्ध होता है, वैसा अन्यत्र नहीं है।-( सां. सू. ज्योतिष 
व्याख्या, पृ. ३९ पर टिप्पणी । ) | 
एतेषु पदार्थेष्वचाश्चुषाणामनुमानेन बोधं प्रतिपाद्यति सूचजातेत। 
एतेष्विति । उपरि निदिष्ट सांख्यीय तत्त्वों ( पदार्थों ) में गै 
अचाक्षुष पदार्थ हैं, उनका बोध ( ज्ञान ) अनुमान प्रमाण से ह 
है-इसी बात को कतिपय सूत्रों के द्वारा बता रहे हैं-- | 


“> 


स्थूलात्‌ पश्चतन्मात्रस्य ॥ ३२ ॥ 
सूचार्थ--( स्थूलात्‌ ) स्थूल से ( पश्चतन्मात्रस्य ) पञ्चत 

का ज्ञान, अनुमान से होता है। 
बोध इत्यनुवतते ( १६० सूत्रतः )। स्थूलं तावच्याक्षुषमेव॑), 
तच्च तन्मात्रकार्यतयोक्तम्‌ । ततः स्थूलभूतात्‌ कार्यात्‌ तत्कारणत, 
तन्मात्रानुमानेन स्थूळविवेकतो बोध इत्यर्थः । आकाशसाधारण 
स्थूलत्वमत्र बाह्नन्द्रियग्राह्मगुणकत्वं, शान्तादिविशेषवत्त्व १ 
तन्मात्राणि च यज्ञातीयेषु शान्तादिविशेषत्रयं न तिष्ठति तज्वाती 
शब्द्स्पशरूपरसगन्धानामाधारभूतानि सुक्ष्मद्रव्याणि रु 

विशेषाः, 


भा. प्र.--बोधेति। प्रथम अध्याय के साठवे सूत्र से 


वो 


तन्मात्र का काये होने से है। स्थूलभूत कार्य से उसके क 
तिन्मात्र' का अनुमान करने से स्थूलभिन्नता का ज्ञान हो| 
आकाश,की स्थूलता के ज्ञानार्थं यहां पर स्थूल” से शब्द? को बारले ॥ 
के द्वारा ग्राह्य गुणवाला अथवा 'शान्तादि विशेष” धर्म वाला स 4. 
चाहिये । और तन्मात्र’ वे हैं, जिनमें 'शान्तादि? तीत 


= 
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प्रथमोऽध्यायः । १३१ 


(तीन धर्म) नहीं रहते । वे तो शब्द-स्पशं-रूप-रस-गन्ध’ के आधार- 
भूत सूक्ष्मद्रव्य हैं ये स्थूलों की अपेक्षा अविशेष यानी विशेष धर्म से 
रहित होते हैं । 
तस्मिस्तस्मिस्तु तन्मात्रास्तेन तन्मात्रता स्मृता । 
न शान्ता नापि घोरास्ते न मूढाश्वाविशेषिणः ॥ 
| (वि. पु. १२४३ ) 
इति विष्णुपुराणादिभ्यः। अस्यायमथः। तेषु तेषु भूतेषु 
तन्मात्रास्तिष्ठन्तीति ऋृत्वा धर्मंधम्यभेदाद द्रव्याणामपि तन्मात्रता 
स्थृता। ते च पदार्थाः शान्तघोरमूढ़ाख्येः स्थूळगतशब्दादिविदोषेः 
शून्याः, एकरूपत्वात्‌। तथा च शान्तादिविरोषशून्यशब्दादिमिच्वमेव 
भूतानां रन्दादितन्मातरत्वमित्याशयः। अतो5विशेषिणो 5 विशेषसंशिता 
इति। शान्तं सुखात्मक, घोरं दुःखात्मकं, मूढे मोहात्मकम्‌। तन्मात्राणि 
च देवादिमात्रभोग्यत्वेन केवळं खुखात्मकान्येव, सुखाधिक्यादिति । 
इतीति। विष्णुपुराण में कहा है-- 
द अस्येति। उपर्युक्त विष्णु पुराण के वचन का अर्थ इस प्रकार 
""तेत्तद्‌ भूतों में यानी प्रत्येक भूत में तन्मात्राएँ' होती हैं, 
ईस कारण “धर्म-धर्मी का अभेद होने से द्रव्यों की भी 'तन्मात्रता? 
बताई गई है, और वे पदार्थ, 'झ्ान्त» 'घोर' मूढ नामक धर्मों 
से अर्थात्‌ स्थलगत शब्दादि विशेषों से रहित होते हैं, क्योंकि 
उनका एक ही रूप होता है। तथाच-'शान्तादिविशेषशूऱ्यशब्दा- 
ल ही भूतों की शब्दादितन्मात्रता समझनी चाहिये । अतः 
ते अविशेषी” यानी अविशेष-संज्ञक कहलाते हैं। शान्तघर्मे- 
हे है । घोर धर्म-दुःखरूप है । और मूढ़धर्म-मोहरूप है । 
तन्मात्र' जो सूक्ष्मभूत हैं, वे केवल देवता आदिकों क 
रे रोग से केवल सुखात्मक ही होते हें । क्योंकि उनमे सुख 
कता रहती हे! क. 
हित. माकण्डेयपुराण ( ४५।४६।४७ ) में 'अविशेषवाचकत्वादः 
तश्च ते ।? तथा वायुपुराण (४५ ) में भी अविशेषवाच- 


कत्वादविश का 
९ विशेषास्ततः स्मृताः । अशान्तघोरमूढस्वात्‌ अविशेषास्ततः 


नः ॥?” इत्यादि उल्लेख उपलब्ध होते हैं । नु 
हैं । "कष यह हे कि स्थूलभूत पृथिवी आदि जो हैं, वे तो कार्यरूप 
` उनको देखकर उनके उपादानकारण स्वरूप पञ्चतन्मात्रों के 
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अस्तित्व का अनुमान कर लिया जाता है, क्योंकि उनका चाक! 


- कण?’ नहीं कहा जायगा। नेयायिक लोग इसी कण को “परमाणु १ 
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प्रत्यक्ष तो हो नहीं सकता । उन्हीं को सांख्यदशेन में शब्दतन्मात्र। 
स्पर्शंतन्मात्र, रूपतन्मात्र रसतन्मात्र और गन्धतन्मात्र कहा ग्ग्‌ 
हे । उनमें अन्य किसी भी तत्त्व का मिश्रण न रहने से उ 

तन्मात्र? शब्द से कहा गया है। इसी कारण उनका दूसरा बा 
अविशेष’ भी बताया गया है । क्योंकि उनमें किसी तरह को बाइ 
बिशेषता ( कार्यगत विशेषता ) नहीं हे । उनके शब्द, स्पश 
आदि नाम इसलिये रखे गये हैं कि वे उन-उन कार्या के उत्पादक | 
व्यवहार करने के लिये नामकरण करना आवश्यक होता ह| 
सूक्ष्मभूत की तन्मात्रता इस प्रकार ध्यान में आसकती हे कि कि 
भी सुवर्ण-रजत आदि वस्तु के टुकड़े करते हुए जाँय, यहाँ तक fF 
, उसका एक मात्र कण बाकी बचा रहे । उस कण में भी यह प्रती, 
होगी कि यह सुवर्ण का या रजत का कण है । अतः उसे भी अर्ति 


हैं, लेकिन इस कण में भी यह पृथिवी का परमाणू यादि प्र 
होती रहती हे । इसलिये सांख्य की दृष्टि में यह कण भी त्य 
ही है। सांख्य तो इस कण को अन्तिम तत्त्व” नहीं कहता । स॑ 
इस कण का भी और आगे विश्लेषण करता जाता है । यहाँ तर्क | 
उस कण में किसी नाम की प्रतीति न हो सके । तब उस क, 
कायंगत विशेषता की समाप्ति हो जाती है । उसी अवथ 
तस्मात्र? अथवा 'अविशेष” शब्द से सांख्य बताता है। इसी री 
सभी वस्तुएँ अपने सूक्ष्म अवयव से परिणत होकर स्थूल र, 
प्राप्त किया करती हैं। अतः इस परिणति को प्राप्त हुए स्थूत 
को देखकर उसके उपादान कारण के रूप में सुकषम-तन्मार्व 
का ज्ञान अनुमान से हो जाता हे । 
अन्रेदमलुमानम्‌अपकर्षकाष्टापन्नानि स्थूलभूतानि स्वविष , 
वद्द्रव्योपादानकानि स्थूळत्वाद्‌, घट॒पटादिवदिति । अज्ञानवर्स्थी , 
सूश्ममादायच साध्य पयवस्यति । अनुकूलतकम्चात्र कारण ; 
कायशुणोत्पत्तेबौधकव्यतिरेकेणाऽपरिहार्यत्वम्‌ शतस 


टी प की 


अन्रेद्मिति। अनुमान प्रयोग इस प्रकार से करते हैं7 |. 


काष्ठापन्नानि स्थूलभूतानि स्व-विशेषगुणवद्द्वव्योपादी | ` 
स्थूलत्वात्‌, घट-पटादिवत्‌ ।' इस अनमान में अपक ष्ठा 1. 
स्थलभूतानि-यह पक्ष है । स्व-विश्षषगुणवद्‌द्रव्योपादात . 
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साध्य है । “स्थूलत्वात्‌ -हेलु है । 'घट-पटादिवत्‌*-दृष्टान्त है । अर्थात्‌ 
|| सूक्ष्मता की अवधि तक पहुचे हुए स्थूलभूत, अपने विशेष गुण से 
युक्त द्रव्यरूप उपादानकारण से युक्त हैं, क्योंकि वे स्थूलभूत हैं, 
जसे घट-पट आदि स्थूल द्रव्य होते हें । कोई अनवस्था की आपत्ति 
न कर सके इसलिये इस अनुमानप्रयोग में सुक्ष्म का ग्रहण करते 
| हुए ही साध्य को रखा गया हे । यहाँ पर अनुकूल तकं इस प्रकार 
| प्रदर्शित किया जाता है--'कारणनिष्ठ गुण के अनुसार ही कार्य में 
३ गुणों की उत्पत्ति हुआ करती है ।” इस तर्क का कोई वाधक न होने 
$) से उक्त तक का परिहार नहीं किया जा सकता । और श्रति-स्मतियों 
. ने भी इसका समर्थन किया है। | के 


का 

है| प्रकृतेः शब्द्स्पर्शा द्मित्वे-तु बाधकमस्ति-- 

| प्रकतेरिति । किन्तु इस रीति से प्रकृति’ को शब्द, स्पर्शादि 
लि, धर्म से युक्त बताने में कोई “तर्क” प्रदशित नहीं किया जा सकता, 
| क्योंकि बाधक के विद्यमान रहने से उसका परिहार हो जायगा । 


तौ विष्णुपुराण में. अनेक बाधक वाक्यो को बताया गया है-- 


गू 

| प्र ९८० (90५. Cr + 

| शब्दस्पश विहीन तठूपादिभिरसंयुतसू । 
। | त्रिगुण तज्ञगद्योनिरनादिप्रमवाष्ययम्‌ ॥ 
|. 


(वि. पु. १।२।२०-२१ ) 
ना इति विष्णुपुराणादिवाक्यजातम्‌ | बुद्धयहङ्कारयोश्च शब्द्स्पर्शादि- 
मर्वे भूतकारणत्वश्ुतिस्मृतय पब वाधिक्राः सन्ति। बाह्योन्द्रिय- 
गह्मजातीयविरोषशुणवर्वस्येच भूतलक्षणत्वेन तयोरपि भूतत्वापत्त्या 
स्वस्य स्वकारणत्वानुपपत्तेरिति । 


भी ति । शब्द-स्पर्श आदि से रहित तथा उनके रूप आदि से 

$ सिश्‍्लिष्ट जो 'विगुण है; वही, जगत्‌ का कारण है, जो अनादि 

यु अर्थात्‌ उत्पत्तिरहित हे । बुद्धि और अहङ्कार को शब्द-स्पर्शादिसे 
ते ज्‌ उन्हे भूतो का कारण बतानेवाली श्रृति-स्मृतियाँ ही 
७ उठी हैं। और 'बाह्यर्द्रियग्रा जातीयविशेषगुणवत्त्व- 
शोना. १ ऐ वाह्मन्द्रिय से ग्राह्य जाति के विशेष गुणों से युक्त 
३९ भूत का लक्षण है । इस लक्षण के अनुसार बुद्धि, अहङ्कार 
` कारण भूतत्व प्राप्त होने लगेगा । तब स्वयं में स्व-का यानी अपना 
लि कसे उपपन्न हो सकेगा ? अर्थात्‌ उपपन्न नहीं होगा । 
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नन्वेचं कारणंद्रव्येषु रूपाद्यभावे तन्मात्ररूपादेः कि कारणमिति, 4 
चेत्‌ ’ ` 
शङ्का--नन्विति। इस प्रकार यदि कारणभूत द्रव्यों में ख ३ 
आदि का अभाव है तो तन्मात्र के रूप आदि का क्या कारण है! | २ 
स्वकारणद्रव्याणां न्यूजाधिकभावेनान्यो5न्यं संयोगविशेष एव|| ` 
हरिद्रादीनां संयोगस्य तदुभयारब्धद्रव्ये रक्तरूपादिदेतुत्वदशनात्‌।| 
दष्टानुसारेण स्वाश्रयहेतुसंयोगानामेच रूपादिहेतुत्वसम्भवे ताकिकाएं| 
परमाणुषु रूपकल्पनं तु देयम्‌ । सजातीयकारणशुणस्यैच कायंगुण, = 
रम्भकतेति तु तेषामपि न नियमः । उ्यसरेणुमहत्त्वादाववयचबहुत्व'। 
देरेव तेरपि हेतुत्वाभ्युपगमादिंति दिक । | 
समाधान--स्वकारणेति ।. अपने कारणभूत द्रव्यों का न्यून, 
धिकभाव से परस्पर संयोगविशेष ही उसके होने में कारण है 
क्योंकि यह देखा जाता है कि हरिद्रा आदि द्रव्यं के संयोग ॥| 
उत्पन्न होने वाले द्रव्य के रक्तरूप की उत्पत्ति होती है। अतः ब. 
संयोग ही उस रक्तरूप की उत्पत्ति में कारण होता हे । लोकव्यवहां। 
में जैसा देखते हैं तदनुसार स्वाश्रयहेतुसंयोगों में ही रूपादिहेतुत्व १| 
सम्भावना. हो सकने से, ताकिकों ने परमाणु में जो रूपकल्पना गै 
है, वह उपक्षेणीय ही है। किञ्च 'सजातीयकारणगुण ही का्यगुणों 
आरम्भक होते हैं-यह नियम तो उन ताकिकों को भी मान्य | 
है। उन्होंने भी त्र्यसरेणुगत महत्त्वादि का कारण अवयवबहु १| 
ही माना-है। | 
इन्द्रियानुमानं चाकाशानुमानवदद्शनवचनादिभिः प्रत्यक्षामितरि | 
__ भिरेवेति तदत्र नोक्तम्‌ । तत्त्वान्तरेण तत्त्वान्तरानुमानानामेव प्र 
1. त्वादिति न न्यूनता। तन्मात्राणां चोत्पत्तौ योगभाष्वोक्तप्रकि' 
च्या ग्राह्मा । यथा अहङ्काराच्छब्दतन्मात्रम्‌ । ततश्वा5हझारसहकछतार्व्छ 
i तन्मात्राच्छब्दस्पशगुणकं स्पशांतन्मात्रम्‌। एवं क्रमेणेकेकगुण 
1. ° तन्मात्नाण्युत्पद्यन्त इति । ; 
| इन्द्रियेति । अतीन्द्रिय इन्द्रियों का अनुमान यहाँ पर इसलिये £| 
कहा गया है कि वह आकाश के अनुमान की तरह प्रत्यक्ष और sl 
: आदि की प्रत्यक्ष अनुभूयमान वृत्तियों से ही हो जाता है। यहाँ पर 
प्रसङ्ग तो यह चल रहा है कि तत्त्वान्तर से तत्त्वान्तर का अनु. 
केसे होता है ? इसलिये उसी को बताया गया है । अतः इ 


। 
| 


नर बा ता 


SN 221 दा 017 /लल 
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मति का अनुमान प्रदर्शित न करने से कोई न्यूनता नहीं होती है । तन्मात्रों 
` की उत्पत्ति को योगभाष्योक्त प्रक्रिया से ही समझना चाहिये । जैसे 


छा अहङ्कार से शब्दतन्मात्र, तदनन्तर अहङ्कार-सहकृत शब्दतन्मात्र से 
|| शब्द-स्पर्शगुणयुक्त स्पशतन्मात्र उत्पन्न होता है । इसी क्रम से 
[|| एक-एक गुण की वृद्धि से तन्मात्रों' को उत्पत्ति होती है । 

त्‌ या तु-- 
गं यास्विति । विष्णुपुराण में तन्मात्र को जो इस प्रकार उत्पत्ति 
[ग बताई है-- 

वाः टु र र Co ज 

त आकाशस्तु विङ्ुवांणः स्पशेमात्रं ससजे ह । 

| वलवानभवद्वायुस्ततः स्पर्शो गुणो मतः ॥ 

| ( वि. पु. १२३८) 
| इत्यादिना विष्णुपुराणे स्पर्शादितन्मात्रसष्टिराकाशादिस्थूलभूत- | 
ऋ चतुश्यादुक्ता। सा भूतरूपेण परिणमनरूपेव मन्तव्या । आकाशादीनि 
हा जलान्तानि हि स्थूलभूतानि स्वस्वोत्तरभूतरूपेण स्वानुगततन्मात्राः 
बा स्थो पष्टम्भतः परिणमयन्तीति ॥ ६२॥ 

| १ इत्यादिनेति । उसका अर्थ इस प्रकार है कि स्पर्शादितन्मात्र की 
| सृष्टि को आकाशादि-स्थूलभूतचतुष्टय से बताया गया है-उसे भूतो 
ह कें परिणामरूप में ही समझना चाहिये । आकाश से लेकर जल तक 
बी) जो स्थूलभूत हैं, वे अपने-अपने अगले भूतों के रूप में अपनी-अपनी 


तन्मात्राओं को अपने उपष्टम्भके कारण परिणत करते रहते 
हे) हैं॥ ६२॥ 


के बाह्याभ्यन्तराभ्यां तेश्चाहङ्कारस्य ॥ ३२ ॥. 

) ी ८ गे 
र सूचाथ- ( बाह्याभ्यन्तराभ्यां ) बाह्य और आम्यन्तर इन्द्रिय 
दवी और ( तैश्च ) उन तन्मात्रों से ( अहङ्कारस्य ) अहङ्कार का 
त्त शि बाह्याभ्यन्तराभ्यामिन्द्रियाभ्यां तैः पञ्चतन्मात्रेश्च कायंस्तत्कारण- 
[| पपाऽदङ्कारस्या्ञुमानेन बोध इत्यर्थः । अहङ्कारश्चाभिमानद्त्तिकमन्तः 
| रेरणद्र्व्यं, न त्वभिमानमात्रम्‌ द्रव्यस्यैव लो के द्रव्योपादानत्वद्शेनात्‌ः 


यत्वेने 
'त्यादाबहङ्कारचत्तिनारोन भूतनाशप्रसङ्गाद्वासनाश्रयत्वेनवा्ण 
ख्यद्रव्यसिद्धेञ्चेति । अत्रेत्थमनुमानम्‌-तन्मात्रेन्द्रियाण्यभिमान- 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 
+ 


आल रा SDSS मा भः 
८ Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri ५ 


१३६ सांख्यप्रवचनभाष्ये | 
| 


वदूद्रन्योपादानकानि अभिमानकायंद्रव्यत्वात्‌ , यन्नेवं तन्नैवम्‌ यथ 
पुरुषादिरिति। ज्य 
भा. प्र.--वबाह्येति। बाह्य और आभ्यन्तर इन उभय वध इच्धियों । ह 

से तथा उन 'तन्मात्र रूप कार्यो से उनके कारणरूप 'अहङ्कार'का | : 
अनुमान से बोध होता है। पञ्च ज्ञानेन्द्रियाँ और पश्च कमेंल्यिं र 
मिलकर दशविध बाह्यन्द्रियां हैं। और 'मन? एक आभ्यत्त। +३ 
प 


| 


RE आहयोलू 


इन्द्रिय है । बाह्मन्द्रियाँ तथा आन्तर इन्द्रिय मन--ये सभी|. ` 
अहङ्कार के कार्य हैं। तथा 'तन्मात्र' भी अहङ्कार के कार्य हँ। 
अभिमानवृत्तिक अन्तःकरणद्रव्य को 'अहङ्कार’ कहते हें । केक 
अभिमानमात्र को 'अहङ्कार’ नहीं कहते । यहाँ पर 'भभिमानो' 
ऽहङ्कार'--इस कारिका की व्याख्याओं का अनुशीलन करा 
चाहिये । सत्त्व” (बुद्धि) द्रव्यरूप है । या का बज 
निश्‍्चयः--( आश, प. ५०।१३ ) अतः बुद्धि से उत्पन्न अहङ्कार भो 
द्रव्यरूप ही है। क्योंकि लोकव्यवहार में देखते हैं कि किसी दरब त 
का उपादानकारण कोई “द्रव्यः ही होता हे । उपर्युक्त सभी कार्ष 
के देखने से उनके उपादानकारण का अनुमान होता है। भो! 
सुषुप्ति आदि अवस्थाओं में अहङ्कार वृत्ति के न रहने से भूत 
विनाश का ही प्रसङ्ग प्राप्त हो जायगा । अतः वासना के आश्रय 
में ही 'अहङ्कार” को द्रव्य कहा जा सकता है । इस विषय में अनुमा. 
प्रयोग इस प्रकार कर सकते है--'तन्मात्रेरिद्रियाणि अभिमानव 
व्योपादानकानि . अभिमानकायंद्रव्यत्वात्‌, यन्नैवं तन्नैवम्‌ , य 
पुरुषादिरिति।-तन्मात्र और इन्द्रियाँ, अभिमानविशिष्टद्रव्योपार्दर्त 
हैं, अभिमानकायंद्रव्यत्व होने से, जो ऐसा नहीं हो, वह वैसा (९ 
हो सकता, जैसे-पुरुष । 


ब 
ore Eos oF] भा 


ली I At 


Cs] 


नन्वभिमानवद्द्रव्यसेवासिद्धमिति चेद्‌, 

शङ्का--नन्विति । अभिमानवद्द्रव्य ही जब सिद्ध नहीं है, त 

अनुमानप्रयोग के लिये अवसर ही कहां है ? 

अ दरै [oS ८८ SS त 

ह॑ गोर इत्याद्वित््युपादनतया चक्षुरादिवत्‌ तत्सिद्धेः । छ 

चाचुमानेन मन आद्यतिरेकमात्रस्य तत्कारणतया प्रसाध्यव्वर्द| 

€ र कु यौ 

अन चायमजुकूलस्तकः- बहुस्यां प्रजायेय’ ( छां. उ. ६।२।२ 10 

दिश्रुतिस्टृतिभ्यस्तावद्‌ भूतादिखि्टेरभिमानपूर्वकत्वाद बुद्धिवार्ति | 
कस्ष्टौ कारणतयाभिमानः सिद्धः । > ती) 


> ता A ~ AU A 
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प्रथमोऽध्यायः । १३७ 


समाधान--अहमिति । 'अहं गोरः इत्यादि वृत्ति की उपादानता 
के रूप में चक्षुरादि के समान अभिमानवद्‌ट्रव्य की तो सिद्धि हो चुकी 
है। अब उक्त अनुमान के द्वारा मन” आदि के अतिरेकमात्र को ही 
उसके कारण के रूप में सिद्ध करना है। यहाँ पर यह अनुकूल तर्क 
है-'बहुस्यां प्रजायेय'--( छां. उ.६।२।३ ) इत्यादि श्रूति-स्मृतियों से 
भूतादिकों की सृष्टि, अभिमानपूर्वेक हुआ करती है । इसलिये बुद्धि- 
पूर्वक सृष्टि के प्रति अभिमान की कारणता सिद्ध होती है। 

तत्र चैकार्थसमवावप्रत्यासत्त्यैवाभिमानस्य खुष्टिदेतुत्वं लाघवात्‌ 
कद्प्यत इति । 

तत्रेति । अतः लाघवात्‌ एकार्थसमवायप्रत्मासत्ति से ही अभिमान 
में सुष्टिहेतुत्व की कल्पना की जाती हे । 


नन्वेवं कुळालाहङ्कारस्यापि घटोपादानत्वापत्या कुळाळमुक्तौ 
तदन्तःकरणनाशे तन्तिभिंतघटनाशः स्यात्‌, 

शङ्का--नन्विति। ऐसी कल्पना करने पर कुलाल का अहङ्कार 
भी 'घट' का उपादान बन जायगा । तव कुलाल की मुक्ति होने पर 
उसके अन्तःकरण का नाश हो जाने से तन्निमित 'घट” का भी नाश 
हो जायगा । 


न चेतद्यक्तम्‌ , पुरुषान्तरेण स एवायं घट इति प्रत्यमिक्षायमानः 
ठ लि 20 तणामस्यैच तदन्तःकरणमो- 
त्वादिति । मेवम्‌ । बुक्तपुरुषभोगहदेठुपरिणामस्यंव a 
क्षोत्तरभुच्छेदात्‌ , न तु परिणामसामान्यस्यान्तःकरणस्वरूपस्येवो- 
_ [os ~~) 
च्छेद्‌ः । 'कृताथे प्रति नष्टमप्यनष्टं तदन्यसाधारणत्वा (छ. पा, २२) 
दितियोगसूत्रे सुक्तपुरुषो पक्ररणस्याप्यन्यपुरुषार्थंसाथकत्वसिद्धोरेति । 
अथवा घटादिष्वपि हिरण्यगभौहङ्कार एव कारणमस्तु, न कुलालादयः 
व्ारस्तथापि सामान्यव्याप्ती न व्यभिचारः । समधिवुञ्यादुगादाः 
निकेय हि सृष्टिः पुराणादिषु साङ्कययोगयोश्च प्रतिपाद्यते, न तु 
पदेशब्यष्टिबुद््याद्यपादानिका । यथा महापृथिव्या एव स्थावरजङ्गमाः 
चुपादानत्व॑ न तु पृथिव्यंशलोष्ठादेरिति ॥ ६३॥ 
पया समाधान--नचैतथुक्तमिति । किन्तु यह शङ्का ठीक नही है 
पोकि दूसरे पुरुष को-स एवाऽयं घटः -वही यह घट है-इस प्रकार 
भेत्यभिज्ञा होती हे । ऐसा यदि न भी मानें तो एक अन्य समाधान 
“है भी हो सकता है कि मुक्त पुरुष के भोग हेतुभूत परिणाम का ही 
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१३८ सांख्यप्रवचनभाष्ये । 


उस ( मुक्तपुरुष ) के अन्तःकरण का मोक्ष होने पर उच्छेद हो जाता| : 
है । परिणामसामान्यरूप अन्त:करणस्वरूप का उच्छेद नहीं होता ह| : 
'कृतार्थम्प्रति नष्टमप्यनष्टं तदन्यसाधारणत्वात्‌*-( यो. सू. २२२). ` 
इस योगसूत्र में मुक्तपुरुष के उपकरण को भी अन्यपुरुषार्थ का साध | | 
` बताया-गया हे । अथवा घटादिकों में भी हिरण्यगर्भ का अहङ्कार ह| 
कारण है, कुलाल आदि का अहङ्कार कारण नहीं है--यह मानो 
पर भी सामान्यव्याप्ति में कोई व्यभिचार दोष नहीं होता है। । 
पुराणों में तथा सांख्य-योग में भी सृष्टि का उपादानकारण, समष्टि) | 
बुद्धि आदि को ही बताया है । उसके अंशभूत व्यष्टि बुद्धि आदिको | 
-उपादानकारण नहीं कहा है। जेसे--स्थावर-जङ्गमादि सृष्टि | 
का उपादनकारण महापृथिवी को ही माना जाता है, पृथिवीके मि 
अंशभूत लोष्ठादि को नहीं | वायुपुराण के छठे अध्याय में बुद्धि ; 
पूर्वक और अबुद्धिपूवेक सृष्टि का प्रतिपादन किया है। तथाहि- 
इत्येष प्राकृतः सर्ग: सम्भूतोऽबुद्धिपूर्वेकः ॥” ( ६२ ) | श्राक्ृतास्त| | 
त्रय:सर्गा: कृतास्तेऽबुद्धिपुवेकाः । बुद्धिपूवेम्प्रवतन्ते षद्‌ सर्गा ब्रह्मण) : 
स्तु ते।” ( ६६) । इसी सन्दर्भ में 'विष्णुपुराण’ के १५७ ` 
इलोक-को भी देखना चाहिये । अन्यान्य पुराणों में भी “संभूतो | ॒ 
बुद्धिपूर्वकः” में 'अ' कारप्रश्लेष के विषय में व्याख्याताओं में मते | 
दृष्टिगोचर होता है । श्रीधर कहते हैं--'अबुद्धिरविद्याख्या प्रकृ) : 
स्तत्युवेक: संभूतः, यद्‌ वा बुद्धिमहत्तत्त्वं तत्पुवेकस्त्तदा दिरित्यर्थः7 ६” 
( १।५।२१ व्याख्या ), ललितासहस्रनामभाष्य-( पु. १०३-१०१ || 
को भी देखना उचित होगा ॥ ६३ ॥ दै 


तेनान्तःकरणस्य ॥ ६४ ॥ 


RS 
सूत्राथ--( तेन ) उस अहङ्कार से (अन्तःकरणस्य) अन्तःकर्र 

का अनुमान किया जाता है। | | 

८ तेनाहङ्कारेण कार्येण तत्कारणतया मुख्यस्यान्तःकरणस्य मद्ददार्य/ 

| वुद्धेरनुमानेन बोध इत्यथः । अत्राप्ययं प्रयोगः-अहङ्कारद्रव्यं निश्च | 
| इत्तिमद्द्॒ब्योपादानकम्‌ निश्चयकार्यद्रव्यत्वात्‌ , यज्नेवं तन्नैवम्‌ यथ) 
| पुरुषादिरिति । | ग 
| . भा. प्र--तेनेति। उस अहङ्काररूप कार्य सै उसके नञा 
मुख्य अन्तःकरणात्मक महदाख्प बुद्धि का अनुमान से ज्ञान ह| 


) छि 


है । अर्थात्‌ अहङ्काररूप कार्य के द्वारा उसके उपादनकारण | 


लवा. ०२ नुन 


~ 
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| प्रथमोऽध्यायः । १३९ 


ता | अन्तःकरण ( महत्तत्त्व ) का अनुमान होता है । अनुमान प्रयोग इस 
है।। प्रकार किया जाता है-'अहङ्कारद्रव्यं निश्चय वृत्तिमद्द्रव्योपादानकम्‌ , 
१) |. निङ्चयकार्यद्रव्यत्वात्‌, यन्नेवं तन्नैवम्‌, यथापुरुषादिरिति ॥-- 
ध | अहङ्कारद्रव्य, निञ्चयवृत्तिमद्द्रव्योपादनक है, निइचंयकायंद्रव्यता 
ह| होने से, जो ऐसा नहीं होता, वह वेसा नहीं होता, जसे पुरुष आदि। 
| अच्राप्ययं तकः । सर्वो$पि लोकः पदार्थमादो स्वरूपतो निश्चित्य 
है। पश्चादभिमन्यते अयमहं मथेद्‌ं कत्तेव्यमित्यादिरुपेणेति तावत्‌ 
छ| सिद्धमेव । तत्राहङ्कारद्रव्यकारणाकाङ्कयां बच्यो; कार्यकारणभावेन 
का, तदाश्रययोरेव कार्यकारणभावो लाघवात्‌ कब्प्यते । कारणस्य वृत्तिः 
ट । लाभेन कार्यवृत्तिलाभस्योत्सर्गिकत्वादिति | श्रुतावपि “स ईक्षाञ्चक्रे 
[३ (ब्‌. १।४।२) तदैक्षते (छां. उ. ६।२।३) त्यादौ सर्गाद्युत्पन्नवुद्धित एव 
ह| तदितराखिलस्ष्टिरवगम्यते इति! 
| अत्रापीति । इस विषय में भी यह तर्क है कि सभी लोग प्रथमतः 
| पदार्थं के स्वरूप का निश्‍चय करते हैं, तदनन्तर “यह मैं हूं,"और मेरे 
[| द्वारा यह किया जानः चाहिये' यह समझता है। यहाँ पर अहङ्कारद्रब्य 
१°) के कारण की आकांक्षा होने पर दो वृत्तियों में कार्यकारणभाव रहने 
त | से उनके आश्रयों में भी कार्य-कारणभाव की कल्पता करने में लाघव _ 
| होता है। कारण को वृत्ति का लाभ हो जाने से कार्य को भी वृत्ति 
ति का लाभ होता औत्सगिक है। श्रुति में भी “स ईक्षाचक्रे- 
( बृ. उ. १।४।२ ) 'तदेक्षत?-( छां. उ. ६२।३ ) इत्यादि से समे के 
१]॥ प्रारम्भ में उत्पन्न हुई बुद्धि से ही अखिल सृष्टि का निर्माण होना 
जाना जाता हे । धु 

यद्यप्येकमेवान्तःकरणं वृत्तिभेदेन त्रिविधं छाघवात्‌ | _ 

यद्यपीति । यद्यपि एक ही अन्तःकरण है तथापि वृत्तिभेद से उसे 


र| विविध मानने में लाघव है । क्योंकि- 
~ ९ भू 
छ गुणक्षाभ जायमाने महान्‌ ग्रादुबंभूव ह । 
टी र महांश्च विज्ञेय एकं तद्वृत्तिमेदतः ॥ 
रथा इति लोङ्गात्‌। 
हे शुणेति। गुणों में क्षोभ होने पर 'महत्‌ तत्त्व” प्रादुभूत हुआ । 


उससे 'मन? की उत्पत्ति समझनी चाहिये । यद्यपि वह महत्‌ एक ही 
है तथापि वृत्तियो के भिन्न-भिन्न रहने से उसके भिन्न-भिन्न रूप हो 
जाते हैं । ऐसा लिङ्गपुराण के वचन से ज्ञात होता है । 
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उपर्युक्त यह श्लोक आज के उपलब्ध लिङ्गपुराण में यदा 
उपलब्ध नहीं है, तथापि इसी अर्थ का एक दूसरा श्लोक उपलब्ध | 
होता है-- १ 


“सहतस्तु तथा वृत्तिः सद्भूल्पाध्यवसात्मिका-[ लि. पु. १।३।१७| | 


इससे तथा वायुपुराण के वचन से ( ४२७ ) मन, म | 

ब्रह्म, स्याति, ईश्वर आदि नाम 'महृत्तत्त्व के ही प्रतीत होते है| 

वायुपुराण में भी 'सङ्कुल्पोऽध्यवसायस्च तस्य वृत्तिद्वयं स्मृतम्‌ः-| 

| . ( ४४६ ) ऐसा कहा है ओर अध्यवसायवृत्तिरूप 'मन होता है, 

| सर्वप्रसिद्ध ही है । - । 
'पञ्चवृन्तिमेनोवद्‌ व्यपदिइयतः ( २॥४॥१२) इति वेदान्तसूतरे | 
प्राणदष्टान्तविधया मनसो5पि वृत्तिमात्रभेदेन बहुत्वसिद्धेश्च । अन्य 
निश्चयादिवृत्तिमिरिव भ्रमसंशयनिद्राक्रोधादिवृत्तिभिरपि स्वसमस' 
झथानन्तान्तःकरणापत्तेः । बुञ्चादिष्वव्यवस्थया मन आदिप्रयोग्स| क 
पातञ्जलादिसवंशासत्रेष्वनुपपत्तेश्च । । 


पश्चवृत्तिरिति | पञ्चवृत्तिर्मतोवद्व्यपदिश्यते -(ब्र. सू. २।४॥११ 
जिस प्रकार श्रोत्रादि के निमित्त से मन ( अन्तःकरण ) की शब्दा 
विषयक पाँच वृत्तियाँ होती हैं। उसी प्रकार 'प्राणो$पानो? त्या 
श्रुति में प्राण आदि के भेद से प्राण की भी पाँच वृत्तियां बताई 7. 
हैं। उक्त ब्रह्मसूत्र के द्वारा प्राण की पाँच वृत्तियों के होने में म! | 
का दृष्टान्त देकर सुचित किया है कि मत का भी वृत्तिमात्र 
भेद से बहुत्व ( अनेकत्व ) होता है । अन्यथा 'निश्‍चथा?दि-वृर्तिग 
की तरह भ्रम, संशय, निद्रा, क्रोध आदि वृत्तियों के भेद सै * 
स्वसमसंख्या के अनन्त अन्तःकरण ( मन ) मानने पड़ेंगे । पै 
| पातञ्जलादि-अनेक शास्त्रों में बुद्धि आदि में अव्य़वस्थितरूव सै 
१ मन आदि का प्रयोग किया गया हे, वह अनुपपन्न हो जायगा । 


बुद्धि, मन, अहङ्कारादि शब्दप्रयोगों का साँङ्कयं और ग 
- बतानेवाले अनेक वचन दृष्टिगोचर होते हैं। जैसे--वायुपुराण | 
ही बृद्धिमनश्चलिङ्गश्व महानक्षर एव च । पर्यायवाचके: र्दत 
माहुस्तत्त्वचिन्तका: ॥?--( वा. _ पु. १०२।२१ ), तथा शारि 
में मनो विसृजते भावं बुद्धिरध्यवसायिकी । हृदयं प्रियाप्रिये 
त्रिविधा कर्मचोदना ॥'--( झां. प. १४५।१ ) । न्यायादिदर्श नों 
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भी अव्यवस्थित प्रयोग दिखाई देते हैँ--प्रवृत्तिर्वागबृद्धिशरीरा- 
-रम्भः-(न्या. सू. १।१।१७ ) इस न्यायसूत्र के भाष्य में वात्स्यायन 
कहते हैं-बुद्धिरत्र मनोऽभिप्रेतम्‌ इति । यद्यपि बुद्धिर्गुणः, मनश्च 


७ | द्रव्यं, तथापि वुद्धिपदेन मनसो ग्रहणं भवतीति । 
i | तथापि वंदापर्वस्विवावान्तरभेदमाश्रित्यानतःकरणचये क्रमः 
ह | कायकारणभावश्वोक्तः, योगोपयोगिश्रुतिस्सृतिपरिभाषाचुसारादिति 
न | मन्तव्यम्‌ , छे 
| तथापीति । तथापि वंश के पर्वो की तरह अवान्तर भेदों को 

मानकर अन्तःकरणत्रय मैं योग के उपयुक्त श्रुति-स्मृतियों की 
रेष परिभाषाओं के अनुसार क्रम और कार्य-कारणभाव का प्रतिपादन 
यथा किया गया है | यह समझना चाहिये । 
gt तदुक्तं वासिष्टे- 

तडुक्तमिति । जैसा कि योगवासिष्ठ में कहा गथा है-- 

२! अहमर्थोदयो योऽयं चित्तात्मा वेदनात्मकः । 
दा एतचित्तट्रुमस्यास्य बीजं विद्वि महामते ! ॥ 
` एतस्मात्‌ प्रथमो ड्विन्नादङकरोऽभिनवाक्ृतिः। 
१ 


/ ` निश्चयात्मा निराकारो बुद्विरित्यभिधीयते ॥ 
` अस्य बुद्धयभिधानस्य याङ्करस्य प्रपीनता । 
सङ्गल्परूपिणी तस्याश्चि्तं चेतोमनोऽभिधा ॥ इति ॥ 

__ अहमर्थइति। चित्तरूप वेदनात्मक जो यह 'अहमर्थः का उदय है, 

- उसे इस चित्तरूप वृक्ष का बीज समझो । इससे सवेप्रथम उत्पन्न जो 

अभिनव अंकुर उत्पन्न हुआ है, वह निश्चयरूपा आकाररहित बुद्धि 

. लाती हे । इस बुद्धसंज्ञक अंकुर की जो पुष्टता ( ) 

९ वह सङ्कल्परूप है, उसी के चित्त, चेतस्‌, मने नाम हैं । 
भहमर्थोऽन्तःकरणसासान्यस्‌। अत्र वाक्ये बीजाङ्करन्य 
चान्तःकरणवुक्षस्य वृत्तिमात्ररुपेण चित्ताद्याख्यावस्थाभेदाः 

 कैमिकारित्रिवियाः परिणामा उक्ता इति। साझयशास्त्र ज 


उत्तिकस्य चित्तस्य बुद्धावेवान्तभौवः । अहङ्कारस्य _ 
जुद्धाचन्तभौवः ॥ ६४ ॥ उक 3 
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अहमर्थ इति । अन्तःकरणसामान्य को ही 'अहमथे' कहते] 
इस वाक्य में बीजाङ्कुरन्याय से एक ही अन्तःकरणरूप बक्ष ह| 
केवल वृत्तियों के रूप में चित्त आदि संज्ञाओ से कहे जाने बे | 
क्रमिक-अवस्था भेद हैं, जिन्हें तीन प्रकार के परिणाम बद्र | 
से कहा-गया है । सांख्यशास्त्र में चिन्तात्मक वृत्ति वाले क्षि| 
का अन्तर्भाव बुद्धि में ही किया गया है। और अहङ्कार ग. 
भी बुद्धि में ही अन्तर्भाव कह दिया गया है। अन्तःकरण, बृदि | 
महत्‌ ये सब पर्याय शब्द हैं । सांख्य के अनुसार पञ्च ज्ञानेद्धि| 
पः्वकर्मेन्द्रिय ये दशविध बाह्मकरण हैं और मन, बुद्धि, अहङ्कार।| 
तीन अन्तःकरण हैं, सब मिलकर त्रयोदश करण हैं। त्रिविध अतः 
करणों में बुद्धि" प्रधान है, क्योंकि वही इन सब का कारण है, बो! | 
चेतन पुरुष के साथ उसका साक्षात्‌ सम्बन्ध है । इसी को दृष्टि 
करते हुए सूत्रकार ने यहाँ पर 'अन्तःकरण” शब्द से बुद्धि! को कि | 
क्षित किया है ॥ ६४ ॥ । 


| 
B. 


ततः प्रकृतेः ॥ ६७ ॥ | 

सूचार्थ-( ततः ) उस अन्तःकरण से ( प्रकृतेः ) प्रकृति ॥| 
अनुमान होता है। | 
ततो महत्तत्त्वात्‌ कार्यात्‌ कारणतया प्रकृतेरलुमानेन बोः 
इत्यथः । अन्तःकरणसामान्यस्यापि कार्यत्वं तावदेकदा पञ्चे, 
ज्ञानानुत्पत्या मध्यमपरिमाणतया देहादिवदेव सिद्धम्‌, श्रुतिस्मृति 
प्रामाण्याच्च । । 
भा. भ--ततइति। उस महत्तत्त्वकूप कार्य ( अन्तःकरण्छ। 
बुद्धि ) से कारण के रूप में प्रक्कति” का ज्ञान अनुमान प्रमा, 
ह । प्रकृति, महत्तत्व रूप बुद्धि का कारण है । अत्तर्व 
सामान्य का कायत्व भी एक ही समय में पञ्चेन्द्रियों से ज्ञातो 
न हो पाने के कारण मध्यमपरिमाण के रूप मे देह के समार्प 
सिद्ध है। तथा इस अभिप्राय का समर्थन श्रुति-स्मृति से भी होता हँ 
~ S + > दि 

उ कां प्रयोग;-खुखढुःखमोद्धर्मिणी र | 
उनड'खमोहथमकद्रव्यजन्या कार्यत्वे सति सुखदुः i 
कत्वात्‌ , कान्ताद्विदिति । कारणयुणानुसारेणेच कार्ययणो | 
चात्रानुक्ूलस्तक:, श्र॒तिस्मृतयोऽपीति मन्तव्यम्‌ । न 


तस्यचेति | अन्तःकरणरूप बुद्धि, “प्रकृति? का काये ह ड्से औँ 
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हैं। मान प्रयोग के द्वारा बताते हैं-'सुखदुःखमोहधामिणी बुद्धिः सुखदु:ख- 
ढे)  मोहधर्मेकद्रव्यजच्या कार्यत्वे सति सुखढुःख मोहात्मकत्वात्‌ कान्तादि- 
वते | वदिति । अर्थात्‌ सुख-दुःख-मोह धर्मवाली वृद्धि, सुख-दुःख-मोहधर्म- 
शद | वाले द्रव्य से जन्य ( उत्पन्न ) होती है, कार्यरूप होते हुए सुखदुःख- 
करा! मोहात्मक होने से, कान्ता आदि की तरह। 'कारणगुणानुसारेणैव 
`न, कार्यगुणौचित्यम्‌' अर्थात्‌ कार्य के गुणों का औचित्य, कारण के गुणों 
| के अनुसार ही हुआ करता है-यह अनुकूल तर्कं भी यहाँ पर उपलब्ध 
य होता है । तथा श्रृति-स्मृतियों के प्रमाणों से उक्त कथन की पुष्टि 


रै होती है । 

तः नु विषयेषु खुखादिमत्ते प्रमाणं नास्ति, अहं खुखीत्याधेवानु- 
थो, भवात्‌, तत्कथं कान्तादिविषयो दृष्टान्तः । 

सा| रड्डा--नन्विति । अनुमान प्रयोग में कान्ता आदि का जो 


| [र >. < हीं ७4 > 
वि दृष्टान्त दिया है, वह ठीक नहीं है, क्योंकि विषयों के सुखादिमत्त्व 
में कोई प्रमाण नहीं है। 'अहं सुखी” यही अनुभव सब को हुआ 
| करता है। 
EE] इति चेन्न । सुखाद्यात्मकबुद्धिकायंतया स्रक्सुखं चन्दनसुख- 
पिः ~ ~ ~ ९ ट्र ~ 
| मित्यायनुभवेन च विषयाणामपि सुखादिधमंकत्वसद्धेः, श्रुतिस्सृः 
बो तिप्रामाण्याच्च । 
द्र समाधान--इति चेन्नेति। ऐसी बात नहीं है । सुखाद्यात्सक 
रति. बुद्धि-के कार्यरूप में तथा स्रक्सुखं, चन्दनसुखम्‌” इत्यादि अनुभव 
| रप में विषयों का भी सुखादिधर्मकत्व (विषयों में सुखादिमत्त्व) 
| रद्ध है, और इसका समर्थन श्रृति-स्मृति के वचनों से भी होता है । 
। हर र 
ग । 'किश्व यस्यान्वयव्यतिरेकौ सुखादिना सह इच्येते तस्यव- 
६ सुषायपादानत्यं कल्प्यते । तस्य निमित्तत्वं परिकल्प्यान्यस्योपादा- 


| प्विकल्पनै कारणद्वयकल्पनागौरवात्‌ । 

हा ह किञ्चेति । जिसके अन्वय और व्यतिरेक, सुख आदि के साथ 
द्वि .. 10 देते हुँ, उसी में सुखादि के उपादानकारणत्व की कल्पना , 

क ' ` जाती है। उसे केवल निमित्त मानकर उससे भिन्न किसी 

र बी में उपादानकारणत्व की कल्पना करने पर 'कारणद्वय' की 
| “पता करते में तो गौरव होगा । 2 

| `` अपि चान्योऽन्यसंचादेन प्रत्यभिन्चया च विषयेषु सवंपुरुषसाधा- 


५ 
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रणस्थिरसुखसिद्धि; । तत्खुखग्रहणायास्मन्नये ह | 
नागोरवं च फळमुखत्वान्न दोषावहम्‌ । अन्यथा प्रत्यभिन्नयाऽवययः | ॒ 
'िद्धिप्रसङ्गात्‌ तत्कारणादिकल्पनागौरवादिति । | 
अपिचेति । परस्पर संवाद होने से और प्रत्यभिज्ञा के होने से भी | 
विषयों में सर्वपुरुषसाधारण स्थिर सुख की सिद्धि होती है। अ | 
सुख ज्ञान (ग्रहण) के लिये वृत्ति नियम आदि की कल्पनारूय गोख | 
अवश्य होता है, किन्तु वह फलमुख होने से उसे दोषावह हं 
समझा जाता । अन्यथा प्रत्यभिज्ञा के बल पर जो अवयवी की सिद | 
हुआ करती है, वह भी नहीं हो सकेगी । उसके कारणकी कल्पना] | 
भी गौरवदोष माना जाने लगेगा । | 
विषयेऽपि खुखादिकं च माकण्डेये प्रोक्तम्‌ 1 | 
विषये5पीति। और विषय में सुख आदि का होना माकण 
पुराण में बताया गया है । 
तत्‌ सन्तु घेतस्यथवापि देहे । 
सुखानि हुःखानि च किं समात्र ॥ इति ॥ 
( मार्क. २७२) 
तदिति । वह सुख या.दुःख मेरे चित्त में अथवा देह में है 
'रहे। उन सुख-दुःखों से मुझे क्या है? अर्थात्‌ उनका प्रभाव मुझ 
कुछ नहीं होगा । 
अहं खुखीत्यादिप्रत्ययस्तु, अहं धनीत्यादिभ्रत्ययवत्‌ स 
ध 


|| 
| 
| | 


EE 


भावाछ्यसम्बन्धविषयकः । तेषां प्रत्ययानां समवायसम्चन 
कत्वञ्रमनिरासार्थं तु सुखिदुःखिमूढेस्यः पुरुषो विविच्यते श 
ष्बिलि। शाब्दादिषु च खुखाद्यात्मताव्यवद्दार पक्रार्थसमवा १ 
। अस्तु वा शब्दादिषु साक्षादेव खुखसुक्तप्रमाणेश्यः, विषयगतसखुखा? | 
बुदिमाचग्राहात्व फळबळात्‌ । यत्त विषयासम्पयोगकाले शा 
सारिव सुषुप्त्यादौ व्यज्यते, तदेव बुद्धिधर्म आत्मसुखपुच्यते १ | 
अहमिति। 'अहं सुखी” इत्यादि जो प्रत्यय ( ज्ञान 


वह तो 'अहं घनी? इत्यादि प्रत्यय ( ज्ञान ) के समान 

भावाख्य” सम्बन्धविषयक है । उन प्रत्ययो ( ज्ञातों ) मै- सस 

सम्बन्धदिषयकत्व का भ्रम यदि किसी को होता हो तो उस 
 ©केनिरसनार्थ ही शास्त्रों में सुखदुःखमोहधमेक विषयों 
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( भिन्न ) यह पुरुष है-ऐसा विवेचन किया गया है। और शब्दादि 
t विषयों में सुखद्यात्मता का व्यवहार जो किया जाता है, वह तो 
\ एकार्थसमवाय के बल पर किया जाता है। अथवा उक्त प्रमाणों के 
मै) आधार पर शब्दादि विषथों में सुखादि को साक्षात्‌ भी मान लिया 
Kk जाय, तो भी विषयगत जो सुखादि हैं, वे फल बल से बुद्धिमात्रग्रा ह्य 
८ ही हैं । विषय का सम्प्रयोग न होने पर भी जो सात्त्विक शान्ति, सुख 
ह आदि, सुषुप्ति अवस्था में अभिव्यक्त होता है, वही तो बुद्धिधर्म है, 
दि जिसे आत्मसुख कहा जाता है। 
भु यद्यपि वैशेषिकाद्या अपि ताकिकाः प्रपञ्चेऽन्यथापि कार्यकारण- 
व्यवस्थामजुमिमते, तथापि वहुळश्र॒तिस्मृत्युपोद्वळनेनास्माभिरनुमितेव 
व्यवस्था झुमु्चभिरुपादेया । मूलशैथिब्यदोपेण परानुमानानाँ दुबेल- 
हे! त्वात्‌ । अत एवं 'तर्कोप्रतिष्ठाना’ दिति (अ. २ पा. १ खू-११ ) 
वेदान्तसूत्रेणाप्रतिष्ठादोषतः केवळतको ऽपास्तः । 
यद्यपीति । वेशेषिक आदि तार्किक दार्शनिकों ने प्रपञ्च में यद्यपि 
दूसरी रीति से कार्य-कारणभावव्यवस्था का अनुमान किया हे, . 
तथापि हमारे द्वारा अनेक श्रृति-स्मृति आदि के वचनानुसार 
| अनुसित की गई व्यवस्था को ही मुमुक्षुओं को ग्रहण करना चाहिये । 
ह| क्योंकि उन ताकिकों का अनुमान, मूलशैथिल्य के कारण दुर्बल है । 
अत एव ततर्का$प्रतिष्ठानादप्यन्यथानुमेयमिति चेदेवमप्यविमोक्ष- . 
प्रसद्ध:--( वै. सू. २।१।११ ) इस वेदान्तसुत्र के द्वारा केवल तके 
को अप्रष्ठितत्व दोष के कारण निरस्त किया गया है | 
तथा मनुनापि-- 
तथेति। तथा मनुने भी कहा है- 
आष धर्मोपदेशं च वेदशाख्राऽविरोधिना । 


यस्तर्केणाऽनुसन्धत्ते स धर्म वेद नेतरः ॥ 

( मड. १२।१०६ ) 

आषेमिति। जो व्यक्ति ऋषियों के द्वारा दुष्ट वेद तथा तन्मूलक 
पवचनों को वेदानुकूल तके से विचारता है, वही व्यक्ति धर्मज्ञ 

' इसरा नहीं । ८; 
इति बेदाविरुद्धतकॅस्येवाथनिश्वायकत्वसुक्तम्‌ । तस्मात्‌ 'श्रोतव्य' 
यो मन्तव्यञ्चोपपत्तिभि” इत्याद्वाक्येभ्य 
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पुरुषेऽपि सुखदुःखादिसत्त्वेन तेषामनुमानं वहुलश्॒त्यादिविरोधाद a 
अ टा. ० ध्‌ < = 
दुर्बलमिति दिक । प्रकतिगतविरोषं च पश्चाद्वकष्यामः॥ ६५ ॥ मोह 
इतीति। इस मनुवचन से स्पष्ट है कि वेद से विरोध त रसे १ ' 
चाला तकं ही अर्थनिश्चायक होता है । इसलिये श्रोतव्यः श्रुति / नामः 


वाक्येभ्यो मन्तव्यञ्चोपपत्तिभिः’ इत्यादि वाक्यों से श्रवणसमानाक्क | 
मनन को ही प्रबल बताया गया है । ताकिकादि अन्य लोगों के तत का 
कियेजानेवाले अन्य आकार के मनन को तो दुबल कहा गया हूँ। | नेः 


उसी प्रकार पुरुष” ( आत्मा ) में भी सुख-दुःखादि के विद्यमान होगे | 
का अनुमान जो उन ताकिकों के द्वारा किया जाता हैं, वह भीक] 
श्रतिवचनो के विरुद्ध होने से दुर्बल ही है । अब 'प्रकृति-गत विश | दिति 
को बाद में बतावेंगे । ॒ | चळे 
निष्कर्ष यह है कि अन्तःकरण ( महत्तत्त्व अर्थात्‌ बुद्धि) | र 
प्रकृति का अनुमान किया जाता है। क्योंकि सभी काय अपे | ज्ञा 
उपादानकारण के अनुमापक होते हें । प्रकृति’ तो कार्यमा व| दारा 
उपादानकारण है । किन्तु “प्रकृति' का अन्य कोई उपादानकारण तह कार! 
है । प्रकृति ही सबका मूल है । पुनः उसका “मूल” कोई नहीं है । व्ह अनुम 
उपादानमूलक कार्य-कारणभाव समाप्त हो जाता होत) इसलिी छ कार 
प्रकृति? से पुनः उसके अन्य किसी उपादानकारण का अनुमान ९ अनुम 
किया जा सकता है । Fs 
वस्तुतः सुख-दुःख-मोह-ये गुणस्वरूप नहीं है'। वे तो गुणो के क! 
हैँ । अतएव पूर्ववर्ती आचार्यों के ग्रन्थों में पाया जाता है कि सिर 
सुखहेतुः, 'रजो-दुःखहेतुः”, 'तमो-मो हेतुः? । सत्त्वादि गुणों 
सुखादिरूप समझकर गुणविषयक सांख्य मत का खण्डन अर्य 
शास्त्रों में जो उपलब्ध होता है, वह चिन्तनीय है। प्रमाणवार्ति 
भाष्य में 'सुखदुःखमोहात्मकं हि--प्रधानम्‌ः--( प्र. वा. द 
४।१४५) और विवरणप्रमेयसंग्रहकार ने भी विमता | 
विकाराः सुखदुःखमोहसामान्यप्रक्ृतिकाः तदन्वित-स्वभावत्वार्प्‌ ॥ 
इति सांख्या प्रधानं जगदुपादानमचुमिमते?-( वि. प्र. सं. प्‌. ९९ | । 
कहकर साँख्यमत का खण्डन किया है। भामतीकार ने भी 1 । रार 
में सांख्य का इसी तरह खण्डन किया हे । उस पर विद्वान को ८ औँ 
बहुत विचार करना चाहिये । 


व्यासभाष्यकार ने स्पष्ट कहा है कि 'सुख-दुख-मोह' ये 
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के विकाररूप ही हैं--'एते गुणा इतरेतराश्रयेण उपाजितसुखदु:ख- 
मोहप्रत्ययाः? इति--( व्या. भा. २।१५)॥ ६५॥। व 
; _ नन्वखिळजडेभ्यः पुरुषविवेक एव सुक्तो हेतुस्तत्‌ किमर्थे जडा- 
. | नामन्योऽन्यविवेकोऽत्र दशित इति चेत्‌ , 
शङ्का--नन्विति । जवकि समस्त जड़ पदार्थो (प्रपञ्च ) से ; | 
1 कियाजाने वाला पुरुषविवेक ( प्रपश्चात्‌ पुरुषः भिन्न: ) ही मुक्ति” 
|| के लाभ में कारण है, तव जड़ों का ( जड़ पदार्थों का ) परस्पर 
३ | विवेक ( भेद ) यहाँ पर क्यों दिखाया गया है? | 
1 ग्रा प्रकृत्यादितत्वोपासनया सच्चगुद्धथर्थ विवेकस्याप्यपेक्षितत्वा- 
[| दिति। काय-कारणमुद्रया प्रकृतिपर्यन्तस्यानुमानेन विवेकतः सिद्धि- 
सुक्खा यथोक्तकार्येकारणभावशून्यस्य पुरुषस्य प्रकारान्तरेणा5नुमा- 
नतस्तथा सिद्धिमाह-- 
समाधान--प्रकृत्यादीति । ऐसा यदि आप कहें तो उसका 
[| माधान हम कर रहे हैं। प्रकृत्यादि जड तत्त्वों की उपासना के 
द्वारा सत्त्वशुद्धि होने में विवेक की भी अपेक्षा होती है । कार्य- 
र म को हि हए 'प्रकृतितत्त्व पर्यन्त अर्थात्‌ 'प्रकृति’ तक 
हारा उनमे परस्पर विवेक बताकर अब पूर्वोक्त कार्ये- 
र 


का णः र = ८ 5 ४ बकप 
| र भाव से शून्य ऐसे 'पुरुष' की सिद्धि, दुसरी .प्रकार से तथा 
| एमान से भी बता रहे हैं-- 


_ संहतपरार्थत्वात्‌ पुरुषस्य ॥ ३६ ॥ 
ह Ve संहतपरारथंत्वात्‌ ) सद्धात के परार्थं [दूसरे कें लिये] 
उश्षस्य ) पुरुष का अनुमान किया जाता है । 


| तः । स चावयवावयव्यभेदात्‌ प्रकृतिकाये- 
| पुरुषस्य ब च संहतानां प्रकृतितत्कायोणां पराथत्वाबुमानैन 
| परान. इत्यर्थः । तद्यथा विवादास्पदं प्रझतिमहदादिकं 
तरस्य भोगाऽपवर्गफलकम्‌ संहतत्वात्‌ , शय्यासनादिव- 
न पकृतेः परोऽसंहत पव पुरुषः सिद्धयति। तस्यापि 


कं नवस्थापत्तः । 
जे ने Si म 
सहननेति। संहनन ( सङ्घात ) का अर्थ है-आरम्भक- | 
इ अवयव-अवयवी के अभेद से प्रकृतिकार्य-साधारण | 
र प्राय यह हे कि प्रकृति? और उसके समस्त परि 
त हें । 'संहत' ( सङ्घात-समुदाय ) का अथे 
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के रूप में रहना? । अर्थात्‌ अनेक तत्वों के सहयोग से अपने विश _ , 
रूप को प्राप्त करना है। एवंच प्रत्येक सङ्घात परिणामी iE 
यानी परिणत होते रहना उसका स्वभाव है । परिणतहोनेवा! 
( परिणामी ) कोई भी तत्त्व अपने लिये ( स्वार्थे के लिये ) गि) 
प्रयोजन को नहीं करता है-यह सत्य है. । ये परिणामी तत्त, गु 
( अचेतन ) हुआ करते हें । निष्कर्ष यह हुआ कि 'प्रकृति भौर फ 
कार्य के परार्थत्व का अनुमान करने से 'पुरुष' का बोध ( ज्ञान] है) 
जाता है । अनुमानप्रयोग इस प्रकार होगा-जेसे, 'विवादास्पदंप्रा का: 
महदादिकं परार्थम्‌ स्वेतरस्य भोगापवर्गफलकम्‌ संहतत्वात्‌ शग 
सनादिवत्‌”-इस अनुमान के द्वारा प्रकृति से पर (अन्य-भिन्न) भ 


रि ५ त कहने पर जी? 
“पुरुष? ही सिद्ध होता है। उसको भी संहत कहने पर अनवस्प अन्य 
होगा । परिणामी तत्त्व अपने स्वार्थ को सिद्ध न. करने के बा “पुरू 


तथा स्वयं जड़ होने के कारण वह अपने से विलक्षण त क्रिम 
विद्यमान होने का अनुमान कराता है । परिणामी तत्त्व का ऑर्त वह. 
उस विलक्षण अनुमित तत्त्व” ( पुरुष ) के प्रयोजनंसिद्धि क १ 
ही होता है । इसलिये प्रकृति और उसके कार्य से विलक्षण [1 
“पुरुष” ( चेतनतत्त्व ) को हम अनुमान से जानते हें । यह चेतर) वचन 
'पुरुष? अपरिणामी है, असंहत है । अन्यथा वह भी १. सर्व 
उसके कार्यो” के समान ही हो जायगा । अतः समस्त सङ्घ, ५-६ 
'परार्थ यानी असंहत अपरिणामी चेतन पुरुष के प्रयोजनसम्पा(,/ हैं 
ही होते हैं । । 

` पातञ्जले च--परा्थं संहत्यकारित्वात्‌? (७४२४) इति“ 
कारेणानुमानं कृतम्‌ । तत्त यथाश्रुतमेचानत्याऽवयवसा 
इतरसाहित्येनार्थक्रियाकारित्वस्यैव संहत्यक्रारिताराब्दार्थ/ 
पुरुषस्तु विषयप्रकाशरूपार्या स्वार्थक्रियायाँ नान्यदपेक्षते! / 
प्रकाशरुपत्वात्‌ । पुरुषस्यार्थसम्बन्धमात्रे वुद्धिवृत्यपे | 
सम्बन्धस्तु नासाधारण्यर्थेक्रियेति । अत्न च नवा ` 
कामाय सर्वे प्रियं भवत्यात्मनस्तु कामाय सर्व प्रियं भवती 
-( इह. उ. २।४।५ ) स्मृतयो5जुकूछतकीः । “यती 
पातञ्चले इति । और पातञ्जलयोगसूत्र “तदसं | 
भिश्चित्रमपि परार्थं संहत्यकारित्वात्‌--( ४२४) मे. 
ने भी इसी प्रकार अनुमान किया है। सूत्र का £ 
“वस्तु अनेक पदार्थों से मिल-जुलकर किसी कार्ण 


त्ये” | 
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होती है, उसे 'संहत्यकारी” कहते हैं । जैसे--गृह, भोजन आदि। 
ऐसी वस्तुएँ अपने से भिन्न किसी दूसरे के लिये ही हुआ करती हैं, 
5 अपने लिये नहीं । अतः वह “वस्तु” परार्थ कहलाती हैं। ये चित्त 
। आदि पदार्थं भी सत्त्व, रज, तम इन तीन गुणों के मिश्रण से उत्पन्न 
हुए हैं, तथा वाह्यपदार्थ के साथ इन्द्रियों के संयोगद्वारा मिल- 
| जुलकर कार्य करने में समर्थ होते हैं। अतः वे अपने लिये नहीं 
| हैं। अपितु द्रष्टा “पुरुष” के लिये है, तथा उसी के भोगं और अपवर्ग 
का सम्पादन करने के लिये वे नाना वासनाओं से चित्रित हैं । 

इस योगसूत्र के द्वारा सूचित अनुमान अन्त्यावयव ( प्रकृति ) 
साधारण हे । क्योंकि 'संहत्यकारिता” शब्द का अर्थ ही यह है कि 
अन्यसापेक्ष होकर अर्थक्रियाकारिता को सम्पन्न करना। किन्तु 
पुरुष” तत्त्व तो द्रष्टा हैं! वह अपनी विषयप्रकाशरूप स्वार्थ- 
क्रिया के सम्पादन में अन्य किसी की अपेक्षा नहीं करता है । क्योंकि 
वह नित्यप्रकाशरूप है । पुरुष को किसी वस्तु (अर्थं) के साथ केवल 
सम्बन्धमात्र बनाने के लिये बबुद्धिवृत्ति की अपेक्षा होती है। 
सम्बन्ध कोई असाधारणी अर्थक्रिया नहीं है। इस विषय में स्मृति- 
वचन तथा अनुकूल तके भी है। तथा “न वा अरे सर्वस्य कामाय 
सेवे प्रिय भवत्यात्मनस्तु कामाय सर्वं प्रियं भवतिः--( बृ. उ. शा 
Me ) इत्यादि श्रुति भी है । योगीश्वर याज्ञवल्क्य, मैत्रेयी से कहते 
“हें कि सबके प्रयोजन के लिये सब प्रिय नहीं होते, अपितु अपने ही 
॥ योजन के लिये सब प्रिय होते हें । 
| Fe के स्वयं अपने ही सुखादिभोगार्थं न होने में अन्य युक्ति 


जा खुखादिमत्‌ प्रधानादिक यदि स्वस्य खुखादिभोगार्थ ग, 
| विन तस्य साक्षात्‌ स्वश्ेयत्वे कर्मकठेबिरोधः । नहि धर्मिमानं 9 
अपि उ भानं सम्भवति, अहं सुखीत्येवं सुखाचुभवादिति । 
1 ना गला बहनां गुणानां तत्कायाणां चानेकविकाराणा- 
पणुणकट्पनायां गोरवेण ळाघवादेक ,पव चित्परकाररूपः 
अन्यश्च तेभ्यः परः कल्पयितुं युज्यत इति । 
एल ति । सुख आदि से समन्वित प्रधान ( प्रकृति ) आदि | 
॥ स्व-जेय ह सुखादिभोग के लिये हों, तो वे साक्षात्‌ ही 
oN , तब 'कर्म-कत विरोध’ उपस्थित हो जायगा । | 
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सभी को-'अहं सुखी? इसी प्रकार से अनुभव होता हे । अपिच 
संहत होनेवाले अनेक गुणों में तथा तत्कार्यंभूत अनेक विकारों; 
अनेक चेतन्यगुणों की कल्पना करेंगे, तो गौरव होगा । अतः र 
गौरवपूर्ण कल्पना की अपेक्षा चितूप्रकाशरूप, समस्त संहता 
विलक्षण 'पुरुष? ( पर ) तत्त्व की कल्पना करने में ही लाघव है 
वही योग्य भी है । | 
अनेन सूत्रेण निमित्तकारणतया पुरुषानुमानसुक्तम्‌ , पुरुपा 
स्याऽखिलवस्तुसंहनननिमित्तत्ववचनात्‌ । अत एव सर्गायुत्पन्नं प 
प्रकृत्य विष्णुपुराणादौ स्मयते । 
अनेनेति । इस रीति से उक्त सूत्र के द्वारा निमित्तकारण केह 
में 'पुरुष' का अनुमान प्रस्तुत किया है । क्योंकि अखिल वस्तुओं 
संहनन में निमित्त 'पुरुषाथ” ही है--यह कहा गया है। अत 
सर्ग के आदि में प्रकट हुए पुरुष” को उद्देश्य करके विष्णुपुर | 
में कहा गया है-- । 
निमित्तमात्रमेवासो सुज्यानां सर्गकर्मणि । 
प्रधानकारणीभूता यतो वै सृज्यशक्तयः ॥ 
( वि. पु. १७४ - 
निमित्तमात्रमिति । यह पुरुष” सर्गकर्म में सृज्य पदार्थों के प 
निमित्तमात्र ही है ।क्योंकि सभी सृज्यशक्तियों की कारण रा 
` प्रकृति? ही है ।-( वि. पु. १।४।५१ ) 
गुणसाम्यात्ततस्तस्मात्‌ क्षेत्रज्ञधिष्टितान्युने ! । 
गुणव्यज्ञनसम्भूतिः सगेकाले ` द्विजोत्तम ! ॥ 
(बि. पु. १९ 
गुणसाम्यादिति । इसलिये हे मुने ! क्षेत्रज्ञ से मि | 
उस गुणसाम्यरूप प्रकृति ( प्रधान) से सर्ग के समय 37 | 
अभिव्यक्तिरूप संभूति हुआ करती है ।-( वि. पु. १।२।३३) | 
इत्यादिक्षेत्रज्ञाइधिष्ठानं चासमात्तपुरुषार्थस्य संयोगमारन _/ 
व्यञ्जनं महत्तत्वं कारणतया त्रिगुणात्मप्रधानव्यज्नकत्वांदिति ! 
चाक्षुषाणामनुमानेन सिद्धिरुक्ता ( सू. १६० ) ॥ ६६॥ 


क्योंकि धर्मी का ज्ञान हुए बिना सुख का भान होना सम्भव नहीं है| 
| 


«4 


| 
॥ 
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प्रथमोऽध्यायः । [ १५१ 


इत्यादीति । इत्यादि पौराणिक वचनों से स्पष्ट होता- है कि 
सबका अधिष्ठान क्षेत्रज्ञ ही हे । उसकी थधिष्ठानता यही है कि 
असमाप्त पुरुषार्थवाले प्रधान से 'संयोगमात्र' करना । उस संयोग- 
मात्र से ही गुणव्यञजन ( गुणों को अभिव्यक्ति) हो जाता है। 
गुणों की वह अभिव्यक्ति ही “महत्तत्त्व” है । उसी से कारण के रूप में 
त्रिगुणात्मक प्रधान की अभिव्यक्ति होती है । अर्थात्‌ “महत्तत्त्व ही 
प्रकृति) का अभिव्यञ्जक है । किन्तु इन सबका ज्ञान हमलोगों को 
चक्षु से होना कदापि सम्भत्र नहीं है । इसलिये इनके अस्तित्व को 
पुर्व सृत्र-१।६० में अनुमान से बताया गया हे । 

प्रमाणवातिक में परार्थानुमान का निरूपण करते समय २९ वें 
श्लोक की मनोरथनन्दी टीका में उपलब्ध होता है कि आत्मसिद्धयर्थ 
'परार्थाः चक्षुरादयः संघातत्वात्‌ शयनासनाद्यङ्गवत्‌ ` `` ` ° “| यह 
अनुमानप्रयोग सांख्यों का ही है। आत्मा की सिद्धि में 'संहत- | 
परार्थेत्व' युक्ति का सहारा अनेक पूर्वाचायों ने लिया है । 
जेसे--'संहतत्वाच्च पारार्थ्यापपत्तिः प्राणस्य--( बृ. उ. २।१।१५ 


` शां. भा. ) । उपदेशसाहस्री--पृ. १४७, तथा अस्ति हि श्रोत्रा- 


दिभिरसंहतो यत्‌प्रयोजनप्रयुक्तः श्रोत्रादिकलापो गृहादिवदिति 
संहतानां परार्थत्वात्‌ अवगम्यते श्रोत्रादीनां प्रयोक्ता’ ( १।१।१ 
पदभा. ) सांख्य ने “पुरुष? को असंहत बताया है, किन्तु श्लोक- 
वार्तिक के अनुमानपरिच्छेद १०६ श्लोक पर काशिकाऱ-व्याख्या में 
बताया है कि 'यत्‌ नानेन हेतुना असंहतरूपात्मार्थंता सिध्यति, 
भत्युत आत्मनः संहतत्वमेव सिद्धं भवतीति । इस प्रकार आत्मा में | 
सहतत्व को ही सिद्ध किया है । 
निष्कर्षं यह है कि चेतन पुरुष के भोग और अपवर्ग दो ही 
प्रयोजन हैं। उसी के सम्पादनार्थ सम्पूर्ण सृष्टि की रचना है । ये 
भाङृत तत्त्व, 'पुरुष” को भोग दिलाते हैं । और अपवर्ग ( मोक्ष) का 
लाभ, योगप्रक्रिया से होनेवाली समाधि के द्वारा आत्मदर्शन से होता 
स अर्थात्‌ प्रकृति-पुरुष का विवेकञ्चान होने पर होता है। प्रकृति 
व. “उससे निष्पन्न प्राकृततत्त्व-ये सभी भोग्य हैं, किन्तु भोक्ता एक 
नि पुरुष ही हे । इसो भोग्य-भोक्तृभाव के आधार पर प्रकृति या 
तत्व, अपने भोक्ता चेतन पुरुष का अनुमान कराते हैं । > 
यह विस्मरणीय नहीं है कि 'अनश्नन्नन्यो अभिचाकशीति-- 


भोक्तृभावापन्न af 


ने. १।१६४।२० ) के अनुसार उपयुक्त गीक्तृभावा' 


यया 
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'न्नेटुन आत्मा” के अतिरिक्त 'एक चेतन”, जो अभोक्ता है, वह i ल 
प्रकाशित रहता है । उसे ही परमात्मा” कहते हैं। प्रकृति गा से 
प्राकृत कार्य के द्वारा इस “परमात्मा चेतन” का भी अनुमान क्रिया| नः 
जाता है । यह अनुमान “मोक्तृ-भोग्यभाव' के आधार पर न होक | ३ 
“नियम्य-नियन्तुभाव' के आधार पर किया जाता हे । इसमें नियम | व 
'प्रकृति' और 'तज्जन्य तत्त्व” हें । और उनका निग्रन्ता वह "परमात्मा | | 

है। इसमें प्रमाण इसी अध्याय के सूत्र १०६-१०७ में द्या, 

जायगा ॥ ६६॥ 


| 
| 


इदानीं सर्वकारणत्वोपपत्तये प्रक्ृतिनित्यत्वम्नुपंपाद्यते पुरुषको २ 
स्थ्यसिङ्यर्थेम्‌- 

इदानीमिति । अब सूत्रकार सम्पुर्ण सृष्टि के होने में एकमा 
कारण 'प्रकृति) ही है, इस सिद्धान्त के उपपत्यथे प्रकृति” वी 
'नित्यता? का उपपादन कर रहे हैं, जिससे “पुरुष” की कूटस्थता गै 
सिद्ध हो सकेगी । | “ 


मूले जूलाभावादसूल स्ूलस्‌ ॥ ६७ ॥ 


PA | 


सूजाथे-( मूले ) मूल में ( मूलाभावात्‌ ) मूल [ उपादा र 

कारण ] का अभाव होने से ( मूलं ) वह मूल ( अमूलम्‌') फू र 

ह रहित है ॥ ६७॥. : 
a चयोविशतितच्वानां मूळसुपादानं प्रधानं सूलशून्यम्‌ । अनवर 


पत्त्या तत्र सूळान्तरासम्भवादित्यथेः ॥ ६७ ॥ 
भा. प्र.--त्रयोविशतितच्वानामिति । तेईस तत्वों का भू 
यानी उपादानकारण 'प्रधान” ( प्रकृति ) मूलशून्य है । अभि 
॥ यह है कि समस्त सृष्टि का उपादानकारणभूत जो मूत्र | 
| उसका अन्य कोई मूल ( उपादानकारण ) न होने से वह ही 
9 प्रकृति अमूल है, यानी उसका उपादानकारण कोई न र || 
सत्त्व, रजस्‌ तमस्‌*-इन तीन गुणों की साम्यावस्था को ही १४). 
कहते है । स्थावर-जङ्गमात्मक सम्पूर्ण सृष्टि' त्रिगुणात्मक कह. 

` है, क्योंकि इस सृष्टि कै मूल तत्त्व, ये 'सत्त्व-रजस्‌-तमस्‌' 
ही हें । सम्पूर्ण सृष्टि ( जगत्‌ ) इन्हीं तीन गुणों का परिणा | 
परन्तु ये 'तीनों गुण” किसी के परिणाम नहीं हैं । यदि इत | 
का ( मूलप्रकृति का ) भी अन्य किसी को 'उपादात' मार्त | 


शट 
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अन्य उपादान, पुनः उसका भी अन्य उपादान इस प्रकार 


दा. उसका भी । 
पा. से अन्यान्य कारणों का प्रवाह चलता ही रहेगा, कहीं उसकी समाप्ति 


या | नहीं होगी । तव अनवस्था दोष कहा जायगा । इसलिये विज्ञानः 

कर | भिक्ष ने स्पष्ट कह दिया है कि 'अनवस्थापच्या तत्र मूलान्तराऽ्सम्भ- 
म वादित्यर्थ: ॥ ६७ ॥ ः 

गा ही नयु“ 0 ०.८. 

तस्मादव्यक्तमुत्पत्नं त्रिगुण श्षिजसत्तम | । 

( म. भा. शां. प. ३३४३१ ) 

इत्यादिना प्रधानस्यापि पुरुषाढुत्पत्तिश्रवणात्‌ पुरुष एब प्रकतेसूंछ 

i भवतु, पुरुषस्य नित्यतया च नानवस्था, अचिद्याद्वारकतया च न 

E ह 

पुरुषकोटस्थ्यहानिः, तथाच स्मयते 


~ 


i तम्मादज्ञानमूलोऽयं संसारः पुरुषस्य हि । ईत ॥ 
कौ : (छू. पु. २।२।१६ ) 
[गै शङ्का-नन्विति । इत्यादि ऐतिहासिक वचनों से प्रधान की भो 


3 

'पुरुष' से उत्पत्ति सुनाई दे रही है । अतः “पुरुष को ही ग 

का मूल मान लिया जाय । ऐसा मानं लेने में 'अनवस्था त 
उपस्थित नहीं हो सकेगा, क्योंकि 'पुरुष' तो नित्य है । और म 

रा) को माध्यम (द्वार ) मानते से पुरुष” की कूटस्थता का भी भंग 


टो 5 गनने गा 
i पह होगा। कूर्म पुराण के वचन से भी - उक्त कथन का समथव ह 


रहा है-- 
स्था इत्याशङ्कयाद्-- न हा 
इस प्रकार आशङ्का होने पर सूत्रकार कहते हैं 
गु पारम्प्येऽष्येकञ्र परिनिष्ठेति संज्ञामात्रम्‌ ॥ ६८ ॥ 
i | सूचार्थ--( पारम्पर्येऽपि ) परम्परा के स्वीकार करने परभी | 


(एकत्र) किसी एक जगह (परिनिष्ठा) अवसान [विश्राम ] क 

है। (इति) इसलिये (संज्ञामात्रम्‌) नाममात्र का ही भेद रहेगा ७. प 
i अविद्यादिह्वारेण परम्परया पुरुषस्य जगन्मूळकारणत्वे. >. सन 
स्मिजविद्यादी यत्न कुचचिलषित्ये दारे परम्परायाः पयसा म र 
पुरुषस्यापरिणामित्वात्‌ । अतो यत्र पयवसान संव नित्या म 
पकृतिरिह मूळकारणस्य संज्ञामात्रमित्यथः ॥ ६८ ॥ | 
` भा. प्र--अविदयेति । अविद्या द्वारा परम्परया se 
गे मूलकारणता हो सकने पर भी एक अविद्या आदि 


OSS ra fF TR i YR Ps 
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कहीं नित्य पदार्थं को द्वार ( माध्यम ) बना कर परम्परा T फ़ 
वसान ( विश्राम ) हो जायेगा, क्योंकि पुरुष तो अपरिणामी है| 
अतः जहाँ पर्येवसान होगा, उसे ही नित्या प्रकृति समझना | 
प्रकृति शब्द, मूलकारण का एक नाम मात्र ( संज्ञामात्र ) है| 
निष्कर्ष यह है कि अगर प्रकृति का भी कारण पुनः उसका ग 
कारण इस तरह कारणपरम्परा के चलते रहने पर अनवस्था दो 
का प्रसंग प्राप्त होगा, यह बता चूके हैं। उसमे बचने के लिये किं. 
न किसी जगह उस कारणपरम्परा की समाप्ति तो माननी । 
होगी । | 
शङ्का-यदि सृष्टि का मूल उपादानकारण 'प्रकृति” को न मात 
'परमात्मा' को ही स्वीकार कर लें और वहीं पर कारणपरमा 
का पर्यवसान कर दें तो क्या हानि है ? | 
समाधान--प्रकृति से एक पग आगे बढ़कर परमात्मा में काण 
परम्परा का पर्यवसान करना ही है तो 'प्रकृति? ने ही क्या मा 
. है, जो उसमें कारण का पर्यवसान नहीं कर रहे हो । परमात्मा१ 
आप सांख्यवादियों की प्रकृति के स्थानापन्न करना चाह रहे हो! 
अतः नामान्तर के द्वारा आप हमारी बात का ही समर्थन कर रहे 
उस मूलकारण को चाहे प्रकृति के नाम से कहिये अथवा परमा 
कै नाम से कहिये कोई अन्तर नहीं होगा, केवल संज्ञा का भेदमात्र हैं 
क्योंकि परमात्मा को प्रकृतिस्थानापन्न करने पर वह चेतनस्वर्श ८ 
गह रह सकेगा । क्योंकि जो परिणामीतत्त्व होता है वह सर्वदा धै 
तनस्वरूप हो रहता हे । परमात्मा को प्रकृति का कारण कहते 
पता परमात्मा का परिणाम 'प्रकृति? को कहने पर भी वही सम्झ 
उपस्थित होगा, अर्थात्‌ परमात्मा को अपरिणामी या चेतनखछँ 
गह कह सकेगे। तब तो यही कहना होगा कि सृष्टि के मूलका 
| न व कहो, चाहे 'परमात्मा शब्द से कहो, अर्थ | 
ये हु र नहीं है, केवल नाम ( संज्ञा) ही अलग-अलग 
i Nd हा साख्यवादियो के नी में परिणामी नहीं | र. 
सृष्टि के उन हात अतह | 
Ln परपरा को अचेतनः मूल-्प | 
| री प्त ) कर देते हें ॥ ६८॥ 
"० सेट नन पश्चविशतितस्वानीति नोपपद्यते, महत्तच्वकारणा्यर् | 
यापि जडतच्वान्तरापत्तेरित्याशयेन मूळसमाधानमाइ- 


` वादि-प्रतिवादियों के लिये "प्रकृति? के मूलकारण के विचार का 
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भा. प्र.--शङ्का--नन्विति । सांख्यवादियों ने जो पर्ञ्चवशति- 
तत्त्वो) का (पच्चीस तत्त्वो का ) निश्चित परिगणन कर दिया है 
वह ठीक नहीं है, क्योंकि महत्त्व ( बुद्धि ) का कारण, जिसे 
अव्यक्त” ( प्रकृति ) कहा गया है, उसके अतिरिक्त एक अन्य जड़ 
तत्व भी उपलब्ध होता है । ऐसी स्थिति में तत्त्वों की संख्या पच्चीस 
निश्चित करना युक्तियुक्त नहीं है, संख्या अधिक होनी चाहिये । 
तब सूत्रकार उसका समाधान कर रहे हैं- 

RN १ 
समानः प्रकृतेद्वयो। ॥ १९ ॥ 

सूचाथे--( द्योः ) दोनों वादि-प्रतिवादियों के लिये ( प्रकृतेः ) 
प्रकृति की उपादानता का पक्ष ( समान: ) साधारणः है । 

वस्तुतस्तु प्रकृतेमूळकारणविचारे द्वयोर्वादिप्रतिवादिनोरावयोः 
समानः पक्षः । 

भा. प्र.--चस्तुतस्त्विति । वास्तविकता तो यह है कि हम दोनों 


पक्ष समान ( साधारण-एक सा ) ही है। 
एतदुक्तं भवति-यथा प्रकृते रुत्पत्तिः श्रूयते, एवमविद्याया अपि । 
एतडुक्तमिति । कहने का अभिप्राय यह है कि जैसे प्रकृति” की 
उत्पत्ति का श्रवण होता है, बैसे ही विष्णुपुराण के वाक्यों से 
अविद्या? का भी श्रवण होता है-- 
अविद्या पञ्चप्ेपा ग्रादुर्थृता महात्मनः । ( वि. पु. १।५।५ ) 
इत्याद्वाक्येः । 
. इतीति । इत्यादि वाक्यों से स्पष्ट है कि उस महान्‌ आत्मा से 
पचि पर्वेवाली अविद्या प्रकट. हुई है । नकी 
अत एकस्या अवशयं गोण्युतपत्तिर्वक्तव्या। तत्र च प्रकृतेरेव 
पुरुषसंयोगादिभिरसिव्यक्तिरूपा गौण्युत्पत्ति युक्ता, ट 
` अत इति । अतः दोनों में से किसी एक की उत्पत्ति को अवश्य 
ही गौण कहना होगा तब किसकी उत्पत्तिको गोण कहा जाय ? 
तो उचित यही होगा कि प्रकृति की उत्पत्ति को ही गौण कहा जाथ । 
तयाँकि 'पुरुषसंयोग” आदि के द्वारा उसकी अभिव्यक्तिरूपा उत्पत्ति 
होती रि \ 01 
_ संयोगलक्षणोत्पत्तिः कथ्यते कर्मज्ञानयोः । (क्‌. 
इति कौमेवाक्ये प्रश्‍तिपुरुषयोगोणोत्पत्तिस्मरणात्‌ । आव्य 


Minn ०" ५ | "° 


| अ हा 


. सूत्र में बताया है । इसलिये उक्त पश्वविशतितत्त्वो की अपेक्षा कोई 


' होता है। तथाच “पुरुष” के समान प्रकृति” की उत्पत्ति की * | 


RN 
FT), 


. के शान्तिपव में जो यह कहा गथा है-- 
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- याश्च क्कापि गौणोत्पच्यश्चवणात्‌ , तस्या अनादितावाक्यानि ॥ & प्रवाह: 


रूपेणेव वासनायनादिवाक्यवद्‌ व्याख्येयानीति । 

इतीति । कूर्मपुराण के इस वाक्य में प्रकृति-पुरुष दोनों की 

गौण उत्पत्ति बताई गई है । किन्तु कहीं पर भो अविद्या की | 
गौण उत्पत्ति श्रुत नहीं हो रही है । अतः वह अनादि हे । जैसे वासना | 
की अनादिता के प्रतिपादक वाक्य हैं उसी तरह प्रवाहन्याय से ही | 
अविद्या के अनादिता वाक्यों की व्याख्या करनी चाहिये । ` “| 

अविद्या च मिथ्याज्ञानरूपा बुद्धिधर्म इति योगे सूच्रित( १।८ )मतो | 
न तत््वाधिक्यम्‌ । 

अविद्येति । ओर अविद्या तो मिथ्याज्ञानरूप है । वह बुद्धि का 
धर्म है, ऐसा पतञ्जलि मुनि ने 'विपर्ययो मिथ्याज्ञानमतद्रूपप्रतिष्ठप 


अधिक तत्त्व नहीं है । 
अथवा द्यो! प्रकृतिपुरुषयोः समान एव न्याय इत्यथेः । 
अथवेति । अंथवा सूत्र का अर्थ इस प्रकार भी किया जा सकता 
हे कि द्यो:” प्रकृति और पुरुष दोनों के विषय में समान ही (एका 
ही ) न्याय है । a रि 
यतः प्रधानपुरुषो यतश्चेत्चराचरभ्‌ । 
कारणं सकलस्याऽस्थ स नो विष्णुः प्रसीदतु ॥ 
यत इति । जिससे 'प्रधान' और 'पुरुष और जिससे यह चरा ८ 
चरजगत्‌ उत्पन्न होता है, इन सबका जो कारण है, वह भगवा | 
विष्णु हम पर प्रसन्न हो । | 
इत्यादिवाक्येः पुरुषस्याप्युत्पत्तिश्रवणादिति भावः । तथा | 
पुरुषस्येव प्रकृतेरपि गोण्येवोत्पत्तिः । नित्यत्वश्रवणाद्त्यपि समारत 
मिति । तस्मात्‌ प्रकृतिरेवोपादानं जगतः। प्रकृतिधमश्थाउविर्ध 
जगन्चिमित्तकारणम्‌ । तथा पुरुषोऽपीति सिद्धम्‌ । यत्त, ` 
इत्यादीति | इत्यादि वाक्यो से “पुरुष” की उत्पत्ति का भव 


गोण ही समझना चाहिये । दोनों की नित्यता का श्रवण भी सर्म |. 
है । इसलिये जगत्‌” का मूल उपादानकारण 'प्रकृतिः ही है। गी. | 
अविद्या? जो है, वह प्रकृति” का धर्म है। वह 'जगत्‌” का निर्मित 
कारण है । उसी तरह 'पुरुष को भी समझना चाहिये। महा 
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अविद्यामाहुरव्यक्तं सगेप्रलयधमिणम्‌ । 
समगंप्रतयनिमुक्त विद्यां वे पश्चर्विशकमस्‌ ॥ 
| (म. मा. शां. प. २०७२ ) 
| अविद्येति । अविद्या को ही सर्ग-प्रलयधर्मवाला 'अव्यक्त’ कहते 
| हैं। और सर्गे-प्रलय से निर्मुक्त को विद्या" कहते हें । अतः पच्चीस 
“ही तत्त्व हैं। 
इति मोक्षश्रमें प्रकृतिषु रुषयोरविद्याविद्येति वचनम्‌ | तत्त॒ तढु- 
| भयविषयत योपचरितमेव । परिणामित्वेन हि पुरुषापेक्षया प्रक्रतिरस- 
. तीति तस्या अविद्याविषयत्वघुक्तम्‌। | 
इतीति । इस प्रकार मोक्षधर्म में प्रकृति? और पुरुष” को 
५ अविद्या' और विद्या” शब्द से जो कहा गया है, वह उभयविषय 
। ( उभयपरक ) होने से औपचारिक ही है । पुरुष की अपेक्षया 
प्रकृति 'परिणामी” होने से वह असत्‌ है । इसलिये उसका अविद्या- 
विषयत्व बताया गया है । क्क 
एवमेव तस्मिन्‌ प्रकरणे स्वस्वकारणा5पेशक्षया सूतान्त कायजा- 
तमविद्येत्युक्तम्‌ । स्वस्वापेक्षया च स्वस्वकारणं विद्येति । पुरुषस्य 
परिणामरूप जगडुपादानत्वं तु प्रकृत्युपाधिकमेच कठृत्वादिवत्‌ श्रुति 
स्मृत्योरुपासार्थमेवानूद्यते । अन्यथा 'अस्थूळमनण्वहस्वमि' ( ३. उ. 
. ३८८ ) त्यादिश्रुतिविरोधापत्तेरिति मन्तव्यम्‌ । 
१2 एवमिति । उसी प्रकार उस प्रकरण में स्व-स्व कारण ( अपने- 


अपने कारण ) की अपेक्षा से भूतान्त जितता भी कायसमुदाय है 

|. उसे अविद्या शब्द से कहा गया है। और स्व-स्व की अपेक्षा से जो 
ई | अपना-अपना कारण ( स्व-स्व कारण ) है, उसे विद्या शब्द म रौ 
| कहा गया है। 'पुरुष का परिणामरूप जगदुपादानत्व तो कर्तृत्वादि 


के समान्‌ प्रक्ृत्युपाधिक ही है । अर्थात्‌ प्रतिरूप उपाधि के कारण प 
यानी औपाधिक है । उस औपाधिक उपादानत्व का अनुवाद, "यत, 
स्मृतियों में उपासना के लिये किया गया हे । अन्यथा i र 
मनण्वहस्वम्‌*-( वृ. उ. ३८1८ ) वह ( पुरुष ) स्थूल नहीं है, 
अणु नहीं है, वह हस्व नहीं है-इत्यादि श्रुतिवचन के साथ हि 
प्राप्त होगा, इसलिये पुरुष के औपाधिक उपादानत्व का 
उपासनार्थे ही मानना चाहिये । हज | 
( मायाशब्देन च प्रकृतिरेवोच्यते । मायाँ तु मकार 
(शे. उ. २१० ) श्रुतो, अस्मान्मायी खजते विश्वमेतत्‌ , 
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मायया सन्निरुद्धः ( श्वे. उ. ४९ ) इति क. प्रकृति 
स्वरुपतावचनात्‌ , | 

मायेति | किश्च 'माया’ शब्द से प्रकृति ही कही जाती है। | प्र 
क्योंकि 'मायान्तु प्रकृति विद्यात्‌र-( शवे. उ. २।१० ) इस श्रृतिमें । “चे 
“अस्मान्मायी सृजते विश्वमेतत्‌ तस्मिँश्चान्यो मायया सन्निरुद्ध/- { 
( इवे. उ. ४।६ ) इस वचन से पूर्वप्रकान्त-माया” को ही प्रकृति 


.. । विर 
स्वरूप बताया गया है । इसी प्रकार स्मृतियों के वचन भी उपलब्ध | 
Dh > | 
सत्व रजस्तम शोत प्राकृत तु गुणत्रयम्‌ । | क्ये 
| 


एतन्मयी च प्रकृतिमाया या वष्णवी श्रुता ॥ 
लोहितश्चेतक्ृष्णेति तस्यास्ताइम्तरहुप्रजाः ॥ (स्मृति) 
इत्यादिस्सृतिभ्यश्च न तु ज्ञानाच्या अविद्या मायाशब्दाथ होः 
नित्यत्वानुपपत्तः । | 
इत्यादीति। इत्यादि स्मृतिवचनों से 'माया” शब्द का अथ 
ज्ञाननाञ्य अविद्या नहीं है। अन्यथा उसका "नित्यत्व? उप | ईतर 
नहीं हो सकेगा । श्रीमद्भगवद्गीता में भी “अविद्या का अर्वा 


दित्व बताया गया है--प्रकृति पुरुषं चेव विद्धघनादी उभावपि | मो 
(गी. ) विवरण प्रमेय संग्रहकार ने भी कहा है--'प्रकृतिर्नाग | गट 
माया, 'मायां तु प्रकृतिम्‌’ ( वे. उ. ) इति श्रृतेः । माया5विद्ययोर्श |, 
एकत्वमवोचाम ।? इति । सर 
किश्चाविद्याया द्रव्यत्वे शब्दमात्रभेदो, गुणत्वे च तदाऽधारतर | __ 
प्रकृतिसिद्धिः, पुरुषस्य निशुणत्वादिभ्यः । a ही 
` किञ्चेति। किञ्च 'अविद्या’ को द्रव्यरूप यदि कहते हैं तो पर्दा | इस्‌ 
एक ही है, केवल उसके वाचक शब्द ही भिन्न-भिन्न हें । यदि र्भा 
_ गुणरूप ( बुद्धिधमे ) कहते हैं तो उसके आधार के रूप में र. | ह 
ही सिद्ध हो जाती हे । क्योंकि 'पुरुष” तो निर्गुण है । | रो 
अथ दुव्यगुणकर्मविलक्षणेवाऽस्माभिरविद्या वक्तम्येति चैन कि 
तारकपदार्थोप्तीतेरुक्तत्वादिति ( १।२४ ) ॥ ६९ ॥ | हैं। 
अथेति। यदि यह्‌ कहें कि द्रव्य, गुण, कम से विलक्षण ६ विर 


अविद्या/ है। तो वेसा कहना उचित नहीं होगा, क्योंकि 
( १।२४ ) बता चूके हैं कि ऐसे पदार्थ की कहीं किसी को प्रती | र 
नहीं होती हे । निष्कर्ष यह है कि 'पुरुष” और 'प्रकृति? ( चेतन, 5 


n Public Domain. 


ER क 2 


हम by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


प्रथमोऽध्यायः 1 १५९ 


यानी अचेतन ) दोनों में से 'जड प्रकृति? ही सृष्टि का उपादान 
( मूल ) कारण है। क्योंकि वादी-प्रतिवादी दोनों के मत में 'जड 
| प्रकृतिः की मूलकारणता समानरूप से मानी जाती है। क्योंकि 
` । चेतन” का परिणामी होना किसी को सम्मत नहीं है ॥६९॥ 
नन्वेवञ्चेत्‌ प्रक्कतिपुरुषाद्यनुमानप्रकारोऽस्ति तर्हिं सर्वधामेव कथं 
विवेकमननं न जायते, तत्राह 
शङ्का--नन्धिति । उपयुक्त कथन यदि ठीक है तो प्रकृति और 
पुरुष? का अनुमान कर लेने से सभी को 'विवेक' ज्ञान (विवेक मनन) 
क्यों नहीं होता है ? उक्त आशङ्का पर सूत्रकार कह रहे हैं-- 


अधिकारिञ्नैविध्यान्न नियमः ॥ ७० ॥ 


सूचाथ--( अधिकारित्रेविध्यात्‌ ) तीन प्रकार के अधिकारी 


> 


होने से ( न नियमः ) नियम नहीं है ॥॥७०॥ 


। श्रवणादाबिव॒ मनने$प्यधिकारिणस्त्रिविधा मन्दमध्यमोत्तमा 
[ | इत्यतो .न सर्वेषासेव मनननियमः । कुतकोदिभिमन्द्मध्यमयोवौध- 
- | सप्रतिपश्चतासम्भवादित्यथेः । मन्दृहिं बौद्धायक्तकुतकजातेनोक्ताष्चु 
मानानि बाध्यन्ते। मध्यमैश्च बुद्धायक्तेरेव विरुद्धासलिङ्ग: सत्पति- 
|| पक्षितानि क्रियन्ते। अत उत्तमाधिकारिणामेवेताइशमननं भवतीति 
म | „ भाव; | प्रकृतेः स्वरूपं गुणसाम्यं प्रागेवोक्तम्‌। सूक्ष्मभूतादिक च 
मोस द्मेवास्तीति ॥ ७० ॥ 
| भा. प्र--श्रवणादाविति । श्रवण आदि के अधिकारियों के समान 
मनन? के अधिकारी भी तीन प्रकार के हुआ करते हैं। ( १ ) मन्द 
F अधिकारी, ( २ ) मध्यम अधिकारी, और ( ३) उत्तम अधिकारी । 
ईस कारण सभी लोग “मनन नहीं कर पाते हैं। मन्द और मध्यम 
भकारी लोग कुतर्क) आदि करते रहते हैं । उस कारण वे मनन 
केर पाते हैं । उनकी विवेकोत्पत्ति में बाध, सत्प्रतिपक्षता? आदि 
पे प्रतिबन्धक हो जाते हैं। अर्थात्‌ 'मन्द' अधिकारियों के द्वारा 
किये गये अनुमान” बौद्धादिविद्वानों के कुतर्को से बाधित हो जाते 
पथा मध्यम अधिकारियों के द्वारा किये गये अनुमान, बौद्धादि 
के दवारा प्रयुक्त विरुद्ध, असल्लिङ्ग, ( असद्धेलु ) आदि के 
उद्धावित अनुमानों से ही सत्प्रतिपक्षित किये जाते हें । अतः | 
म अधिकारियों” में ही एतादृश अभीष्ट मनन का होना संभव 
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होता है । प्रकृति का रूप 'गुणसाम्य है, यह पूर्व बता चुके | 
सूक्ष्मभूतादि तो प्रसिद्ध ही हैं । अभिप्राय यह है कि प्रका त 
जिज्ञासु को शास्त्रश्रवण करने मात्र से समान फल प्रा] 
( मनन ) नहीं होती है । क्योंकि प्रत्येक की योग्यता भिन्न ® न 
रहती है । महाभाष्य ( १।१।१) में कहा गथा है कि समा / से 
मानानां चाधीयाचानाश्च केचिदर्थर्युज्यन्ते, अपरे न“प्रयलक । 
समान होने पर भी तथा अध्ययन भी सवका समान रहनेप ६ 
सभी को अध्यनफल की प्राप्ति समानरूप से नहीं हो पाती ९ 
उनमें से कोई एकाद जिज्ञासु ही सफल ( फलभागी ) होता | ( 
महाकवि भवभूति ने भी उत्तर-रामचरित में कहा है कि वि व 
गुरु: प्राज्ञे विद्यां यथा तथैव जडे' । क्योंकि सबकी ज्ञानग्रहणपोए, 
पृथक्‌-पृथक्‌ रहती है । कहने का सार यह्‌ है कि जिज्ञासु अधि 
उत्तम, मध्यम और निकृष्ट तीन प्रकार के होते हैं । ज्ञात की गि 
में कारण बुद्धि की निर्मलता, चिरकाल तक श्रद्धापूर्वकदुी 
नियमितजीवन, और पूर्वजन्म के शूभ संस्कार आदि होते है | | 
नसार शस्त्रोपदिष्ट 'विवेकज्ञान? किसी को शीघ्र ही पूण्मी' 
जाता है, किसी को विलम्ब से होता है फिर भी अपूर्ण ही रह 
' और किसी को अत्यन्त विलम्ब से और वह भी अतिस्वल्प माँ द 
होता है । फलप्राप्ति ऊसी को होती है जो योगसूत्र में बता | 
प्रयत्न के अनुसार चलता है--स तु दीघेकालनेरन्तर्य-सत्कारा!, 
दृढभूमिः--(यो. सू. १७१४) । अतः शास्त्र या गुरु कितनी ही, 
से 'प्रकृति और पुरुष? का भेद. प्रतिपादन ( विवेक प्रतिपार्दी | | 
न करे, तथापि वह 'विवेक-साक्षात्कार” ( विवेकज्ञान ) पॅ 
समान रूप में ( एक सा ) नहीं हो पाता है ॥ ७० ॥ 


अवशिष्योमहदहङ्कारयोः स्वरूपमाह सूचास्याम्‌ ५ 
अवशिष्ट्योरिति । प्रकृति’ का स्वरूप बताने के बाद अब द 
'महान्‌' और अहंकार” के स्वरूप को दो सूत्रों के | 
| रहे ह | 
| , महदाख्यमाद्य कार्य तन्मनः ॥ ७१ ॥ 


सूत्राथ--( महादाख्यम्‌ ) महत्‌ नामका ( आद्यं का ॥ 
कार्य, जो है, ( तन्मनः ) वह मनन व्यापारवाला मन, है 
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महदाख्यमाद्यं काये तन्मनो मननवृत्तिकम्‌ । मननमत्र निश्चयः । 
तदवृत्तिका वुद्धिरित्यथः । 
i भा. प्र--महदिति । 'प्रकृतितत्त्व से प्रकट होनेवाला “महत्‌” 
| नामक जो पहिला ( प्रथम आद्य ) कार्य है, उसे मननवृत्तिक होने 
म, से “भन? कहते हें । यहाँ पर “मनन” का अर्थ “निश्चय” है । क्योंकि 
क 'मन्‌' धातु से “मन” ( मनस्‌ ) शब्द की निष्पत्ति होती है। मिनु? 
धातु का अर्थ-अवबोधन, अर्थात्‌ निश्चय यानी अध्यवसाय है । एवच्च . 
प्रकृति का आद्य कार्य 'जो महत्‌” संज्ञक है, उसका स्वरूप अध्यवसाय 
(निश्चय) है । अध्यवसायात्मक ( निश्चयात्मक ) वृत्ति (व्यापार) 
वाला होने से ही इस तत्त्व को बुद्धि! ( महत्‌ ) कहा गथा है । 
यदेतद्विस्टृतं बीजं प्रधानपुरुषात्मक्रम्‌ । 
महत्त्वमिति प्रोक्तं बुद्धितश्वं तदुच्यते ॥ 
इत्यादिवाक्येभ्यो बुद्धेशेवाद्यकायत्वावगमात्‌ ॥ ७१ ॥ 
यदेतदिलि । प्रधान-पुरुषात्मक यह विस्तृत बीज है, जिसे | 
` मह्त्व कहा गया था, उसे ही 'बुद्धितत्त्व' कहते हैं ।' इन वाक्यों से | 
भक्ति का आद्य कार्ये बुद्धितत्त्व का होना ही निश्चित होता है । इस [ 
हेत्‌ को मन” कहने में हेतु यह है कि 'लिङ्ग”, मन:-प्रधान होने 
उसे 'मन' कहते हैं । 'लिङ्ग शब्द से 'महत्‌' अथवा “महदादि- व. 
|, भष्म पर्यन्त विकार? समझने चाहिये । इती बात को आचार्य 
% ऐफरपाद ने 'मनःप्रधानत्वाल्लिङ्गस्य मनोलिङ्गमित्युच्यते"--- 
) (बू. उ ४।४।६ भा. ) महाभारतकार ने भी "स्थितो मनसि यो 
गत. जा क्षत्रज्ञ उच्यते--[ महा भा. प. २१९ ।] कहकर 'मनः 
पा भी साथकता बताई है। मनुने भी प्रतिबुद्धश्च सृजति 
दा त्सकम्‌ (मनु. १।७४) कहा है और उसकी व्याख्या करते 
हु ने कहा कि 'मंहत्तत््वमेव मनः तथा उसके समर्थन 
चर T स भी उद्धत किया-'सनो महान्‌ मतिबुँद्धिमहत्तत्व 
ठ । प्रकृति” से उत्पन्न हुए पहिले--( आद्य-सर्वप्रथम ) 
शंकरपाद मे. झा महत्तत्त्व को 'सत्तामात्र? कहते है । आचार्य | 
जात कहा है-'यथा महच्छब्द: सांख्यैः सत्तामात्रेऽपि प्रथमजे 
5 ( शारीरक १।४।७ ) । वायुपुराण ने बुद्धि, मनस्‌ , लिङ्ग, 
बो को महत के पर्याय कहा हे--बुदिर्मनरच लिङ्ग 
रनिक्षर्‌ एव च। प. पर्या ल के । TE पना न 
“4 चे । पर्यायवाचकैः शब्देस्तमाहुस्तत्त्वचिन्तका: 
१ सां० भा०. र र 
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( वा. पु. १०२।२१ ) । कुछ विद्वानों का कहना है कि प्रकृति | 

महान्‌ के बीच की एक ऐसी अवस्था है, जिसका स्वरूपनिर्देशन न 

किया जा सकता । प्रलयकाल के बाद ओर सृष्टि के आरम्भ हो | 
से पूर्व परमेश्वर की प्रेरणा से प्रकृति ( सत्त्व, रजस्‌, तमस्‌ , तत्त्वो) \ 
में क्षोभ होता हे । क्षोभ होते ही वे तत्त्व' सर्गोन्मुख हो जाते है | 
प्रलयसमय प्रकृति ( सत्त्व, रजस्‌ , तमस्‌ तत्त्वों ) में साम्य र्ना 
है, किन्तु सृष्टि के आरम्भ काल में सवै नियन्ता परमेश्वरी वि 
प्रेरणा से प्रकृति ( सत्व, रजस्‌, तमस्‌ तत्वों ) में क्षोभ होने ३ 
कारण वैषम्य उत्पन्न होता है । फिर भी कुछ समय तक किसी का | 


विशेष के रूप में वे परिणत नहीं हो पाते हें । जेसे आदमी अपा 
गाढ निद्रा ( सुषुप्ति ) से जग जाने पर भी तत्क्षण कार्य करेगे ४ 
असमर्थ ही रहता है, कुछ देर वह अंगड़ाई ही लेता रहता है। ह| । 
वेसी ही अवस्था इन तत्वों की कुछ काल तक रहती है। झौ| | 
अवस्था को प्राचीनों ने अनेक नामों से बताया है । युक्तिदीपिकावा!| २ 
ने कहा है--'केचिदाहुः प्रधानादनिर्देव्यस्वरूपं तत्त्वान्तरमुत्पत्र 
ततो महानिति ।” प्रकृति और महत्‌ के बीच एक ऐसा तत्त्वात . 
है, जिसके स्वरूप को इदमित्थं के द्वारा नहीं बताया जा सकता! ६ 
सर्वेनियन्ता परमेश्वर की प्रेरणा से क्षोभ होने के कारण प्रती 
( गुणों ) की “साम्यावस्था” तो नहीं रही, फिर भी महदादिका!। 
प्रकटन को क्षमता नहीं हो पा रही है। इसी अवस्था को निरुक्ती (८ 
प्रतिभा” कहते हैं-'महानात्मा प्रतिभां प्रतिभा प्रकृति सा स्वपिति“ 
( निरु, १४।४ ) । . यजुर्वेद ( २३।५४ ), शतपथब्राह्मण, तैत्तिर 
ब्राह्मण, ( १।१।३।५ ) बृहृदारण्यकउपनिषद्‌ ( ११।१।६।१ ) थए 
वा अर्कः ( १।२ ), मनु 'अप--एव ससर्जादो--( मनु १४६ 
ऋग्वेद ( १०।१२१।७, ८ )-'आपोह यद्बहतीविदव:, "यित 
महिना “में आपस” शब्द से उसी अवस्था को बताया ग्या 
श्रीमद्‌ भगवद्गीता ( ७।४ ) “भूमिरापोऽनलो वायुः खं मनो 
रेव च । अहंकार इतीयं मे भिन्ना प्रकृतिरष्टधा ॥” में उसी अ 
को “मनस्‌? के नाम से बताया है। इस अवस्था में मूलकारण प्र 
किसी कार्य विशेष के रूप में परिणत नहीं हो पाती है। उ 
इस अनिर्देश्य अवस्था को मूलकारण प्रकृति के ही अन्तर्गत मा 
उसके बाद जो 'महत्‌' कार्य आविर्भूत होता है, उसे ही प्रहि 
आद्यकाय कहा गया है ॥ ७१ ॥ 


Sr 


१ है: 5 SIE LS ES SI SY 


~ 
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प्रथमोऽध्यायः । १६३ 


चरमोऽहङ्कारः॥ ७२ ॥ 

सूत्रार्थ - ( चरमः ) महत्तत्व के अनन्तर होनेवाला कार्य 
(अहङ्कारः ) अहङ्कार है । 

तस्यानन्तरो यः सोऽहङ्कारोती त्यहङ्कारो ऽभिमानवृत्तिक इत्यर्थः ॥ 

भा. प्र---तस्येति । उसके अर्थात्‌ महत्तत्त्व के अनन्तर होने 
वाला जो कार्य है, वह अह करोति” इत व्युत्पत्ति से अभिमानवृत्तिक 
'अहङ्कार' कहलाता है । यद्यपि 'चरम” शब्द अन्त्य ( अन्तिम ) का 
वाचक है, तथापि पञ्चवर्ती ( अनन्तर-वाद होने वाले ) अर्थ में 
भी उसका प्रयोग उपलब्ध होता है । तथा पृष्ठ तु चरमं तनोः? इस 
अमरकोश का भी समर्थन प्राप्त है । जैसे सर्वप्रथम ( आद्य ) कार्य 
(महत्‌) अध्यवसायवृत्तिक है, उसी तरह यह दूसरा कार्य (अहङ्कार) 
( अभिमानवृत्तिक है ॥७२॥ 

| यतो ऽभिमानबृत्तिको ऽइङ्गारो ऽतस्तत्कार्यत्वघुत्तरेषामुपपन्नमित्याह- 
यतइति । जवकि 'अहङ्कार’ अभिमानवृत्तिक है तो उसके 


"नन्तर होने वालों को उसका कार्य कहना उचित ही है, इसी वात 
को सूत्रकार कह रहे हैं--- 


लह्ङ ० 
त्कायत्वखुत्तरेषास्‌ ॥ ७३ ॥ 


| 
सप उत्तरेषां ) अनन्तर बताये जाने वाले ( तत्कार्यत्वं ) 
के [अहंकार के] कार्य हँ । 


खुगमम्‌ , एवं जिसूजी व्याख्याय पौनरुक्तथाशङ्कापास्ता ॥ ७३ ॥ 

| उसकी फो छेगममिति । भाष्यकार ने सूत्र की स्पष्टता को देखकर 
॥ भविविक्ष्‌ छा 1 न कर 'सुगमम्‌-सरल है लिखदिया । तथापि सांख्य 
र त्रों के लाभार्थ कुछ स्पष्टीकरण कर देता उचित होगा । 
न्द्रया ( च के सूत्र ६१ में अहङ्कार के बाद पच्चतन्मात्र, 
कार्य हे यन्तर, बाह्य ) बताई गयीं हैं। वे सभी अहंकार” की 
गत भूलना नहीं होगा कि 'तामस अहंकार” से 
है र 'सात्त्विक-अहंकार? से एकादश इन्द्रियां उत्पन्न 
अत... यह है कि प्रकृति” से महत्तत्त्व उससे अहंकार, 
ल "मात्र और एकादश इन्द्रिय होते हें । अत 
उपादान कारण एकमात्र प्रकृति’ है । 
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७२, ७३ इन तीन सूत्रों की व्याख्या से पुनरुक्ति की ॥ | काशी 
निराकरण हो जाता है || ७३ ॥ 
नन्वेवं प्रकतिः सर्गकारणमिति श्रुतिस्मृतिविरोध इत्याश 
यामाह-- ) 
शङ्का--नन्विति । इस प्रकार “प्रकृति” को सगै ( सृष्टि) | 
कारण कहने से श्रृति स्मृति वचनों के साथ विरोध होगा। ऐं 
| 
| 


> 
| 


आशङ्का होने पर कहते हैं-- 


1 


आद्यहेलुता तद्द्वारा पारम्पर्थेडप्यणुदत्‌ ॥ ७४॥ | 


सूचार्थ--( अणुवत्‌ ) अणु के समान ( तद्द्वारा पारम्पयें || 
कार्य-तत्त्वों के दवारा स्व-स्व कारणों में लय होने की परम्परा छो 
पर भी प्रकृति की (आद्यहेतुता) मूल कारणता स्पष्ट हो जाती है। | 

पारम्पयंऽपि साक्षादहेतुत्वेऽप्यायायाः प्रकतेहेतुताहडारागि' 
महदादिद्वारास्ति । यथा पेरोषिकमतेऽणूनां घरादिहेतुता ब्यणुका 
दवारेचेत्यथेः ॥ ७४ ॥ 

भा. प्र.-पारम्पर्येऽपीति । आद्या ( मूल ) प्रकृति में यी 
साक्षात्‌ कारणता न रहने पर भी परम्परया तो कारणता है 
अहङ्कार आदि की महदादि के द्वारा प्रकृति? कारण होती है। * 
` वैशेषिकों के मत में 'घट” आदि वस्तुओं की कारणता अर्शी, 
में द्रथण्‌कादि के द्वारा ही मानी जाती हे । प्रत्येक कार्य अपने 
कारण में लीन होता है। इस लयपरम्परा के रहने पर भी प्र 
को मूलकारणता में कोई हानि नहीं पहुँचती । यह लयप्र 
'तन्मात्रः तक पहुँचती हे । सांख्य के ये तन्मात्रतत्व ही नैया 
के अणु शब्दवाच्य हें । कार्य’ स्थूल होता है और उसका कात 
उससे सुक्ष्म रहता है। कार्य का कारण में लीन होने का तात्पर्य 
कि वह उसमें सूक्ष्मरूप से विद्यमान रहता हे । एवं च इळ्िया १, 
कारण ( अहङ्कार ) में लीन होती हैं। अहङ्कार अपने ' 


( महत्तत्त्व ) में लीन होता हे । और महत्तत्त्व अपने कारण | / ४ 


, प्रकृति ) में लीन होता है। इस लयपरम्परा के द्वारा अन्ततो शि | 
मूलप्रकृति ही सबकी मूल कारण ( आद्य हेतु ) कहलाती है ९ 


_ नचु प्रकृतिपुरुषयोरुभयोरेव नित्यत्वात्‌ प्रकृतेरेव क 
नियामक? तत्राहइ-- . त 


(नमक. 
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प्रथमो ऽध्यायः । १६५ 


शङ्का--नन्विति । प्रकृति और 'पुरुष' दोनों ही जव नित्य हैं, 
तब प्रकृति” को ही कारण मानने में क्या नियामक है? अर्थात 
प्रकृति” तो जड़ ( अचेतन ) है, और 'पुरुष चेतन है । तथापि दोनों 
रक्ष) नित्य हैं, अनादि हैं । तव जड़ प्रकृति में सृष्टि का लय स्वीकार 
करने की अपेक्षया 'चेतनपुरुष” में ही सृष्टि का लय क्यों न स्वीकार 
किया जाय ? इस आशंका के समाधानार्थं सूत्रकार कह रहे हैं-- 
०७ > ~ डक र "२ ~ 
पूवभावित्य इयारवातरस्य हानेऽन्यलरयोगः ॥ ७५ ॥ 


~ 


सूञ्रा्थे--( द्वयोः पु्वेभावित्वे ) प्रकृति और पुरुष दोतों के 
पूर्वभावी ( अनादि ) रहने पर ( एकतरस्य हाने ) उन दोनों में से 
एक का हान ( परित्याग ) यदि किया जाव तो ( अन्यतरयोगः ) 
दुसरे का सम्बन्ध अपने आप सिद्ध होता है । 

दयोरेव पुम््त्योरलिळकायंपूर्वभावित्वेऽप्येकतरस्य पुरुषस्या- 
परिणामित्वेन कारणताडान्या५ल्यतरस्याः कारणत्वोचित्यमित्यथः [ 
पुरुषस्यपरिणामित्वे चेदं वीजम्‌ । पुरुषस्य संहत्यकारित्वे परार्थः 
लापत्याऽनवस्था । अलंहत्यकारित्वे सर्वदा महदादिकारयप्रसङ्गः। 
भक्कातङ्वारा परिणामकटपने च लाघवात्‌ तस्या एव परिणामोऽस्तु । 


भा. प्र.--छयोरेवेति । चेतन पुरुष और अचेतन प्रक्रति दोनों 
र अस्तित्व, समस्त कार्यों से पूर्व रहने पर भी ( दोनों के अनादि 
र पर भी ) उनमें से एक जो चेतन पुरुष है, बह “अपरिणामी? 
। इनसे सृष्टि का उपादानकारण कहलाने योग्य नहीं है । उपादान 
र| कारण वही होता है, जो 'परिणामी” होता है । अब अवशिष्ट नी 
गि है रही। उसी को सृष्टि का उपादान कारण कहने में औचित्य 
' यी देख घा है, क्योंकि वह “परिणामिनी? हे । लोकव्यवहार में भी 
ने क है किदो तुल्य व्यक्तियों के रहने पर किसी कारणवश 
उसा. को लाभ नहीं होता है, तब अवशिष्ट दुसरे व्यक्ति को 
लाभ हा ज्यादा हो जाता हे । पुरुष को उपादानकारणता द 
अपरिण में उसका 'अपरिणामित्व' ही कारण है। उसके 
क मित्व मे बीज ( कारण ) यह है कि पुरुष” को संहत 
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“प्रकृति, के द्वारा परिणाम की कल्पना करने में लाधव || 

डर र) 

इसलिये उस प्रकृति का ही सृष्टि के रूप में परिणाम म. 

लेना चाहिये । | 
शङ्का--पुइष को स्रष्टा क्यों कहा जाता हे 


922 


? 
हु 1 
पुरुषे तु स्वामित्वेन स्रष्ट्त्वोपचारः । यथा योधेषु वतमानो ज | 
पराजयो राजन्युपचयेते, तत्फलसुखदुःखभोकत्त्वेन तत्स्वामित्वादित 

समाधान--पुरुषेत्विति । 'पुरुष स्वामी होने से उसमें सरपटत 
का औपचारिक व्यवहार होता है । जेसे--युद्ध में होने वाला प | 
पराजय वस्तुतः योद्धाओ का होता है, तथापि राजा में उता 
औपचारिक व्यवहार हुआ करता हे । क्योंकि तज्जन्य सुख-दुःखल्न | 
फल का भोक्ता होने से वह राजा ही स्वामी' है । व्यासभाधं| 
भी इसी तरह कहा गया है-ति क्लेशकर्मादयः च मनसि वर्तमा 
पुरुषे व्यपदिश्यन्ते, स हि तत्फलस्य भोक्तेति । यथा जयः पराज। 
वा योद्धृषु वर्तमानः स्वामिनि व्यपदिश्यतेः--( १।२४ ) | 


| 


Re स्स्सासस्सस तल 


er पका 


किञ्च ध्मिग्राइकमानेन कारणतयेच प्रकतेः सिद्धौ नान्यकाण) 
~ (९ ~ ॥ 
काङ्खास्ति । यथा धमिग्राहकप्रमाणेन द्रष्ट्रतया पुरुषसिद्धौ नान्यद 
काङ्केति । 
_ किञ्चेति । किञ्व--धमिग्राहक प्रमाण से कारण के रूप! 
६ 3 है 1 | 
प्रकृति! के ही सिद्ध होने पर अन्य कारण की पुनः आकांक्षा ॥ 


रहती । जेसे--धमिग्राहक प्रमाण से द्रष्टा की पुनः आकांक्षा र्त 
होती हे । 


अपि च पुरुषस्य परिणाभित्वे कदाचिच्यक्वुमेनआदिवद्‌ ब 
व्वमाप स्यात्‌। तथा च विद्यमानमपि सुखदुःखादिक न ब 
ततश्चाहं सुखी न वेत्यादिसंशयापत्तिः । 

अपिचेति । अपिच--पुरुष को परिणामी? मानने पर च र 
आदि की तरह कदाचित्‌ उसमें वन्ध्यत्व भी हो सकता है । तब 
दुःख आदि के विद्यमान होते हुए भी उनका ज्ञान नहीं हो पर 
उस स्थिति में अहँ सुखी न वा--में सुखी हूँ या नही 
संशय ही हुआ करेगा । 
. अतः सदा प्रकाशस्वरूपत्वानपायेन पुरुषस्यापरिषणा. 
सिद्धयते । तडुक्तं योगस्‌तरेण--'सदा ज्ञाताश्रित्तदृत्तयस्त 


(6-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collect 
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व है। पुरुषस्यापरिणामित्वा'दिति (के. पा. १८) । तद्भाष्येण च-सदा 
मा ज्ञानविषयत्वं ठु पुुषस्याऽ परिणामित्वं परिदीपयती?ति (२२० ) | 
सदा प्रकाशस्वरूपत्वे5पि यथा नेकदा विश्वप्रकाशत्वं तथा वक्ष्यामः ७५ 
अतइति । अतः उसकी ( पुरुष की ) सदा प्रकाशरूपता’ कभी 
नष्ट न होने से 'पुरुष' की अपरिणामिता सिद्ध होती है । उसकी 
अपरिणामिता को योगसूत्रकार ने बताया है-'सदा ज्ञाताङ्चित्त- 
. वृत्तयस्तत्प्रभोः पुरुषस्यापरिणामित्वात्‌?--( यो. सु. ४१५ ) चित्त 
के स्वामी पुरुष के अपरिणामी होने से वे चित्तवृत्तियाँ ज्ञान का 
विषय बनती हैँ-। इस सूत्र के व्यासभाष्य ( २२० ) में भी कहा 
गया है कि चित्तवृत्तियों का सदा ज्ञानविषय होना तो पुरुष की 
अपरिणामिता को ही प्रकट करता हैं। यदि कोई शङ्का करे कि 
पुरुष? सदा प्रकाशरूप है तो एकदैव ( एक ही समय में ) सम्पूर्ण 
विश्व को क्यो नहीं प्रकाशित करता है? तो उक्त शङ्का का 
समाधान, भाष्यकार विज्ञानभिक्षु आगे करेंगे ॥ ७५ ॥ 
प्रकृतेयुंगपत्कारणव्वोपपत्तये विभुत्वमपि प्रतिपादयति-- 
प्रकृतेरिति । युगपत्‌ कारणता की उपपत्ति के लिये भक्तिः के 
विभूत्व का भी प्रतिपादन कर रहे हैं-- 
परिच्छिन्नं न सर्वोपादानम्‌ ॥ ७३ ॥ 
सूत्राथे-( परिच्छिन्नं ) संघात (सर्वोपादानं) सबका उपादान 
(न ) नहीं हो सकता है । 
सवोपादानं प्रधानं न परिच्छिन्नं व्यापकमित्यर्थः । 
वर्थ भा. प्र.---सर्वेति । प्रधान ( प्रकृति ) ही सबका ( ग्राह्य, ग्रहण 
कजी भोर ग्रहीता सब द्रव्यों का ) उपादान है, वह परिच्छिन्न नहीं है, 
अर्थात्‌ व्यापक हे । | 
सवोंपादानत्वमत्र हेतुगर्भविरेषणम्‌ , परिच्छिन्ने तद्सम्मदादिति 
द सर्वोपादानत्वमिति । यहाँ पर 'सर्वोपादानत्व” हेतुगमे-विशेषण 
नहीं “५५ परिच्छिन्न में -सर्वोपादनत्व का होना कभी सम्भव 
की 


तिर प्रकृतेरपरिच्छिन्नत्वं नोपपद्यते, प्रकृतिर्हि सच्चादिगुणत्रय 
क रिक्ता न भवति “लत्त्वादीनामतडमंत्वं तडूपत्वादि”त्यागामि 


१ ३२०), योगसूत्रभाष्याभ्यां स्पष्टमवश्चतत्वाच्च ( 
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शङ्का--नन्धिति । प्रकृति में अपरिच्छिन्नता का ड 
हो सकता है? क्योंकि प्रकृति’ सत्त्वादि तीन गुणों के अतिरि 
तो है नहीं । इस बात को सूत्रकार स्वयं ही 'सत्त्वादीनामतद्वमत 
तद्रूपत्वात्‌’ ( सां. सु. ६।२० ) इस आगामि सुत्र से बतावेगे, तग 
योगसूत्र और भाष्य (२।१८-१९) से भी स्पष्टतया यह निरि है 

तेषां च सत्त्वादीनां लघुत्वचळत्वशुरुत्याद्यो धर्मा वक्ष्यमाण 
विखुत्वे सति विरुद्वथन्ते, खप्ट्यादिदेतवः संयोगविभागादयः 
नोपपद्यन्त इति । 

तेषामिति । प्रकृति’ को विभु (व्यापक ) कहने पर ज 
सत्त्वादि गुणों के वक्ष्यमाण जो लघुत्व चलत्व, गुरुत्व आदि धमं ह 
उनसे विरोध होगा । और संयोग-विभागादि जो सृष्टि में हेतु हैं। 
भी उपपन्न नहीं हो सकेंगे । 

अत्रोच्यते परिचिछज्ञत्वमत्र देशिकाभावप्रतियोचितवच्छेदकाऽ 
च्छिन्नत्वम्‌ । तद्भावश्च व्यापकत्वम्‌। तथाच जगत्कारणत्वध 
देशिकाभावप्रतियोगितानवच्छेदकत्वमेवेति प्रकृतेव्यापञ्चत्यमिति प॑ 
चसितम्‌। यथा प्राणस्य स्थावरजङ्माद्यखिळरारीरव्यापकत्वं प्राण 
सामान्येनोच्यते, प्राणव्यक्तीनां सवेदेहसम्बन्धात्‌ , तद्वत्‌ प्रहो 
व्योपकत्वमिति। परङतेरक्रियेकत्वाद्कि च साधम्यवे रम्य 
( ११२८ ) प्रतिपादयिष्यामः । ७६ ॥ | 


समाधान~--अन्नोच्यत ड्ति | यहाँ पर्‌ 'परिच्छिच? से ताप १” 


है--दिशिकाभावप्रतियो गितावच्छेदकावच्छिन्नत्व', उसका अम 
रहना हो व्यापकत्व हे । तथाच समस्त जगत का जो कारण रहे 
वह्‌ देशिकाभावप्रतियोगितानवच्छेदक? ही रहेगा । अतः प्रकृति ॥ 
व्यापकता निश्चित रूप से सिद्ध हो जाती है। अर्थात्‌ वह दै 
काल से अवच्छिन्न नहीं है। जैसे 'प्राणों? को स्थावर-जङ्गम गा 
. अखिल शरीरों में व्यापक कहा जाता है, वह भी 'प्राणत्व” साग 
की दृष्टि से कहा जाता है। क्योंकि प्रत्येक “प्राण” व्यक्ति का र. 


2) री | 


देहों के (प्रत्येक देह के) साथ सम्बन्ध रहता है । उसीतरह प्रकृति ८ 


व्यापकता को समझना चाहिये । 'प्रकृति” के अक्रियत्व, एकत्व 
का प्रतिपादन साधस्ये-वेधम्यंसूत्र (१॥१२८) में किया जायगा | ण 
न केवळ सवोपादानत्वात्‌ , अपि तु-- 
नेति । वह प्रकृति, केवल सर्वोपादान रहने से ही जग 
मूलकारण नहीं है, अपितु-- 


| वी न ; 


TR 
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प्रथमो ऽध्यायः । १६९, १ 
नर ब ८ 
खुबी लढुत्पत्तिश्वुतेश्च ॥ ७७ ॥ 
तरि प 1938 ज 
दमत सत्रार्थ--( तदुत्पत्तिश्चृतेः ) प्रकृति से जगत्‌ की उत्पत्ति का 
KN ~ ज्र 
, व| श्रवण होने से (च ) भी वह जगत्‌ का मूलकारण है-यह सिद्ध 


तह | होता हैं । $ यी 
तेषां परिच्छिन्नानाझुत्पक्तिश्रव्णातह्य । अथ यदह्प तन्मच्य' ( छां. 
उ. ७।२४।१ ) ) नित्यादिश्रतिषु करणधर्मकत्वेन परिच्छिन्नस्यो त्पस्य- 
वगमात्‌ , श्र॒त्यन्तरेस्यश्वेत्यथः !! ७७ ॥ 
हा] भा. प्र---तेषामिति। उत परिच्छिन्न (व्यक्त ) पदार्थो को 
परम र उत्पत्ति का श्रवण होने से भी वह प्रकृति, 'जगन्मूल” हे । व्यक्त 
हैं| पदार्थो की उत्पत्ति को बताने वाली श्रुति-'अथ यदल्पं तन्मत्यम्‌ - 
( छां. उ. ७।२४।१ ) जो अल्प ( केवल अविद्या के समय ही रहने 
का वाला ) है, वह सत्ये ( विनाशी ) है-इत्यादि अनेक श्रृतिवत्रनों 
व्‌ में परिच्छिन्न ( व्यक्त ) पदार्थों की उत्पत्ति करणधर्मकत्वेन रूपेण 
[प्र जानी जाती है। प्रकृति तो अपरिच्छिन्न ( अव्यक्त ) है, उल्का 
एव, उपादानकारण कोई नहीं है। अत एव वह करणधर्मक नहीं है। 
रह | इभीलिये स्वकारण में लय? रूप नाश भी उसका नहीं है। वह 
यह | अनादि और अनन्त हे । किन्तु व्यक्त पदार्थ, करणधर्मक होते से 
उनका अपने-अपने कारणों में लयरूप नाश हुआ करता है, वे अनादि 
ह, तथा अनन्त नही है । 
अर. शेतगत ततदुत्पत्ति” पद में पश्चमी-तत्युरुष और षष्ठी-तत्पुरुष 
हा दोनों समास किये जा सकते हैं। पश्चमी-तत्पुरुष करने पर तत्‌! 
बौ जन प्रकृति से सम्पूर्ण जगत्‌ की उत्पत्ति होती है“-यद अर्थ 
हल ८ छ है। इस अर्थे के प्रतिपादक अनेक भति | 
चात _ हैं-'अजामेकाम्‌? ( सवेता. ४५ ) “मायां तु प्रक्रत | 
0 स्वेता, ४1१० ], 'एको वशी निष्क्रियाणां बहुनापक | 
जज सः करोतिः--[ श्वेता. ६।१२ | इत्यादि CS 
चाहिये 14 करें तो सुत्रगत 'तत्‌ पद ब 'तन्मात्र को समझना 
है । ३ त्रों की उत्पत्ति, श्रुतिवचनों के द्वारा बताई जाती _ 


ए 
जेगढुपाद जन्य तथा विनश्वर हैं, पा ह pls उन्हे 
ततर निकारण नहीं कहा जा सकता ।तन्मात्रों की उत्पत्ति 
शति [ ६।१० ] 'यस्तन्लुनाभइव तन्तुभिः प्रधानजेः' 
मनु [१।१५- १६-२७] "महान्तमेव चात्मानं.', 
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सूक्ष्मान्‌, अण्व्यों मात्रा विनाशिन्यः' इत्यादि ह. . ३] 
वचनों से बताई गई है। इसी रीति से प्रकृति? में समस्त जगत अ 
उपादानकारणता का निर्णय हो जाता है ॥ ७७॥ | 

| 


६ 


इदानीं प्रकृतिकारणतोपपत्तयेऽभावादिकारणतां निरस्यति-- 
इदानीमिति। अब प्रकृति” में बताई गयी जगदुपादानकारणा' 
की उपपत्ति के लिये अभाव” आदि को जगदुपादानकारण कहने वाहे 
दार्शनिकों के मत का खण्डन करते हैं । | 


| 
नाऽवस्लुनो वस्तुसिद्धिः ॥ ७८ ॥ | 
सूजार्थ--( अवस्तुन: ) अवस्तु से ( वस्तु सिद्धि: ) वस्तु ॥ 
सिद्धि ( न ) नहीं होती है । त्त 
अवस्तुनो5भावाच वस्तुसिद्धिर्भावोत्पत्तिः राशश्टज्ञाजगदुताधा ! 
मोक्षाद्यनुपपत्तेस्तददरशेनाच्चेत्य्थेः ॥ ७८॥ श्डि 
भा. प्र. अवस्तुन इति । 'अवस्तु? तो अभावरूप ही है । अत: | र 
यानी अभाव” से 'वस्तु' की सिद्धि अर्थात्‌ 'भाव’ पदार्थ की उती । 
नहीं होगी । गशश्वुङ्ग से जगदुत्पत्ति को यदि माना जायत र 
मोक्ष को प्राप्ति उपपन्न न हो सकेगी। 'भाव” पदार्थ से तो || १ 
पदार्थ की उत्पत्ति दिखाई देती है किन्तु 'अभाव? पदार्थ से शा. ' 
पदाथ को उत्पत्ति होना किसी ने देखा नहीं है। . 1 
न्यायसूत्रकार ने (४।१।१४-१८) “अभाव” से 'भाव’ की उरा 
बताई है। अभाव” पदार्थ भी उपादानकारण होता है- पह i 
यिको का कहना है। अभाव” पदार्थ में निमित्तकारणता तो ही 
सकती हैं । अत एव 'पाकजन्य अभिनव रूप” के प्रति 'वुर्वरूपर्वित 
को निमित्तकारण माना जाता हे । अभाव” पदार्थ की कर्ण, 
का एकदम निषेध करना ठीक नहीं है--ऐसा न्यायवा तिक, 
टीकाकार ने (४।१।१७-१) में कहा है । अभिप्राय यह है कि 
दृष्टि में जगत्‌ की सत्ता’ यथार्थं है। सभी व्यावहारिक ६ | 
जगत्‌ को वास्तविक समझकर ही अहनिश व्यवहार करते र 
क्योंकि वस्तु” को उत्पत्ति वस्तु से हो होती है । अन्यथा बीर 1 
भूमि में 'अंकुरोत्पत्तिः क्यों नहीं होती ? आंम्र से आम्र, द| 
कदली, गुलाब से गुलाब, बेला से बेला, जुही से जुही आदि” 
वस्तु ( भाव पदार्थ ) की वस्तु” (भाव पदार्थ) ही कारण 1 


ह र रहा है। अगर उनका ज्ञान न रहता तो भ्रम भी न होता। 
ही स्थिति 'जगत्‌” के सम्बन्ध में भी है। शाङ्कर वेदान्तियों 


A > सः ~ ते 
किर न ज्ञान न होने से “रज्जुः को ही सर्प समझ लत हैं 
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जहां वह नहीं है, वहाँ उसकी उत्पत्ति नहीं होती । एवं च अवस्तु” 
से वस्तु” की उत्पत्ति मानना उचित नहीं हे । 

शङ्का स्वप्न अवस्था में अथवा भ्रान्ति ( भ्रम ) स्थल में जो 
अनुभूयमान भाव पदार्थ होते हैं, उनका कौन-सा कारण रहता है ? 
अर्थात्‌ कोई कारण नहीं रहता, यानी 'अभाव” है। फिर भी उस 
अभाव से ही स्वाप्न पदार्थ, अथवा श्रान्त पदार्थो का अनुभव 
होता ही रहता है । तव कँसे कहा जायगा कि “अभाव” से भावोत्पत्ति 
नहीं होती है ? 

समाधान--स्वप्नस्थल में या भ्रमस्थल में भी अभाव से 
भावोत्पत्ति नहीं है। स्वप्न में जो मानस सृष्टि होती है, उसका 
आधार जाग्रदवस्था का व्यवहार ही है । बात इतनी ही है कि जाग्रत्‌= 
कालीन अनुभवों की ही कुछ विपर्यस्तरूप में उस समय प्रतीति 
होती है। लौकिक कहावत भी है कि जो मन में वही स्वप्न में! । 
हमारी तीव्र वासना ही हमको स्वप्न में असम्बन्ध-प्रतीति कराती 
रहती है। जो भी हमें स्वप्न में दिखाई देता है, वह सभी संसार 
( जगत्‌ ) में यत्र-तत्र विद्यमान है । हमारी वासना के अनुसार वही 
स्वप्न में दिलाई देता है । उसकी कोई नवीन उत्पत्ति नहीं होती है । 
पम्पृण स्वाप्निक सृष्टि, जाग्रत्‌ सृष्टि का प्रतिविम्ब मात्र है--ऐसा 
१३नोपनिषत्‌ ( ४।५ ) में बताया है.। है 

उसी प्रकार भ्रमस्थल में भौ प्रतीयमान पदार्थ का वा 
भनथाथ ( आवस्तविक ) नहीं है । जैसे 'रज्जु' ( रस्सी ) में "सर्प 
र आन्ति ( भ्रम ) अथवा 'शुक्ति’ ( सीप ) में “रजत” ( चांदी ) 
ङी ET होती है, उस शन्ति में भी सर्प की या न 
से अ कहीं यत्र ववचित्‌ वास्तविक सत्ता तो है ही, र र्‌ 
रू छ ना वास्तविक वस्तुओं का हमें ज्ञान भी है। भ्रम त त 
EE वास्तविक सपं या शुक्ति में वास्तविक रजत भलेही न 

' किन्तु यत्र-कुत्रचित्‌ उनकी सत्ता का हमें ज्ञान है, इसलिये 


को 
"1 फेहूना है कि यह जगत्‌” एक भ्रम मात्र है । चेतन ब्रह्म? 


टक ख्जु' का यथार्थ ज्ञान हो जाने पर “सर्प का भ्रम नष्ट ह 
 ९॥ 'अधिष्ठानज्ञानाद्‌ भ्रमनाश:--यह नियम हैं। 
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नियम के अनुसार चेतन ब्रह्म “रूप अधिष्ठान का ज्ञान | पा 
जगत्‌” की भ्रान्ति का नाश हो जाता है । ; 
किन्तु सांख्यदाशेनिकों का कहना है कि सर्प-रजतादि भ्रमस्थतं 
में सर्प”, “रजत? की कहीं न कहीं पर वास्तविकता रहती है, 
उसका ज्ञान भी रहता हे । भ्रम' तो इतने ही अंश में है कि उक 
ज्ञान इस समथ अनुचित स्थान में हो रहा है। ठीक इती तह). 
भ्रमस्थल के अतिरिक्त 'जगत की सत्यता को भी मानना होग। । 


न्य, 
र 79), 3, 


जेसे रज्जु” में सर्प” की भ्रान्ति हो रही है, वैसे ही कभी सप) | 
'रज्जु' की भी श्रान्त हो सकती है। उसी तरह ब्रह्म में बग. 
का भ्रम हो रहा है अर्थात्‌ 'चेतन' को 'अचेतन” समञ्ञा बा 
रहा है। यदि अचेतन” को “अचेतन” ही समझते तो यह | 
कदापि न होता। भ्रम का दूसरा प्रकार--'अचेतन' में चे | 
अर्थात्‌ जगत्‌” में ब्रह्म” का भ्रम-भी हो सकता है। जैसे संता 
( आसक्त प्राणी ) देह, इन्द्रिय, मन, प्राण, पुत्र, कलत्रादि वोह 
आत्मा? समझता है, अर्थात्‌ अचेतन? को ही “चेतन” समझता है! 
इसी भ्रम के 'पुर्व' आकार में ब्रह्म ( चेतन ) अधिष्ठान और गा 
'अघिष्ठेय था और दूसरे आकार में 'जगत? अधिष्ठान और हँ 
अधिष्ठेय है । आधाराधेयभाव एकदम बदल जाता है । 6 
'अधिष्ठान-ज्ञाननाशात्‌ भ्रम-नाश:? के अनसार 'जगद्रूप अधिष्ठीं 
“कै ज्ञात होने पर ब्रह्म” के भ्रम का नाश हो जायगा। तो 
शांकरवेदान्ती अधिष्ठान रूप अचेतन जगत को तथा अचेत 
इन्द्रियादिको को वास्तविक मान लेंगे ? सांख्य का कय 
कि चेतन को अचेतन और अचेतन को चेतन? समझता 
अविवेक है, जिसे 'भ्रम' कहा जाता है । इस प्रकार का ति I 
( भ्रम ) अल्पज्ञ को ही होता है । 'जीवात्मा? अल्पज्ञ है, इस 
उसी को यह भ्रम हुआ करता है । अतः जीवात्मा के अति 
सवज्ञ चेतन” की तथा अचेतन” ( जड ) की स्वतन्त्र सत्ता | 
माननी होगी । अन्यथा 'अविवेक” ( भ्रम ) की उपपत्ति "| 
बनेगी । च जगत्‌” के अस्तित्व” की प्रतीति केवल | 
मात्र नहीं है। अतः वास्तविक जड जगत का उपादानकारणं. ४ 
जड प्रकृति है, उसे भी वास्तविक ही समझना चाहिये । उसे 'अ् | 
रूप कहना ठीक नहीं । सांख्यशास्त्र का 'सत्कार्य' सिद्धारत 
तदनुसार उसके मत में सभी वस्तुए 'कार्यः रूप में परिणतं. 


Ll 
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नेप पूर्व वे अपने-अपने कारणों में “सूक्ष्म? रूप से स्थित रहती हैं । अतः 
अवस्तु से वस्तु की उत्पत्ति बताना ठीक नहीं है ॥ ७८ ॥ टे 


स्थं ननु जगदप्यवस्त्वेवास्तु स्वप्नादिवदिति, तत्राह 
, बौ | शङ्का--नन्धिति । जगत्‌” को भी स्वप्न आदि के समान 


उत्म! > : 
“| अस्तु” ही मान लिया जाय, ऐसी शांका करने पर सूत्रकार कहते हैं- 


र अवाधादडुछकारणजव्यत्याच नावस्तुत्वम्‌ ॥ ७९ ॥ 
पप सूत्रार्थ-( अवाधात्‌ ) वाध के न होने से (च) और ( अदुष्ट- 


जग! कारणजन्यत्वात्‌ ) दोषरहित कारण से उत्पत्ति होने के कारण 
[ग ( अवस्तुत्व ) सम्पूर्ण प्रपञ्च को अवस्तु अर्थात्‌ तुः्छ या अलीक 
भरा, अथवा असत्य या निरा भ्रम (न ) नहीं कहना चाहिये । 


ट हर 
हे स्वप्पपदाथस्येव प्रपञ्चस्य बाश्चः श्र॒त्यादिष्माणेनीस्ति । तथा 
रह शह्षपीतिमादेरिव दुष्टेल्ियादिजन्यत्वमपि नास्ति । दोषकल्पने प्रमा- 
। १ णाभावादित्यतो न कार्येस्यावस्तुत्वमित्यर्थः । 

ता भा. प्र.“ स्वप्लैति । स्वप्नपदार्थ के समान '्रपञ्च' का वाध 


छ गत 8 के द्वारा नहीं किया गया है। तथेति । तथा 'शंख- 
त है। का सान ह ( प्रपञ्च ) दूषित इन्द्रियों रो जन्य भी नहीं 
र बपकि दोषकल्पना करने में कोई प्रमाण नहीं है । इसलिये 
शा. हु 0100 नहीं कह सकते । सांख्यदर्शन का सिद्धान्त है कि 
|. सर | गुणात्मक पदाथ, प्रतिक्षण परिणामशील रहते हैं । वे क्षण 
i भा अपे स्वरूप में स्थित नहीं रहते हैं । एक वस्तु की अपेक्षया 
i य की आपेक्षिकी नित्यता तो होती ही है। जैसे 'घट' की 
| ते क सिक की चित्यता और पृथ्वी” ( भूत ) की अपेक्षा 
सह गत्यता कही जाती है। एवं च अनात्मवस्तु' का 

हीं होता है । 
Ft विकारो नामधेयं शृत्तिकेत्येब सत्य'मित्यादि- 
न्दा० ६।१।४ ) भिरेव प्रपञ्चस्य बाधो, वाथात्याऽविद्याख्य- 


दोषोऽपि स्वकारणे ऽस्ति ¦ 


|, ए नन्चिति । “वाचारम्भणं विकारो नामधेयं मृत्तिः 
का बाध (छा. उ. ६।१।४ ) इत्यादि श्रुतिवचनों से ही. प्रपळ 
पे और “बाध” होने से अविद्या दोष को भी 
पालना ही होगा । उ 
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इति चेन्न । सृद्हष्टान्तसिञ्चन्यथानुपपत््या स्वकारणापेक्षयाह, 
यरूपासत्त्वपरत्वात्‌ तादग्वाक्यानाम्‌ , अन्यथा सष्ट्यादिवाक्या| 


रोधाच्य । 
समाधान--इति चेन्नेति। ऐसी शंका यदि करें, तो वह ठो 
| नहीं है। मृद्दृष्टान्तसिद्धचन्यथानुपपत्त्या उपर्युक्त जैसे श्रृतिवष्ा/ , 


को स्वकारण की अपेक्षया अस्थेय॑रूप असत्त्वपरक समझना चाह्नि। 
अन्यथा . सृष्टि” प्रतिपादक वाक्यों से विरोध होगा । | 


किञ्च श्रुत्या प्रपश्चचाथे आत्साश्रयः । स्वस्यापि धरपञ्चान्तगतत्ा/ 
बेन तद्बोधिताथे पुनः संशायापत्तिश्चेति। , | 

किञ्चेति । श्रृतिवचन से प्रपञ्च' का बाध मानने पर आत्मा 
दोष होगा । और स्वयं भी प्रपश्च' के अन्तर्गत रहने से उसकाओ | 
बाधित होना अनिवार्य हे, तब उस बाधित हुए श्रुतिवचन से बो | 
हुए अर्थ में पुनः संशयापत्ति होगी । 


| 
|| 
| 
| 


अत एव बाधावाधादिवेध्म्याडुपलम्भाच्च जाच्रत्मपञ्चस्य ख| । 

खपुष्पादितुल्यत्वमतिनिवन्येन प्रत्याचडे चेद्‌न्तसूतरह्वयम्‌- धम्य 

` नस्वप्नादिवदिति' ( वे. स्‌. २९ आ. २ अध्या २ ) “उपलब्धेशीी 
( २।२।३० ) च । 


र, अतएबेति । अत एव 'बाध' और 'अवाथ” दोनों परस्पर ह 
धर्मो के कारण और जाग्रत्प्रपः्च की उपलब्धि होने के कारण झा 
स्वप्न और 'ल-पुष्पश आदि की तुल्यता का खण्डन करने के हि 

अत्यन्त मनो योग से 'वेधर्म्याच्च न स्वप्तादिवत्‌-(ब्र. सू. २२२४ 

और “उपलब्धेश्र” ( ब्र. सु. २।२।३० ) इन दो वेदान्त सूत्र | ' 

व्याख्यान हमने किया है । 


नेतीति । 'नेतिनेति’ इस प्रकार के विधिवाक्य (बृ. 3. क 
६ ) विवेक पर ही हैं, वे स्वरूपतः प्रपञ्च के निषेध परक ही, 
इस बात को 'प्रकृततावत्त्वं हि प्रतिषेधति? ( बृ- सु. ३।२२९ | 
वेदान्तसुत्र से बताया गया है । इसी प्रकार के अन्यान्य वर्ती 


| 
न । | निति नेती? त्येवंचिधवाक्यानि ( ब, उ. २३६ ) च विवे 
| ण्येव, न तु स्वरूपतः प्रपञ्चनिषेधपराणि-'प्रक्ृतेताबच्वं दि प्रति 
| तीति? वेदान्तसूजात्‌ (३२१२२) । एवमन्यान्यपि वाक्यानि श | ` 
ड़ | मासाभाष्येऽस्माभिव्याख्यातानि ॥ ७९ || | ्‌ 
| |. 
| 
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प्रथमोऽध्यायः । १७५ 


पा भ व्याख्या हमने ( विज्ञान भिक्षु ने ) ब्रह्ममीमांसा के बिज्ञानामृत- 
भाष्य में की है । 
निष्कर्ष यह है कि इस दृश्यमान जगत्‌ की सत्ता तो सर्वदा 
र क ' और सर्वथा ही बनी रहती है । सांख्प दर्शन का सिद्धान्त है कि सभी 
वा| वस्तुए कार्यरूप में प्रकट होने से पुवे अपने कारण में सुक्ष्मतया 
शरि अवस्थित रहा करती हें । इस सिद्धान्त के अनुसार यह मानना हो 
होगा कि जब यह प्रपञ्च' कार्यरूप में दृश्यमान नहीं रहता, उस 
तत] समय वह अपने 'कारण' में सूक्ष्मतया स्थित रहता है । संग (सृष्टि) 
होने के समय ( त्रिगुणों में क्षोभ होने पर ) वह पुनः अपने सुक्ष्मरूप 
से स्थूलरूप में ( कार्य के रूप में ) प्रकट हो जाता है । इस प्रकार से 
प्रपञ्च" की प्रवाहनित्यता सर्वेदा बनी रहती है। किसी व्यक्ति को 
रो विवेकज्ञान ( तत्त्वज्ञान ) के होने पर भी प्रपञ्च” के अस्तित्व पर 
उसका कोई प्रतिकूल प्रभाव नहीं होता । प्रपञ्च का अस्तित्व बथा- 
वत्‌ बना रहता है । विवेकज्ञान ( तत्त्वज्ञान ) का तातपर्थं यही है 
सा. कि चेतन? ओर 'अचेतन” को विपर्यस्त रूप में न समझकर उसे 
या उसी के रूप में समझना । अर्थात्‌ दोनों को पृथक्‌ स्वतन्त्र रूप में 


श्र) (भिन्न-भिन्न ) समझ पाना ही 'विवेकञ्ञानः शब्द से कहा जाता 
द । प्रपञ्च” त्रिगुणात्मक है, उसका मूलकारण भी त्रिगुणात्मक है 
बि "ष्ट है। अतः प्रपञ्च का अस्तित्व प्रामाणिक है । उसे अनिवे- 


र ५ 
उप” पेनीय या तुल्य अथवा अलीक नहीं समझना चाहिए ॥ ७६ ॥ 
| ॥। नाऽवस्तुनो वस्तुसिद्धिरिति ( १७४ ) यदुक्तं, तत्र हेतुमाह-- 
ग नेति । 'अवस्तु से वस्तु की सिद्धि नहीं होती -यह पूर्वे सुत्र ( १। 


55 ) से कहा गया था, उसी में हेतु” बता रहे हैं-- | ४ 


भावे तद्योगेन तंत्सिद्धिरमावे तदभावात्‌ | 


_ कुतस्तरां तत्सिद्धिः ॥ ८० ॥ 
| स क भावे ) मूलकारण के भावरूप रहने पर ( तद्योगेन ) | 
ह सम्बन्ध से ( तस्सिद्धि:) उस सद्रूप प्रपञ्च की सिद्धि 

' होती है, ( अभावे ) मूल कारण को भावरूप न मानने प 
य तात ] कार्य का भी अभाव रहने से | कुतस्तरां. 
[त सद्धि: ] उस प्रपश्चरूप कार्य की सिद्धि हो सकती है। | 


` भाषे कारणस्य सदूपत्वे तद्योगेन सत्तायोगेन i in 


5 


है हि 
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१७६ सांख्यंप्रचचनभाष्ये 


कारणस्याऽभायेऽसद्ूपत्वे तु तदभावात्‌ कार्यस्याप्यसत्त्वात्‌ | 
वस्तुभूतकयसिद्धिः । कारणस्वरूपस्ये व कायस्यौ चित्यादित्यर्थ ॥८॥ क्‌ 
भा. प्र--भावेइति । उपादानकारणस्वरूप प्रकृति' को भाब, अः 
सद्रप ) मानने पर ही उसकी सत्ता के कारण प्रपश्वरूप कायग उ 
होना सम्भव हो सकता है, और 'कारण” को असब्रूप ( भावरूपत/ ज 
सानने पर 'प्रपश्वरूप कार्य का भी सत्त्व न रहने से वस्तुरूप बा] वेः 
की सम्भावना केसे हो सकती है ? क्योंकि कार्य का औचित्य का 
के स्वरूप पर ही निर्भर करता है। कारण यदि होगा तो का | उ 
होगा और कारण नहीं होगा तो कार्य भी नहीं होगा । जबकि हा 
रग प्रपश्चरूप कार्य को प्रत्यक्ष अनुभव करते हैं तो उसके अनुरूप, . 
सके भावरूप कारण का अस्तित्व अवश्य मानना ही चाहिये ॥:५ 
नलु तथापि कम्ैवावश्यकत्वाञ्जगत्कारणमस्तु, कि प्रधानका > 


SS 
युत] 


~ 


a 


2 


«२ 


८ 


शङ्का--नन्विति । 'न जातु तिष्ठत्यकर्मक्कत्‌” न्याय से कोई है। 
प्राणी कर्मरहित नहीं रहता है । एवं च 'कर्म करते रहना भरि 'अ 
है! पद उसे ही 'जगत्‌” का कारण मान लिया जाय । जगला] एवं 
“के रूप में प्रधान' (प्रकृति) की नवीन कल्पना करने की आवश्य 


नहीं है। त्यो 
तत्नाप्याह-- „पुरू 
तत्रेति। उस पर सूत्रकार कहते हैं ज्र 
दु पत्रकार कहते दत स्‌े 
न कसण उपादानत्वायोगात ॥ ८१ ॥ ः 

८ र 
2. साथ (कर्मण:) कर्म का (उपादानत्वाञ्योगात्‌) उपाती परा 
गमाणिक न होने से ( ) उसे जगत्‌ का उपादान नहीं कह स| 1. 


कमेणो पि न वस्तुसिद्धिर्निमित्तकारणस्य कर्मणो न मूळकार्र| 
त्थम्‌ , गुणानां दुब्योपादानत्वायोगात्‌ । कल्पना हि टाऽसं हे 
भवति | वशेषिकोक्तगुणानां चोपादानत्वं न क्वापि दृष्टमित्य/ | 
अज कमशब्दो 5विद्यादीनामप्युपलक्षकः, शुणत्वाऽविशेषेण तेष का 
पादानत्वायोगात्‌ । चश्लुषः पटलादिवद्विद्यायाश्चेतनगत द्रव्य 
प्रधानस्य संज्ञामात्रभेद्‌ इति ॥ ८१॥ 

भा. प्र.--कर्मण इति। 'कर्म से भी 'वस्लुसिद्धि ह 
ुत्पत्ति' रूप वस्तु की सिद्धि नहीं हो सकती । क्योंकि क 


CC-0. In Public Domain 


- Gurukul Kangri ( 
EP. 


 __ 


E. by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


प्रथमो ऽध्यायः । १७७ 


'जगत्‌ की उत्पत्ति में निमित्तकारण है । अतः उसे जगत्‌”की उत्पत्ति 
का मूलकारण -( उपादानकारण ) नहीं कह सकते । 'कर्म” तो 
अनात्मधर्म ( अचेतन का धर्मे = गुण ) है। कोई भी गुण द्रव्य? का 
उपादानकारण नहीं हुआ करता । कल्पना सर्वदा दृष्टानुसारिणी की 
'||/ जाती है। दृष्टविरुद्ध कल्पना नहीं की जाती । निष्कं यह है कि _ 
कां वेशेषिकशास्त्रोक्त गुणों को किसी द्रव्य का उपादान बनते हुए किसी 
श) नेन देखा है, न सुना है.। यहाँ पर 'कर्म शब्द अविद्यादिकों का भी 
| उपलक्षक हे । कर्म के समान उसमें भी गुणत्व हे । इसलिये उनमें भी 
इ, 'उपादानता” का होना संभव नहीं हे । यदि 'चक्ष्‌'रिन्द्रिय के 'पटल' 
गहे! . के तुल्य 'अविद्या' को चेतन” गत 'द्रव्य? कहना हो तो “प्रधान” 
5४ ( प्रकृति ) वादी के कथन में और पुर्वपक्षी के कथन में कोई अन्तर 
( भेद ) नहीं है, केवल एक ही वस्तु की 'संज्ञा” मात्र भिन्न-भिन्न 
ह, वात एक ही है। एवं च 'प्रकृति' ही जगदुपादानकारण है, कर्म? 
नहीं। “प्रकृति” ही 'पुरुष’ के लिये भोगापवर्ग का सम्पादन करती 
ल न तो प्रकृति” साक्षात्‌ ही करती है भौर 
| एनच कीनो म क र प्रकृति-पुरुष विवेक” द्वारा वह कराती है । 
जि का पयोग होता है 105 001 

त्यो ह क परिणामित्वपराथत्या पयाय पुम्प्रक 
( ९५ दाशतः । इदानीं चिवेकश्ञानस्येवाऽविवेकनाराद्वारा परम- 

उर्षाथहेतुत्बं, न तु तत्र वैदिककर्मणां साक्षादेतुतास्तीति यत्‌ प्रागु- 
फेन अविशेषश्चोभयो'रिति ( १६ ) सुत्रेण तदे ति पश्चमिः | 
सज ति ( १६ ) खूत्रेण तदेव प्रपञ्चयति पञ्चभिः 


+ 


| मिति । इस रीति से परिणामित्व भपरिणामित्व, और 
लो का Bp ति के द्वारा पुम्प्रकृति ( पुरुष और प्रकृति ) दोनों 
` अविवेकना ( भेद ) प्रदर्शित किया गया । अब विवेकज्ञान में ही 
_है। उस प कु छारा परमपुरुषार्थ ( मोक्ष ) की हेतुता (कारणता) 
हेतुता नहीं (वर ( मोक्ष.) के प्रति वैदिक कर्मों” की साक्षात्‌ _ 
रसी को अF “ऐसा पुवेसूत्र ( सां. सु: १६ ) से जो कहा गया था, | 
= "मम पाँच सूत्रों से सविस्तर बता रहते १ >> 


तालु अविकादपि तस्सिद्धिः साध्यत्वेना55व्रत्तियोगा- 
री दपुरुषार्थत्वस्‌ ॥ ८२॥ | 
न्न आनुश्नविकात्‌ अपि ) यज्ञ-यागादि वैदिकमे 
भा हः 


० 
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१७८ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


होने से ( अपुरुषाथत्वम्‌ ) अपुरुषार्थं है । 


अपिशब्देन “न इशात्‌ तत्सिद्धिरिति ( १।२ ) प्ायुक्तरप्टसमुच्चय|, ३८ 
गुरोरनुश्र्यत इत्यनुश्रवो वेदः । तद्विहितो यागादिराजुश्रविक का! पद 
तस्मादपि न पूरवॉक्तपुरुषार्थसिद्धिः । यतः कर्मसाध्यत्वेन पुनरावृ 
सम्बन्धादत्यन्तपुरुषार्थत्वाभाव इत्यर्थः कमसाध्यस्य चाउनियते कः 
श्रुतिः-'तद्यथेह कर्मचितो लोकः क्षीयत पवमेवामुत्र पुण्य 
लोकः क्षीयत? ( छां. उ. ८।१।६ ) इति । | व्व 


भा. प्र.--अपिशब्देनेति । सूत्रगत अपि” शब्द से पूर्वत्र | तर 
दृष्टात्‌ ` तत्सिद्धिः --( सां. सू. १२ ) के द्वारा उक्त {दृष्ट | हैं 
समुच्चय किया गया है । 'गुरोरनुश्रूयत इत्यनुश्रवो वेदः'-गुहुहष| १ 
जो श्रवण किया जाता है उसे 'अनुश्रव? कहते हैं, अर्थात्‌ 'वेद?। आ |. 
द्वारा विहित जो यज्ञ-यागादि कर्म, उसे 'आनुश्रविक कर्म कहते है| च 
उससे भी पूर्वोक्त “पुरुषार्थ? की सिद्धि नहीं हो सकती, क 
क्षीणे पुण्ये मर्त्यलोकं विशन्ति'--इस स्मृतिवचन के अनुसार ¶| होत 
'क्म से साध्य होता है, वह स्थायी नहीं रहता । अतः पुनः ज | प२ 
मरणावृत्ति से सम्बन्ध होता है। एवं च अत्यन्त पुरुषार्थता कमे 
अभाव ही रहता है--यही अभिप्राय है । कर्म से जो साध्य होता / जो 
उसको अनित्यता में श्रुति को प्रमाणरूप में दे रहे हैं--6 
कर्मचितो लोकः क्षीयत एवमेवामुत्र पुण्यचितो लोकः क्षीयते” 
उ. ५।१।६ )-जेसे इस लोक में कर्म से सम्पादित फल क्षीणही 
है । वेसेःही परलोक में भी पुण्यकर्म से सम्पादित फल क्षीण ही 
है । इति । | | 
| न कमंणामन्यधमंत्वा!दिति सूत्रेण ( सां. सू. ११६) |) 
कमणा बन्धो निराकृतः। इदानीं च मोक्षो निराक्रियत इत्य) 
| च्यम्‌ । अन्यधमत्वेन पूर्वोक्तहेतुना बन्ध इव मोक्षेऽपि. कमणो द 
| निसरुतपायमिति पुनराशङ्केच नोदेति । 
| न कर्मणामिति । 'न कर्मेणामन्यधर्मत्वात्‌?--( सां. सू! (0. 
| 


उ न से कर्म में 'बन्धहेतुतंव” का निराकरण किया थीं! ६ 
 _ अबकम में भोक्षहेतुत्व” का निराकरण इस सुत्र से किया हैं! ६ 
Se पुनरुक्ति की आशङ्का नहीं करनी चाहिये । 


~ 
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प्रथमोऽध्यायः । १७९ 


ले] गङ्का--इस पर कोई यदि यह कहे कि 'अन्यधर्मत्व” रूप 
गो, पूर्वोक्त हेतु से वन्ध की तरह मोक्ष के प्रति भी 'कर्म' की कारणता 

| का निराकरण प्रायः हो जाने से कोई किसी प्रकार की आशङ्का 
| ` उठने का अवसर ही नहीं है, तब बन्ध' के प्रति कर्म” कारण है या 
नहीं ? यह आशङ्का क्यों की जा रही है। 


वृति इति चेत्न । वन्धह्देतुत्येनाऽविवेके सिद्धे तत्पुरुषीयाविवेकजत्वेन 
स्त, कर्मणां तदीयत्वव्यवस्थोपपत्तेरिति ॥ ८२॥ 


समाधान--इततिचेन्नेति। उपयुक्त शङ्का उचित नहीं हे । क्योंकि 
बन्धु के प्रति अविवेक' कारण है, यह सिद्ध होने पर तत्तत्पुरुष के 
त्र 0 तत्तत्‌ अविवेक से उत्पन्न कमं, तत्तत्‌ पुरुष के बन्ध के प्रति कारण 
"| ही सकते हैं। एवं च जिसके अविवेकजन्य कर्मे होंगे वे उसीके 
| बन्धक होंगे ॥ ८२ ॥ 
उ. नन्वेवं पञ्चा्चिविद्यारूपेणोपासनाख्यकर्मणा तीर्थमरणादिकर्मणा 
च ब्रह्मलोक गतस्यानावृत्तिश्रतिः कथमुपपद्यते, तत्राह- 


शङ्खा--नन्बिति। पुर्वेसूत्र के अनुसार यदि “कर्म से भी वन्ध 
हेता है, तो छान्दोग्योपनिषद्‌ ( ५।४-६ ) में प्रतिपादित 
जा रूप उपासनासंज्ञक कर्म .से तथा तीर्थमरण आदि 
| खलोक' को प्राप्त हुए प्राणी का पुनर्जन्माभाव (अनावृत्ति) ५ 


व| कहते है है, वह केसे उपपन्न होगा ? उस पर सूत्रकार 


तञ्च प्राप्तविवेकस्थानावृत्तिश्नुतिः ॥ ८३ ॥ 


ति बा तत्र ) आनुश्रविक कर्मं करने पर जो ( अनावृत्ति- 
अपवग प्राप्ति 

{ वेवेकस्थ ) विवे का श्रवण बताया गया है, वह (प्राप्त | 

| केज्ञान प्राप्त किये हुए व्यक्ति के विषय में है । 


किन पेविककमेणि ब्रह्मलोकगतानां या5नावृत्तिश्रतिः सा तत्रैच 
पान्तर प मन्तव्या । अन्यथा हि त्रह्मलोकादप्यावत्ति प्रतिपादयतां | 
णा विरोध इत्यर्थः | 

भा. प्र "णतचेत्ति । 


आनुश्चविक ( वेदिक ) कर्म का अनुष्ठान _ 
त को गये हुए व्यक्तियों के सम्बन्ध में जो अनावृत्ति 
वेवेकज्ञान प्राप्त किये हुए व्यक्तियों के 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


१८० सांख्यप्रवचनभाष्ये 


है-ऐसा वेद के द्वारा बताया गया हैं। अन्यथा ब्रह्मलोक | । 
आवृत्ति(पुनरागमन) बताने वाले वाक्यान्तरो के साथ विरोध हो 


तथापि साप्यनावृत्तिविवेकश्ञानस्यैव फळं, न तु साक्षादेव का 
इति। एतञ्च षष्ठाव्याये ( १२-१६) प्रपञ्चयिष्यति । ब्रह्ममीमा ' 
भाष्ये (अ. ४ पा. ४) च तयोर्चाक्यान्युदाष्ृत्यास्माभिव्याख्यातानि॥ 


तथापीति । वेदिक-कर्मानुष्ठाताओं की अनावृत्त यद्यपि | 
श्रुत होती है, तथापि वह अनावृत्ति विवेकज्ञान' का ही फा! 
उस वैदिक कर्म का साक्षात्‌ फल नहीं है। अर्थात्‌ वेदिक कार 
अनुष्ठान करने पर अन्तःकरणशुद्धि, उसके वाद विवेकज्ञागोर 


उससे 'अनावृत्ति’ यह क्रम हे । अतः अनावृत्ति को कर्म का सा| उ 
फल नहीं कह सकते--यह बात आगे छठे अध्याय के बारह पे पोई सु 
सूत्रों के द्वारा बताई जायगी । और ब्रह्ममीमांसा के कि 
मृत भाष्य (अ० ४; पा० ४) में दोनों प्रकार के वाक्यों को उ 
करते हुए उनकी व्याख्या हमने की है ॥ ८३ ॥ 
कर्मणस्तु फळं तदाह-- प 
f> = CN उ: १ 
कर्मेण इति । कर्म के फल को बताते हैं-- १ 
3 ¢ 
कुःखाद्‌ दुःखं जलाभिषेकवन्न जाड्यविसोकः ॥ ८१॥ पुर 
कः 


सूचाथ-( दुःखाद्दुःखम्‌ ) दुःख से दुःख होता है (1 
भिषेकवत्‌ ) जल में स्नान के समान, ( जाडयविमोकः ) जा 
छुटकारा ( न ) नहीं होता है। 


आइश्रविकात्तु हिसादिदोषेण दुःखात्मकभोगेन च डु/खाई | 
दुःखधारच भवति, न तु जाड्यविमोकोऽविवेकनिद्वत्तिः | दुःख 
स्त्वतिदूर एव तिष्ठति। यथा जाड्यात्तेस्य जळाभिषेकाद ४ | 
निवुत्तिरेव भवति; न तु जाड्यविमोक्ष इत्यथः ! 


` भा. प्रं. आइुश्रविकाद्लि। ग्रानुश्रविक कमं, 
और दुःखातमक भोग से पूर्ण होने के कारण, उनसे दुः 
ही प्राप्ति होती है, उनसे अविवेकनिवृत्ति ( जाडयविमो 
नही होती है, तब दुःख-विसोक ( दुःख से. छुटकारा ) 
बहुत ही दूर है। जेसे--शीतपीडित व्यक्ति को जल से पा 
पर शारीरिक लघुता का तात्कालिक अनुभव भले ही ८ 
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प्रथमोऽध्यायः । १८१ 
किन्तु शीत से होने वाले दुःख की निवृत्ति नहीं होती है । दुःख की 
अनिवृत्ति ही रहती है अर्थात्‌ 'जाड्य' दूर नहीं होता है। | 

अ 
तडुक्तमिति । इसी वात को कहा भी है-- 
यथा पड्केन पङ्काम्भः सुरया वा सुराक्गतम्‌ । 
भूतडत्यां तथेवैकां न यज्ञैमोष्डमहेति ॥ 
( सा. १८५२) ॥ इति ॥ 
श्रूयते च ब्रह्मछोकस्थानां विष्णुपाषंदानामपि जयविजयादीनां 


पुनः राक्षसयोनो इुःखधारेति ( भा. २३१५-१६) | कारिकया चेद- 
| 5 


दश्वदानुश्रविकः स ह्यविशुद्विक्षयातिशययुक्तः । 6 
(सां. का. २) इति ॥ ८४॥ | क 

_यथेति--जेसे कीचड़ से कीचड़ अथवा सुरा से सुराजन्य दाग- 
पब्बे को नहीं धोया जा सकता, वैसे ही अनेक यज्ञों के द्वारा भी है" 
एक भूतहत्या को मेटा नहीं जा सकता । तथा भागवत में ( ३।१५- ११, 

र ) ही ब्रह्मलोक में स्थित जय-विजय आदि विष्णुपार्षदो को भी ग, आ 
| 37: राक्षस योनि में जन्म ग्रहणरूप दुःख-धारा भोगनी पड़ी” ऐसी £ 
॥/ कथा सुती जाती है । डु टि 


र्ड न सांख्यकारिका से भी यही बात कही गई है-- 
| एवविक उपाय भी लौकिक ( प्रत्यक्ष ) उपाय के ही तुल्य है, 
* वह्‌ भी अविशुद्धि, क्षय और अतिशय से युक्त है ॥ ८४॥ 


ननु सि ~ e 4. 
बै (तप्कामा द्न्तयागजपादिरूपकर्मणो न दुःखं, प्रत्युत मोक्षः फळं 
अयत शत, तत्राह-- दु 


रवि 


| 

|: 

॥ 

" ॥ 0 
। 


प्रि नन्चिति । अन्तर्याग, जपादिरूप निष्काम कर्म से दुःखकी 
| हे। नहीं होती, प्रत्युत उसका फल 'मोक्ष? की प्राप्ति सुनी जाती 
. ` भर सूत्रकार कहते हें-- ट 
2 ">. पी जु 
दे कस्येऽकाञ्येऽपि साध्यत्वाविशेषात्‌॥ ८५ ॥ | 
र काम्येझकाम्येपे ) काम्य और अकाम्य कर्म 
॥ऽविशेषात्‌ ) फलप्रदायकत्व तुल्य होने 
नहीं है। सुत्रगत 'अपि’ शब्द 'च? 


HY 
A 


23-22 
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काम्येऽकाम्ये च करमणि दुःखाद्‌ दुःखं भवति । कुतः है साध 
त्वाविशेषात्‌। कर्मेसाध्यस्य सस्वशुद्धिद्वारकज्ञानस्यापि त्रिगुण 
त्मकतया दुःखात्मकत्वादित्य्थः । 'न कर्मणा न प्रजया धनेन त्यागी) 
अम्मतत्वमानशु'रित्यादिश्चुतिथ्यश्व ( ते. आ. १११०) कर्मणे? 
साक्षान्मोक्षः फलमिति भावः । त्यागेनासिमानत्यागेन । पके के / 
देवामुतत्वमानशुः प्रात्तवन्तो, न सर्व। अभिमानत्यागस्य तर्न 
जन्यतया दुळेभत्वादित्यर्थः ॥ ८५ ॥ 
भा. प्र.--काम्ये इति | काम्य और अकास्य ( निष्काम ) ॥ 
करने पर दु:ख से दुःख होता है, क्योंकि दोनों में साध्यत्व” तत्य ह 
अर्थात्‌ 'कमं' से होने वाली 'सत्त्वशुद्धि! के द्वारा होनेवाला जो | 
है, वह भी त्रिगुणात्मक? होने से दुःखरूप है । अर्थात्‌ 'न कमं! 
प्रजया धनेन त्यागेनैकेऽमृतत्वमानशुः? ( ते. आ० ११1१० ) | 
श्रुति वचनों से स्पष्ट बताया गया है कि 'कर्म' का साक्षात्‌ % 
मोक्ष नहीं हे । यहाँ पर त्यागेन का अर्थ है 'अभिमातत्यां 
यानी अभिमान" के त्याग से कुछ ही लोग 'अमृतत्व' को प्राप 
हैं, सभी नहीं । क्योंकि 'अभिमानत्याग? तत्वज्ञान” से उत्पन्नही 
है । अतः वह सुलभ नहीं है किन्तु बहुत दुर्लभ है । 
निष्कर्ष यह है कि जैसे सकाम कर्म के करने से 'मोक्ष (४. 
वर्ग ) की प्राप्ति नहीं होती, वैसे ही निष्कांम कर्म के करी.) 
भी 'मोक्ष' की. प्राप्ति साक्षात्‌ नहीं होती है । निष्काम क, 
अनुष्ठान से 'अन्तःकरण' की शुद्धि होती हे यानी अन्तःकरण fi 
हो जाता हे । अन्तःकरण के निर्मल होने पर विवेकज्ञान ( गरौँ 
पुरुष की भिन्नता का ज्ञान ) प्राप्त होता है और उससे ' 
( मोक्ष ) की प्राप्ति होती है । एवं च निष्काम कर्म” को मोग, 
साक्षात्‌ साधन नहीं कह सकते । तात्पर्य यह है कि मोब, 
प्राप्ति के लिये प्रकृति ( अचेतन ) और पुरुष ( चेतन ) की ६ 
ज्ञान (भेदज्ञान) होता आवश्यक है। उसके बिना 'मोक्ष की |, 
नहीं हो सकती । अतः उस विवेकज्ञान के लिये रि | 
जगदुपादानकारण के रूप में मानना ही होगा ॥ ८५ ॥ है| 
ननु भवन्मतेऽपि कथं ज्ञानसाध्यस्य न दुःखत्वं साध्यत्व 
षादिति तत्राह A 


शङ्का--नन्विति। जब कि आपके मत से भी मोक्ष 
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से ही साध्य है, तव “भोग' के समान ही उसमें ( मोक्ष में) भी 
साध्यता होने से दोनों में साध्यता” तुल्य ही है। 'जो साध्य होता 
है, वह विनाशी होता है--इस नियम के अनुसार मोक्ष को भी 
विनाशी कहना होगा । अतः वह भी दुःखरूप ही हे । 

उस पर सूत्रकार कहते हैं-- 
निजसुक्तस्य वन्धध्वंसन्षात्रं परं न समानत्वस्‌ ॥ ८६॥ 

सूत्राथ--( निजमुक्तस्य ) स्वभाव से ही त्रिगुणातीत आत्मा 
( पुष्ष ) को अविद्यारूपी कारण के नष्ट हो जाने से ( वन्धध्वंस- 
मात्रं) बन्ध की निवृत्ति ही ( परम ) विवेकज्ञान का अत्यधिक 
फल है। वही अपवर्ग ( मोक्ष ) का स्वरूप है । इसलिये कर्मेजन्य 
फलों के साथ उसकी ( न समानत्वम्‌ ) समानता नहीं कह सकते । 

निजमुक्तस्य स्वभाववुक्तस्याविद्याख्यकारणनारोन यथोक्तबन्ध- 
निवृत्तिमाचं परमात्यन्तिकं विवेकज्ञानस्य फळम्‌। ध्वंसञ्चाविनाशी, 
न तु कर्मण इव सुखादिकं भावरूपं कार्ये, येन नाशितया दुःखद तत्‌ 
स्यात्‌ कर्मणश्च दृष्टकारणं विना न साक्षादेवाविद्यानाशकत्व घटत 
इति । अतो ज्ञानस्याउक्षयत्वान्न समानत्वं ज्ञानकर्मणोरित्यथः। ज्ञानान 
पुनरावृत्तिः सम्भवति, अविवेका55ख्यकारणनाशादिति सिद्धमू। | 
तदेव विवेकज्ञानमेव साक्षाज्ज्ञानोपाय इत्युक्तम | ८६॥ 

भा. प्र.--निजशुक्तस्येति । निजमुक्त यानी स्वाभाविकरूप स 
मुक्त रहनेवाले 'आत्मा? ( पुरुष ) का जो 'बन्ध' है, उसको अपया 
संज्ञक कारण के विनाश से होनेवाली आत्यन्तिक निवृत्ति ही 
'विवेकज्ञान? का आत्यन्तिक फल है। “वंस? का अथ, 'विनाश 
नहीं है। यदि 'विनाश? अर्थ होता, तो 'कमे' से उत्पन्न होने वाले 
सुख” आदि भावरूप कार्य जैसे विनाशशील होते हैं, वैसे ही वह 
भी विनाशी होने से दुःखप्रद हुआ होता । किसी ह है क 
बना 'कर्म? में अविद्यानाशकता साक्षात्‌ संगत नहीं हा पात हा 
इसलिये 'ज्ञान” के अक्षय रहने से ( विनाशशील न रहने से) ० 
प कर्मे की समानता नहीं कही जा सकती हे हक. 
र पुनरावृत्ति’ का होना सम्भव ही नहीं हैं, क्या दु हे अनेक दीदी 
॥ त कारण काःज्नाश हुआ रहता है। इस रीति से 

ही 'मोक्ष” का साक्षात्‌ उपाय ( साधन ) बताया गया है। .. 

चेतन “पुरुष”, अचेतन 'प्रकृति? से सवंधा पृथक्‌ ( भिन्त ) है 
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. आवश्यक हे । 
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वह स्वभाव से ही ( स्वतः ही ) मुक्त है। वह प्रकृति” के ब 1 
आने पर अपने को प्रकृति” से अभिन्न समझने लगता है। अथी 
"चेतन? रहता हुआ भी अपने को अचेतन समझने लगता है--क 
उसका बन्ध है । चेतन होते हुए मी अपने को अचेतन (जह| 
समझना ही उसका “अविवेक” है। एवं च प्रकृतिसंसगे ही क) 
है और प्रकृतिसंसर्ग ( सम्पर्क ) शून्यता ही मोक्ष ( अपवर्ग ) 
जब योगसाधना के द्वारा वह अपने चैतन्य स्वरूप का अनुभव कते 
लगता है तब वह प्रकृति के अचेतन ( जड ) स्वरूप को पहना 
जाता है । तब उसका अविवेक नष्ट हो जाता है । जैसे प्रकाश हों 
पर अन्धकार रहने नहीं पाता अर्थात्‌ निवृत्त हो जाता है, के 
अपने और प्रकृति के स्वरूप का विवेकज्ञान रूपी प्रकाश होने || 
अविवेकरूप अन्धकार उससे निवृत्त हो जाता हे । अविवेक 
अन्धकार के निवृत्त हो जाने पर प्रक्कति” का भोगजनक संसारै 
उसके साथ नहीं रहता । सम्पर्क का न रहना ही “बन्धनिवृत्ति' 
इस बन्धनिवृत्ति में किसी 'भाव” पदार्थ के 'भोग” रूप फत # 
प्राप्ति नहीं होती है। और “कर्म” से तो किसी न किसी भाव 
के भोग रूप फल की प्राप्ति हुआ करती है । अतः अपवर्गं ( मोक्ष! 
को कर्मफल के समान नहीं कह सकते, जिससे उसे : विनाशी ब 
हा i यही 20 और मोक्ष दोनों में अन्तर है । इस अपा 
लाभ प्रकृति” को. सहाय डी ह है। भ 
प्रकृति“ की स्वतन्त्र सत्ता को इलाही 1 | ह ८10 म 
इदानी विवेकज्ञानस्यापि साक्षादुपाया प्रमाणानि परीक्ष्यत! | 
इत्यादिश्वुतिभिर्हि प्रमाणतयेणात्मज्ञानमित्यवगम्यते । कमो 
त्वन्यन्मनआदिधयाणानां शुध्यादिकरसेवेति -- 


इदानीमिति । अभीतक जड प्रकृति और उससे होने वाले विर | 
तथा चतन पुरुष के अस्तित्व की सिद्धि की गई। अब “विवेक | 


कै भी साक्षात्‌ उपायों? ( प्रमाणों ) का परीक्षण किया जा रही (|. 


क्योकि 'मानाधीना मेयसिद्धिः? न्याय से समस्त 'तत्त्वो' की 
प्रमाण' से ही हुआ करती है। अतः 'प्रमाण' का स्वरूप बे 
२७ ू $ 
आत्मा वा अर द्र्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यः’ 

४ ( बृ. उ. २४. 


i ls 


~ ATH कशा. 


0 22) (90 ३८७० , ,24 


om 11/11/9920 Ns Pe WES] 


NY 


५ + 229२ oe 


। हे || होता हे । 
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प्रथमोऽध्यायः । १८५ 


इत्यादि श्रुतिवचनों के द्वारा तीन प्रमाणों से! मनन-श्रवणादि 
प्रमाणों से 'आत्मज्ञान? का होना जाना जाता है, और कर्म आदि 
तो सत्व-शुद्धिकारक ही होते हैं । 

द्रयोरेकतरस्य वाप्यसन्निक्ष्टार्थेपरिच्छित्तिः प्रमा 

तत्साधकतमं यत्तत्‌ त्रिविधं प्रमाणम्‌ ८७॥ 

सूत्रार्थ--( अपि वा ) अथवा ( द्वयोः ) बुद्धि और आत्मा दोनों 
में से ( एकतरस्य) एक का [ आत्मा का | ( असन्निकृष्टार्थ- 
परिच्छित्तिः ) पूर्वं से अनधिगत अर्थं का अवधारण तो ( प्रमा ) 
ज्ञान है, ( तत्साधकतमं यत्‌ ) उस ज्ञानका जो अतिशय साधक 
है, उसे प्रमाण? कहते हैं । ( तत्‌ त्रिविधं प्रमाणम्‌ ) वह प्रमाण तीन 
प्रकार का होता हे । 

असन्षिकएः ऽमातर्यनारूढोऽनधिगत इति यावत्‌। एवम्भूतः 
स्याथस्य वस्तुनः परिडिछत्तिरवधारणं प्रमा। सा च ठ्योकुंद्धिपुरुष- 
योरुभयोरेच धर्मा भवतु, कि वैकतरमात्रस्योभ्रयथेव तस्याः प्रमाया 
यत्‌ साधकतमं फलायोगव्यवच्छिन्नं कारणम्‌ , तञ्च त्रिविधं वक्ष्य- 
माणरुपेगेत्यथेः । स्म्चुतिव्यावतेनायानधिगतेति। श्रमञ्यावदेनाय 
वस्त्वति । संशयव्यावतेनाय त्ववधारणमिति । 

भा. प्र--असन्निक्ृष्टेति । असञ्चिकृष्ट अर्थात्‌ प्रमाता में अनारूढ 
मात ( अप्राप्त - अज्ञात ) जो अर्थ है, उस (वस्तु ) की 
&, छत्ति ( अवधारण = निश्‍चय ) को प्रसा कहते हैं । अभिप्राय 
उ हः अर्थ' ( वस्तु ) को अभी तक हमने नहीं जाना है 
ह य गो त्त्य यानी निश्चयात्मक ज्ञान होता स 
२ ऐसी । ह्ते हैं, 2 उसी डे असच्चिक्ृष्टाथ-परिच्छित्ति) कह त 
मे भरमा" दोनों ( आत्मा और बुद्धि) को हो अथवा दोन 
साधनः > य हो, उस प्रमा का जो साधकतम | उत्कृष्ट . 

' फेलायोगव्यवच्छिन्न ] करण हो, यानी जिसके तुरन्त वाद 


र हतर ) ही “प्रमा” ( ज्ञान ) पैदा होती हो, उस 'करण” को 
कहते हैं। वह आगे बताये जाने वाले रूपों में तीन प्रकार _ 
एवंच प्रमा का लक्षण यह निष्पन्न हुआ--अनधिग- | 
सः अवधारणम्‌-'प्रमा?। 'प्रमा? के लक्षण में तिविष्ट. 


“न्न : धः 0) 
संशय यात पद से स्मृति” की व्यावत्ति और अवधारण पद 
की व्यावृत्ति हो जाती है । 


सब 
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१८६ सांख्यप्रवचनमाष्ये 


अच यदि प्रमारूपं फलं पुरुषनिष्टमात्रमुच्यते, तदा छ| 
प्रमाणम्‌ । यदि च बुद्धिनिष्ठमात्रमुच्यते, तदा तूक्तेन्द्रियसन्रिका 
दिरेव प्रमाणम्‌। पुरुषस्तु प्रमासाक्ष्येव, न प्रमातेति। यदि च पैः 
पेयवोधो वुद्धिवृत्तित्वोभयमपि प्रमोच्यते, तदातूक्तमुभयमेव प्रमा 
प्रमाणं भासते । चक्षुरादिषु तु प्रमाणव्यवहारः परम्परयेव सब 
भावः । 


प्रस 


१ अन्नेति । यदि प्रमा’ रूप फल 'पुरुषनिष्ठमात्र' कहते हैँ, त 
दुदवृत्ति को प्रमाण कहा जाता है। और यदि ह 
कहते हैं, तो 'इन्ट्रियसन्निकर्ष' को ही प्रमाण कहा जाता है, (पुष 
ता प्रमा? का साक्षीमात्र ही रहता है, प्रमाता” नहीं । द 
. यदि 'पौरुषेयबोध” और 'बुद्धिवृत्ति’ दोनों ही “प्रमा? कही जा | 
हैं, तब तो भिन्न-भिन्न प्रमा के कारण दोनों ही 'प्रमाण' शबद 
कह जाते हे । 'चक्षरादि’ इन्द्रियों के लिये जो “प्रमाण” शब्द # 
व्यवहार किया जाता है, वह सर्वथा परम्परया ही. किया जाता 


ऊपर वता चूके हैं कि 'प्रमाण' तीन प्रकार (का होता ह” 
( ही ) प्रत्यक्ष, (२) अनुमान और ( ३ ) शब्द । प्रत्यक्ष प्रमाणा 
इन्द्रिय के माध्यम से, अनुमान प्रमाण में लिङ्भज्ञान के माध्यम 
चार शब्द प्रमाण में पदज्ञान ( शब्दज्ञान ) के माध्यम से बदि 


£ 


` बाह्य विषय” उपस्थित हो जाता है। बाह्य विषय के उपस्थित हैं , 


से 'बुद्धिः वि RS है उ 
बुर याकार हो जाती है। बुद्धि? तत्त्व इतना खस 
तिर्मल होता है कि इरि वय न १ 


उपस्थित होते ही वह उत्त विषय के आकारवाली हो जाती 


करती रहती है । अर्थात विषयाकार हो है। आर 
र्‌ होती रहती है। अ 
किये हुए विषय को “आत्मा? के अर्पण कर देती है। तब 
हैः ड्स प्रकार से आत्मा को प्रतीति होती है । इस प्रतीतिं | 
बोध? और इसी को प्रमा! भी कहते हैं । 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Ka 


टर ०२%: 6 


हना 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


प्रथमोऽध्यायः । १८७ 


सि ( साधकतम करण ) बुद्धि कहलाती है । जव बुद्धि को प्रमाण 
का कहते हैं, तब इन्द्रियादि वाह्य साधनों के सहयोग से उसके प्रत्यक्ष? 
प आदि भेद हुआ करते हैं । 


&/ | और जब वुद्धि वृत्ति’ को ही प्रमा मान लेते हैं तब बाह्य 


साधन ( इन्द्रिय आदि ) को प्रमाण” कहा जाता हे । उपर्युक्त कथन | 
| को ही बताने के लिये प्रस्तुत सूत्र में द्वयो:' और 'एकतरस्य' इन 
१1 दो पदों को रखा गया है। 'बुद्धिवृत्ति और 'बोध' ( पुरुषबोध ) इन 
गा) दोनोंको 'प्रमा” कहने पर या दोनों में से अन्तिम एक को प्रमा' 
पुष कहने पर किसी भी प्रमा का जो साधकतम करण होगा, उसे ही | 
'प्रमाण? कहा जायगा । 
जाँ कुछ लोग 'द्यो: और 'एकतरस्य” इन दो पदों की व्याख्या 
ब्‌।| भिन्न प्रकार से करते हैं । द्वयोः? पद को प्रत्यक्ष प्रमाण” की दृष्टि से 
दवी) रखा गया है। और 'एकतरस्य” पद को अनुमान” तथा शब्द 
[ह| प्रमाण की दृष्टि से रखा गया है । प्रत्यक्ष प्रमाण” में इन्द्रिय और 
है ` अर्थ? दो वस्तुओं का अस्तित्व अपेक्षित रहता हैं। वुद्धि का 
र अस्तित्व तो सभी प्रमाणों के लिये तुल्य ही है। एवंच इन्द्रिय और 
ग थ के सन्निकर्षं से अनधिगत (अज्ञात ) वस्तु के निदचयात्मक 
Fr Ml को प्रत्यक्ष” प्रमाण कहते हैं । तथा लिङ्ग और लिङ्गी दोनों 
हन, ते एक अर्थात्‌ “लिङ्ग” ( हेतु ) के ज्ञात होने पर लिङ्गी (साध्य) 
का जो ज्ञान होता है उसे अनुमान, उसी तरह शब्द और अर्थ दोतों 
| "पे एक अर्थात्‌ “शब्द ( पद ) का ज्ञान होने पर उससे अतीत- 
अनागत-वर्तमान तीनों कालों के अर्थ का ज्ञान हो जाता है । इस 
रीति से तीनों प्रमाणों का एक सामान्य लक्षण प्रस्तुत सुत्र में सूचित _ 
कार दिया हे \ 
$; 
पातञ्चळभाष्ये तु व्यासदेवेः पुरुषनिष्ठबोधः परमेत्युक्तः | पुरुषाथ- 
मेव केरणानां प्रबुत्या फळस्य पुरु षनिष्ठताया एवौचित्यात्‌। अतो 
चापि स एच मुख्यः सिद्धान्तः । त 
पातञ्जलभाष्ये इति। पातञ्जल (योग ) भाष्य में तो व्या 
त. 'पुरुषनिष्ठ बोध” को 'प्रमा' कहा है, क्योंकि ' 
( इन्द्रियों ) की प्रवृत्ति पुरुषार्थः के लिये ही हुआ करती 
सि (दोघ) को पुरुषनिष्ठ कहना ही उचित है, इसलिये 
य सिद्धान्त है । a अटल अं 


स 


[ey 
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१८८ ; सांख्यप्रवचनभाष्ये 
न च पुरुषबोधरूपस्य नित्यतया कथं फलत्वमिति वाच्यम्‌ | 
शङ्का--नचेति। 'पुरुषबोध” तो नित्य है, तब उसे 'फल' 

कहा जायगा ? 


|| 


_ केवलस्य नित्यत्वेऽप्यर्थोपरक्तस्य कार्यत्वात्‌ । पुरुषार्थापणा. 
स्येव वा फळत्वादिति । | 


„~ गाधान--केबळस्येति । पुवेवाक्य (शङ्काप्रतिपादकत वाक्य) । 
इतिनचवाच्यम्‌? इन. पदों को लेकर कहा जायगा कि-उपर्यक्त गड 
नहीं करनी चाहिये। केवल 'बोघ', .नित्य रहने पर भी वह जा | 
अथ' से उपरक्त ( सम्बद्ध ) होता है, तव {वह 'कार्य रूप हो जात 
है । अथवा 'पुरुषार्थोपराग? को ही 'फल” कह सकते हैं । 


अत्रेयं प्रक्रिया । इन्द्रियप्रणालिकयार्थसच्चिकर्षण लिङ्गज्ञानालि 
वा55दौ बुद्धेरर्थाकारा बत्तिजीयते । त्र चेन्द्रियसञ्चिकर्षजा प्रत्यक्ष 
वुत्तिरिन्द्रियविशिष्ट्युज््याशरिता नयनादिगतपिक्तादिदोषेः पित्तापा 
कारदृत्युद्यादिति विरोषः। सा च बुत्तिस्थौपरका प्रतिविम्बर् 
उस्पारुढा सती भासते । पुरुषस्यापरिणामितया बुद्धिवत्‌ खे 


5 थ क्र = 
गकारत्वासम्भवात्‌ ? अर्थाकारताया एव चार्थग्रहणत्वात्‌, अस 
डुवंवत्वदिति । 


RT RR SION या चिप ८ 


मा बर गकर हे खिम यही 
न ) से जब अर्थ” ( वस्तु ) के साथ सहि 

( संबन्ध ) हो जाता है, तब उससे अथवा “लिङ्ग” 

न प्रथम वुद्धि" को अर्थाकार ( विषय = वस्तु के आकारत 
वृति होती है। उस वृत्ति में विशेषता यह होती है कि इर 
सञ्चिक्ष से जन्य ( उत्पन्न होने वाली ) | 


क्योंकि “पुरुष? के अपरिणामी होने से 'बरि 
८ ७ ड - की 
अर्थाकार” नहीं हो सकती । म ए न 


00-0. In Public Domain. Gurukul 
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प्रथमोऽध्यायः । १८२ 
तदेतद्‌ वक्ष्यति 'जपार्फरिकयोरिव नोपरागः किन्त्वभिमान! 
(६२८ ) इति । योगसूच च वुत्तिसारूप्यमितरत्रेति' ( १७) । 


तदेतदिति । इसी वात को आगे चलकर 'जपास्फटिकयोरिव 
। नोपरागः किन्त्वभिमान:--( सां. सु. ६२० ) सूत्र से वतावेंगे । 
परा) ओर योगसूत्र 'वृत्तिसारूप्यमितरत्र--( यो. सु. १४) में भी इसी 
बात को कहा गया है । 


य) उसी के समर्थन में विज्ञानामृतभाष्य ( पृ. ७४-७५ ) ने 'अन्नः 
ङग पूर्णोपनिषद्‌-( ४।७१ ) का प्रमाण भी प्रदर्शित किया है । 

ग स्मृतिरपि 

| स्मृतिरपीति । स्मरति भी उसी बात को बता रही है-- 

लल तस्मिश्चिद्दपेणे स्फारे समस्ता वस्तुदष्टयः । 

षा इमास्ताः प्रति बिश्यन्ति सरसीव तटद्टुमाः ॥ 

दा ( यो. वाशि. उपशम. प्र. ९१।११३ ) इति । 
हे योगभाष्यञ्च-'बुद्धेः प्रतिसंवेदी पुरुष’ ( २।२० ) इति । प्रतिध्व- 


व| निवत्‌ पतिसंवेदःसंवेद्नप्रतिविम्बस्तस्याश्रय इत्यर्थः । 
उक्त वचन का अर्थ पीछे बता चूके हैं। योगभाष्यकार चें उक्तः 
कथन का समर्थन किया है--'बुद्धे: प्रतिसंवेदी पुरुष इति'--( यो. 
व्या. भा. २।२० ) प्रतिध्वनिवत्‌ संवेदनप्रतिविम्वः, तस्याश्रय 
त्यर्थः । 'पुरुष” की प्रतिसंवेदिता का विवेचन योगवातिक (४२२) 
अच्छी तरह किया गया है । 
पतेन पुरुषाणां कूटस्थविशुचिद्रपत्वेऽपि न सर्वदा सवीभासन- 
मसङ्गः । असङ्गतया स्वतो ऽर्थाकारत्वाभावात्‌ । अथोकारताँ विना च 
संयोगमातरेणाथत्रहणस्यातीन्द्रयादिस्थळे बुद्धावदष्टत्वादिति । पुरुषे 
. पे स्वस्ववुद्धिवृत्तीनामेच प्रतिविम्बापेणसामथ्यमिति फळबळात्‌ 
कर्ष्यते | [ 
मे एतेनेति । उपर्युक्त मन्तव्य के अनुसार स्वीकार करने पर “पुरुष 
कटस्थता, विभुता, चिद्रपता के रहनेपर भी उसे सर्वदा समस्त _ 
आ के आभासन का प्रसंग प्राप्त नहीं होता है । म वह्‌ 
` 'उरष) असंग है, संगरहित होने से उसमें स्वतः भर्थाकारता नहीं है। 
` भैथाकार हुए बिना संयोगमात्र ( केवल संयोग ) से ही अर्थ 
220 ठर टी : 
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ग्रहण ( विषयग्रहण ) कहा जाय तो 'अतीन्द्रिय' पदार्थो | बु 
में वेसा होना पाया नहीं जाता । अतः 'पुरुष' में, अपना-अपा 
प्रतिबिम्ब अर्पण करने का सामर्थ्यं, प्रत्येक पुरुष की बुद्धिवृत्ति 

में ही है, क्योंकि पुरुष अपने में प्रतिबिम्बित हुई वस्तुओं ( विषयों | ' 

का भोग लेता रहता है। इस प्रकार बुद्धिवृत्ति के सामथ्येतर । 

कल्पना फलबल से ( फल के आधार पर ) की जाती है । | 
सांख्यशास्त्रीय प्रतिबिम्बसिद्धान्त का स्पष्ट विवेचन वाकः ॒ 
पदीय ( २।३१ ) में भी उपलब्ध होता हे । वहाँ का ग्रन्थ क| 
` प्रकार है--“अन्ये तु सङ्क्रान्त-विषयरूपाया बुद्धेः आत्मनि समवा 
यातू वुद्धिरूपनिवेशेन तत्तद्रूपतामिव आपन्ने बोधात्मके पुरुष पुर 
पार्थस्य प्रसिद्धि मन्यन्ते । प्रकाशस्वभावया बुद्धंथा चितिस्वर्पस 
अर्थस्य प्रतिबिम्बकयोगेन उपग्रहे संभवति प्राप्तविषयरूपविपर्याम्गः| 1 
याम्‌ उपगृहीतपुरुषरूपायां बुद्धौ भोग्य-भोक्तृ-शक्त्यो: अत्यन्त 
विक्तयोः अत्यन्ताऽसंकीर्णयोः अविभागप्राप्तो इव सत्यां विभा 
प्रकल्प्यते? । 1 
ऊपर बुद्धिवृत्ति के सामर्थ्यं की कल्पना जो फलबल से की ई 

थी उसे दृढ करने के लिये ए क दृष्टान्त दे रहे हैं-- 

यथा रूपवतासेच जलादिषु प्रतिबिम्बनसामश्य नेतरस्येति 
यथेति । जल” आदि में, प्रतिबिम्बार्षण करने का ( प्रतिबिर्सि 
होने का ) सामर्थ्यं रूपवान्‌ पदार्थों का ही होता है, अन्य ख्परहि 
पदार्थों का नहीं । उसके खण्डनार्थ कह रहे हैं-- `. | 
रूपवत्त्व च न सामान्यतः प्रतिबिम्बप्रयोञ्जक शब्दस्यापि परी 
श्वनिरूपप्रतिबिम्बद्शेनात्‌ । नच राब्द्जन्यं शब्दान्तरमेव प्रति 
निरिति वाच्यम्‌ । , 
रूपवत्त्वमिति । सामान्यतः प्रतिबिम्ब का प्रयोजक हयव 1 
नहीं है । अर्थात्‌ 'रूपवान्‌ वस्तु का ही प्रतिबिम्ब गिरता है 
कोई नियम नहीं है। क्योंकि नीरूप 'शब्द? का भी प्रतिध्वति 
; प्रतिबिम्ब कहा जाता है । 0 | 
शङ्का--शब्द जन्य जो शब्दान्तर हे, उसी को प्रतिध्वति. र | 
हैं । इसलिये 'प्रतिध्वनि' को शब्द का प्रतिबिम्ब कहता ˆ | 
नहीं है । 
समाधान--'इति नच वाच्यम्‌'--पह शङ्का मत करो । 
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प्रथमो ऽध्यायः । १९ 


>» 


स्फटिकलौहित्यादेरपि जपासब्निकषेजन्यतापत्या प्रतिविम्ब- 
मिथ्यात्वसिद्धान्तश्वतेरिति । प्रतिबिम्बश्च बुद्धेरेव परिणामविशेषों 
प बिम्बाकारो जळादिगत इति मन्तव्यम्‌ ॥ 


छ । स्फटिकेति। अन्यथा स्फटिकगत लौहित्यको भी जपा पुष्प के 
सन्निकर्षं से जन्य कहना होगा, जिससे 'प्रतिबम्ब्रमिथ्यात्व” का 

| सिद्धान्त क्षतिग्रस्त होगा । अतः प्रतिध्वनि” को शब्द का प्रति- 

| बिम्ब ही कहना चाहिये । 'जल? आदि में गिरने वाला जो बिम्वा- 

| कार प्रतिबिम्ब है, वह वुद्धि का ही परिणामविशेष है, यह मानता 

| चाहिये। 

पु णे ० > ७ ७७ [a 

र केचित्त वृत्तो प्रतिविम्बितं सदेव चेतन्यं वृत्ति प्रकाशयति, तथा 


[oS ट्ट ८८ CHES ८. 
मि. चृत्तिगतप्रतिविम्ब एव वृत्तो चेतन्यविषयता, न ठु चेतन्ये वृत्ति- 
[कर| प्रतिबिम्बो ऽस्ती त्याहुः । 


1 केचित्विति । कुछ लोगों का कहना है कि वृत्ति में प्रतिविम्वित 
हुआ चैतन्य ही वृत्ति को प्रकाशित करता है । तथा वृत्तिगत 

ग. प्रतिबिम्ब ही वृत्ति' में चैतन्य की विषयता है । चैतन्य' में वृत्ति 
का प्रतिबिस्ब नहीं गिरता है । 

तद्सत्‌। उपद्शितशास्रविरोधेन केवलतकस्याप्रयोजकत्वात्‌ , 
विनिगमनाविरहेण _बरत्तिचेतन्ययोरन्योन्यविषयताख्यसम्वन्धरूपः 
तयान्योन्यप्रतिविम्ब सिद्धेश्च । 

तदसदिति । किन्तु उनका यह कथन ठीक नहीं है। क्योंकि 
भदशितशास्त्रवचनों से विरोध होता है । शास्त्रविरुद्ध केवल तक 
अप्रयोजक होता है। और विनिगमना विरह ( युक्ति त होने ) के 
कारण 'वृत्ति और “चैतन्य” दोनों परस्पर 'विषयताख्य सम्बन्धरूपा 
होने से परस्पर का परस्पर में प्रतिबिम्ब गिर सकता है। 


| 

| त 
& | मरि इस सम्बन्ध में श्रीविज्ञान भिक्षु अपने योगवातिक में बुद्धिवृत्ति- 
रह नशिष्टामू” को व्याख्या करते हुए कहते हें--'अविशिष्टता च्‌ 


॥ प्रतिबिम्बवद्‌ उभयोरेव विषयाकारत्वं चेतनसाम्यम्‌ इयु  . 
द: यो. वा. ४२२ ) । वादमहार्णवकार तभी स्याद्वादमञ्जरी 


अध्यारोहति तदेव भोक्तृत्वमस्य नत्वात्मनो विकारापत्तिरितिः 
| पार संपृ १३६ )। 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


ESS » ९९ शिश. 
शु 
|| 
| 
| 
| 


१९२ साँख्यप्रवचनभाष्ये 


बाह्यस्थले5थोकारताया एवं विषयतारूपत्वसिङ्याऽऽन्तरेऽ॥ | 
तत्तद्थाकारताया एव विषयतात्वोचित्याञ्चेति । 


बाह्यस्थले इति | बाह्यस्थल में अर्थाकारता को ही विषया. | 
रूपत्व सिद्ध रहने से आभ्यन्तर स्थल में भी तत्तदर्थाकारता में है . 
विषयतात्व मानना उचित होगा । / 


ये तु ताकिंका ज्ञानस्य विषयतां नेच्छन्ति, तन्मते ज्ञानव्यता | 
नामजुगमकधर्माभावेन घटविषयक पटविषयकं ज्ञानसित्याचनुगः | 
व्यवहारानुपपत्तिः ॥ 

येत्विति । किन्तु जो ताकिकगण ज्ञान को विषयता को क 
स्वीकार करते, उनके मत में ज्ञानव्यक्तियों ( तत्तद्‌ ज्ञानों ) 
कोई अनुगमक धर्म न रहने से यह 'घटविषयक ज्ञान” है, यह पर 
विषयकज्ञानः है, इत्यादि अनुगतव्यवहार नहीं हो सकेगा। | 


केचित्त तार्किका अनयेवानुपपच्या विषयतामतिरिक्तपदाथमाहु। | 


केचिदिति । कुछ ताकिकगण उपर्युक्त अनुपपत्ति के भग 
"विषयता? को एक अतिरिक्त पदार्थ ही मानते हैं । | 


न्यायसिद्धान्तमञ्जरीकार ( पृ. १६ पर ) कहते है--बिषया 

च विषयाकार-प्रतीतिसाक्षिकः स्वरूपसम्बन्धविशेषः-( त्या. 0१ 

.मं. पृ. १९ ) । विषयतावाद में विषयता को पदार्थान्तर तो क 

है, किन्तु उसे स्वरूपसम्बन्धविशेष नहीं माना है--“नव्यास्तु वि | 

त्वं पदार्थान्तरमेव, न तु स्वरूपसभ्बन्धविशेषः--( विषयर्ताव | 
पु) 

| 

तद्प्यसत्‌। अनुभूयमानामथोकारतां विहाय विषयता 

गोरवादिति॥ 

तद्पीति । 'विषयता” को अतिरिक्त पदार्थं’ कहना ठीक ६ 


है । क्योंकि अनुभव में आनेवाली 'अर्थाकारता” को छोड़कर बिष 
न्तर की कल्पना करने में गौरव हे । iy 


नलु | स्वस्वोपाधिवृत्तिरूपेव वृत्तिचेतन्ययोरन्योन्यविध | 
तास्तु, स्वोपाधिवृत्तित्वेनेवाचुगमाद्‌ अळमाकाराख्यप्रतिविम्बवये 


शङ्का--नन्विति। वृत्ति? और “चैतन्य' की परस्पर वि 
को “स्व-स्व उपाधिवृत्तिरूप ही मान लीजिये । उसका अतुर्गर्मा 


अ” 41/ # ल्ल 
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स्वोपाधिवृत्तित्व? है ही । अतः आकाराख्य दो प्रतिबिम्बो की 
कल्पता करने की आवश्यकता नहीं है । 
इतिचेन्न । प्रतिविम्व विना स्वच्वस्यापि दुवचत्वात्‌ । 
समाधान--इति चेन्नेति। उपर्युक्त शङ्का के अनुसार यदि मान 
लिया जाय तो ठीक नहीं होगा, क्योंकि प्रतिबिम्ब के विना “स्वत्व 
का निर्वेचन करना भी कठिन हो जायगा । 
स्वत्वं हि स्वभुक्त-वृत्तिवासनावत्वम्‌ । भोगश्च ज्ञानम्‌ । 
स्वत्वमिति । 'स्वत्व’ क्या है ? यह पूछने पर यही कहना होगा 
कि स्वत्व'-'स्वभूक्तवृत्तिवासनावत्त्व” है अर्थात 'स्वभक्तवृत्तिवासना 
रूप है। और 'भोग-ज्ञान रूप है । 
भोग” को ज्ञानरूप कहने में व्यासभाष्य प्रमाण है--'दृश्यस्यो- ` 
ग:--( व्या. भा. २।२३ ) तथा इष्ट।निष्टगुणस्वरूपावः 
धारणमविभागापन्नभोगः?-( व्या. भा. २१६ ) -भगवान्‌ पतञ्जलि 
ह कहा है--'सत्व-पुरुषयो रत्यन्ताऽसङ्कीणंयोः प्रत्ययाविशेषो 
तथाच विषयतालक्षणस्थ विषय सामग्रीघटितत्वेनात्माश्रयः । 
तस्माद्चेतन्यचेतन्ययोरन्योन्यविषयतारूपोऽन्योन्यस्मिन्नन्योन्यप्रतिबि- 
म्बः सिद्ध: । अधिव न्तु योगवातिके ( २२० ) द्रष्टव्यमिति दिक । 
म तथाचेति । शङ्काकार के अनुसार विषयता को मानने पर 
वषयता” का लक्षण, विषयसामग्रीघटित रहने से .उसमें 'आत्मा- 
भय दोष होगा। इसलिये निष्कर्ष यही है कि अचैतन्य' और 
चेतन्य' दोनों का परस्पर दोनों में 'विषयतारूप? अन्योन्य प्रति- 
*पेस्ब पड़ता है । इस विषय की अधिक चर्चा योगवातिक ( २।२० ) 
चाहिये । 
अत्रायं प्रमात्रादिविभागः 
अचायमिति । यहाँ पर प्रमाता, प्रमाण, प्रमा, और प्रमेय आदि 
भाग श्रीविज्ञान भिक्ष इस प्रकार बता रहे हे 


ग्रमाता चेतनः शुद्धः प्रमाणं वृत्तिरेव नः 

Er चेतने प्रतिबिम्बनम्‌ ॥ 

प्रतिबिम्बितबृत्तीर्ना विषयो मेय उच्यते । 

साक्षाइशंनरूपं च साश्षित्वं वक्ष्यति स्वयम्‌ ॥ 
१३ सां० भा० 
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१९.४ सांख्यप्रचच नभाष्ये 


अतः स्यात्‌ कारणाभावाद्‌ वृत्तेः साक्ष्येव चेतनः । 
विष्ण्वादेः सवेसाक्षित्वं गौणं लिङ्गाद्यमावतः ॥ 
[ इति ॥ ०७॥' 
प्रमातेति । शुद्ध चेतन'--प्रमाता है, और हमारे मत से वृ/ 
ही--प्रमाण है, तथा अर्थाकार हुई वृत्तियों का 'चेतन' में प्रतिबिध । न 


{ प्रतिबिम्ब ) हो-प्रमा है, एवं प्रतिबिम्बित वृत्तियों का जो 'विष (सः 
है, वह--मेय ( प्रमेय ) है । 


` साक्षादिति । साक्षात्‌ दशेनरूप 'साक्षित्व’ है, इसे स्वयं ही बो सिद्ध 
बतावेंगे। अतः किसी कारण के न होने से वृत्ति) का साक्षी चित ' 


ही है। “विष्णु आदि को जो सर्वसाक्षी कहा जाता है, उसे गौ! (अ 


ही समझना चाहिये, क्योंकि उसकी सवंसाक्षिता में कोई ति रूप 
आदि ( हेतु, कारण ) नहीं है । (अ 
उपर्युक्त अर्थ की प्रतिपादक .कारिकाएँ, जो भाष्य में दी गर. जप 


वे विज्ञानामृतभाष्य ( पृ. ६० ) में और योगवातिक ( १७ ) मंग "गा 
दृष्टिगोचर होती हैं ॥ ८७ ॥ 9: 


शङ्का--नन्विति । सांख्य सम्मत तीन प्रमाणों को पु) 
शङ्काकार अधिक प्रमाणों के होने की शङ्का करता है-- / 


| 
[ 


1. 
| 


यथा प्रकाशयत्येकः कृत्स्नं लोकमिम रविः.। 
+ 0१ ८ 

क्षेत्र क्षेत्री तथा कृत्स्नं प्रकाशयति भारत ! ॥ प् 

( भ. गी. १३१ प्रमा 

इत्यादिवाक्येषूपमानादि प्रकृतिपुरुषविवेके प्रमाणमुपन्यी। ‘i 


„` -तत्‌ कथम्नुच्यते त्रिविधमिति । च 
पर 


गया है, र स्थिति में आप 'तीन ही प्रकार के प्रमाण हीं 
'केसे कह रहे हैं ? 
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प्रथमोऽध्यायः । १९५ 


तन्ना 


तत्रेति। उक्त शङ्का के समाधानार्थं सूत्रकार कह रहे हैं-- | 


५ तत्सिद्धो सवसिद्धेनांधिक्यसिद्धिः ॥ ८८॥ 


शि सूत्राथ--( आधिक्यसिद्धिः ) अधिक प्रमाण की आवश्यकता 
म ५ न.) नहीं हे । क्योंकि ( तत्सिद्धौ ) त्रिविध प्रमाणों की सिद्धि से 
प ,(सर्वसिद्धे: ) समस्त पदार्थों की सिद्धि हो जाती है.। | 
|. त्रिविधप्रमाणसिद्घौ च सर्वस्यार्थस्य सिद्धेन प्रमाणाधिक्य॑ 
आ. सिद्यति, गोरवादित्यर्थः । ` 
ता । भा. प्र---ज्रिविधेति । त्रिविध प्रमाणों की सिद्धि से समस्त प्रमेय 
ग | ( श ) सिद्ध हो जाते हैं । सम्पूर्णं विश्व का कोई भी प्रमेय, ज्ञेय” के 
त | 2 में अवशिष्ट नहीं रह जाता, जिसके परिज्ञानार्थ किसी अतिरिक्त 
| (अधिक ) प्रमाण की आवश्यकता हो। अतः त्रिविध प्रमाणों 
३ के अतिरिक्त अन्य प्रमाण की सिद्धि ( मानने ) में गौरव होने से वह 
[शै अनावश्यक हे । न 


शत एवं मनुनापि प्रमाणत्रयमेवोपन्यस्तम्‌-- . 2 
अतप्वेति । इसलिये मनुने भी तीन ही प्रमाणों का उपन्यास 


“क्या है-- 


/  सअस्पक्षमनुमान॑ च शास्रं च विविधागमम्‌ । 
|` त्रयं सुविदितं कार्यं धर्मशुद्विमभीप्सता ॥ 

| ( मनुः १२१०५ ) इति । 
| पत्यक्ष, अनुमान और विविधागमरूप शब्द ( शास्त्र ) इत [तीन 


भमाणो को र १ 
धमश र ठ प्रयत च्छु “2 
(| से जाने | शुद्धि चाहने वाला व्यक्ति प्रयत्न पुर्वक अच्छी तरह 


$= 


प दै गनां 
4 षे छ मानेतिद्यादीनां चाजुमानशब्दयोः प्रवेशः । अनुपलब्ध्याद 
| टक पवेश इति । 
न । जो दार्शनिक उपमान, ऐतिह्य आदि अधिक प्रमाणों 
हैं, उन प्रमाणों का, हमारे द्वारा स्वीकृत किये गें 
र शब्द्‌ -इन दो प्रमाणों में ही अन्तर्भाव हो जाता हैँ। 
उपलब्धि' आदि अन्य प्रमाणों का हमारे 'प्रत्यक्ष' प्रमाण में 
होता है । : 
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१९६ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


उक्तवाक्ये चेदमनुमानमभिप्रेतम । आपादृत मस्तकं क 
स्वव्यतिरिक्तेनेकेन प्रकाइयं स्वयमप्रकाशत्वात्‌ जेलोक्यवर्दि ` 
तेजञ्चेतन्यसाधारण च प्रकाशत्वमखण्डोपाधिः प्रकाशव्यवहाररगर. 
मकतया सिद्ध इति ॥ ८८॥ | १ 

उक्तवाक्ये इति । उपर्युक्त गीता वाक्य से यह अनुमान पू 
किया गया है--'आपादतलमस्तकं कृत्स्नं स्व-व्यतिरिक्तेत फे 
प्रकाश्यं स्वयमप्रकाशत्वात्‌ त्रेलोक्यवत्‌'-पादतल से लेकर मा 
तक सम्पूर्ण लोक ( पक्ष ), अपने से भिन्न किसी एक से प्रकास 
( साध्य ), स्वयं अप्रकाशरूप होने से ( हेतु ), त्रैलोक्य के समा 

(उदाहरण) है । एवंच उक्त गीतावाक्य को यह अनुमान अभिप्रत | 

अर्थात्‌ उक्त वाक्य का तात्पये इस अनुमान को सूचित करने में ॥। 

इस वाक्य ने अभिव्यक्त किये अनुमान के द्वारा प्रकृतिः, 

विवेक को बताया है, न कि किसी -उपमानादि अधिक प्रमा 

बताया है । 'प्रकाशयति' पद से किये जाने वाले प्रकाश व्यवही | 

नियामक रूप में 'तेज” है, जो चैतन्य साधारण प्रकाशरूप है। ' 
चैतन्यसाधारण प्रकाशत्व ( तेजस्त्व ) अखण्डोपाधि धर्म, प्र 
व्यवहार का नियामक है, यह सिद्ध हुआ। जो पदार्थ न्त 
विशेषण से अविशेषित होता हुआ स्वरूपतः विशिष्ट बुँढि 
कल्पज्ञान ) का विषय ( प्रकार अथवा विशेषण ) होता है i 
अखण्डोपाधि कहते हें ॥॥ ८८ ॥ 


>-5) A} 001 


2 ‘~ ri SNS 


[> 
क १६ हर a भै | | 
पुरुषनिष्टा प्रमेति मुख्यसिद्धान्तमाश्रिश्य प्रमाणत | 


ळक्षणानि वक्तुमुपक्रमते 
` पुरुषनिष्ठेति। 'पुरुषतिष्ठा प्रमा? इस मुख्य सिद्धाः 
करके 'प्रमाणों' के विशेषलक्षणों को बताने का 
% उ | र लेख्वि 9 नं 
- `यत्‌ सम्बद्धं सत्‌ तदाकारोस्लेखि विज्ञ 
तत्‌ प्रत्यक्षम्‌ ॥ ८९॥ | 
सूचार्थ--( यत्सम्बद्धं सत्‌ ) जिसके साथ सम्बर्द हो 
( तदाकारोल्लेखि) उसी के आकार को ग्रहण या त] 
बाला जो ( विज्ञान ) विज्ञान है, ( तत्‌.) वह ( प्रत्यक्ष | 
प्रमाण है । 


~ 


nf Ol  /*१11//, 6७1 = AI > IN 


तर्क ` 
उप्र | 
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प्रथमोऽध्यायः । १९७ 


| सम्बद्धं भवत्‌ सम्बद्धवस्स्वाकारधारि भवति यद्विज्ञानं बुद्धिः 
बि ` वृत्तिस्तत्‌ प्रत्यक्ष ्रमाणमित्यथः । अत्र सादेत्यन्त हेतुग्ेविशेषणम्‌ | 
` | ' तथा च स्वार्थसन्चिकर्षजन्याकारस्याश्रयो वृत्तिः प्रत्यक्षं प्रमाणमिति 
) निष्कर्षः । 
भा. प्र--सम्बन्धमिति जो सम्बद्ध होता हुआ सम्बद्ध वस्तु 
फ. _के आकार को धारण करता है, ऐसा विज्ञान यानी 'बुद्धि- 
पक्त वृत्ति-उसे प्रत्यक्ष प्रमाण कहते हैं । सूत्र में “सत्‌? तक के 
ल्ला पद, हितुगर्भविशेषण' के रूप में हैं। तथा च निष्कर्ष यह हुआ कि 
ग़. प्वार्थसन्चिकर्ष जन्य आकार का आश्रय करनेत्राली वृत्ति! ही 
प्र . प्रत्यक्षत्रमाण' शब्द से कही जाती है। यहाँ पर “स्व” शब्द से 
में 'इन्द्रिय' समझना चाहिये । अ 
पु, 'वृत्तिः सम्बन्धार्थे सपतोःत्यागामिस्‌त्रात्‌ (५१०७) न वृत्तेः 
गः सन्निकषंजन्यत्वमित्याकाराश्रयग्रहणम्‌ । चश्लुराद्द्वारकवुद्धिवृत्तिश्व 
ह मदीपस्य शिखातुल्या वाह्यार्थसन्निकर्षांनन्तरमेब तदाकारोट्ठरेखिनी 
। € भवताते नासम्भवः ॥ ८९॥: 
प्र वृत्तिरेति । “भागगुणाम्याँ तत्त्रान्तर वृत्तिः सम्बन्धार्थ सर्प- 
सी तीति”-(सां. सू. ५५१०७) इस आगामिसूत से यह बताया गथा है कि 
| | ` वृत्ति, उस सन्निकर्ष ( इन्द्रियार्थे -सञ्चिकर्षं ) से जन्य नहीं है । अत 
अ, एव भाष्यकार ने उसे 'आकाराश्रय” कहाँ है । चक्षुरादि इद्धिद्वारक 
उंडि-वृत्त प्रदीप (दीपक ) की शिखा के तुल्य है, वह वरूप 
६। बाह्यार्थसन्चिकर्ष होने के तुरन्त बाद ही उस अर्थ के आकार 
वह धारण कर लेती है। अतः प्रत्यक्ष प्रमाण का लक्षण असंभव 
द रोष से रहित है । | 
र । तर के hn ; भ 
कारतापत्ष 1 मत से 'इन्द्रियार्थ सन्चिक थकेर को पिवळ) 
क वृ। जत्वं प्रत्यक्षत्वम्‌ --यह्‌ ्रत्यक्षत्रमाण क्‌ प 
ड भाष्यकार के मत से 'स्वार्थसलिकर्षजन्याकारस्याश्रयी वृतः 
हि प्रत्यक्षत्रमाण का लक्षण है । सूत्रकार ने यहा पर 
प्रमाण” शब्द से कहकर यह सूचित किया है कि 
बोध? होता है, वह “प्रमा? है, अर्थात्‌ अता का 
है। इद्धियद्वारा गृहीत विषय को यह बुद्धिवृत्ति, 'पुरुष' के पास 


रग. 
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सुख आदि का अनुभव वह करता है । इस प्रकार अनुभव कह 
ही उस पुरुष का “भोग? है । सुख-दुःख आदि ब. अनुभव करते छल 
पर भी “पुरुष” में कोई विकार या परिणाम नहीं होता है । गो 
वह सर्वदा सर्वेथा च परिणामशून्य ( अपरिणामी ) हे । चेतन होते ¦ 
कारण अनुभव ( भोग ) और बुद्धिवृत्ति के द्वारा विषयों का ज्ञ,/ 
उसे होता रहता हे । इस अनुभव या ज्ञान को ही 'प्रमा कहते 
उस ज्ञान का साधकतम साधन बुद्धिवृत्ति है, जिसे प्रत्यक्ष प्रमा 
शब्द से कहा जाता है ॥ ८९ ॥ | 

ननु योगिनामतीतानागतव्यवहितवस्तुप्रत्यक्षेऽव्यात्ति; सम्झ 
वस्त्वाकाराभावात्‌। हि 

शङ्का--नन्विति । योगियों को अतीत, अनागत और व्यव 
पदार्थो ( वस्तुओं ) का भी प्रत्यक्ष होता है । किन्तु अतीत-अता| 
व्यवहित वस्तुओं के साथ इन्द्रिय के द्वारा बुद्धि का सम्बन्ध (प 
कषे ) होना कदापि सम्भव नहीं हो सकता, क्योंकि. इडया 0, 
वतेमानकालीन वस्तुओं से ही सम्बन्ध रख सकतीं हैं, अन्य से गह 
अतः योगिप्रत्यक्ष में उक्त लक्षण की अव्याप्ति होगी। यो 
“सम्बद्ध वस्तु का आकार” नहीं है । । 

इत्याशङ्कय तस्यालक्ष्यत्वेन समाधत्ते-- | 

इतीति। ऐसी आशङ्का करने पर सूत्रकार योगिप्रत्यक्ष कोणी ५ 
रं प्रत्यक्षलक्षण का अलक्ष्य कहकर समाधान कर रहे हैं-- / 

¢, oN 

योगिनामवाह्यप्रत्यक्षत्वान्न दोषः.॥ ९० ॥ 

सूचाथे--( यौगिनां ) योगियों का ( अबाह्यप्रत्यक्ष्ती 
बाह्यप्रत्यक्ष न होने के कारण ( न दोषः ) कोई दोष नहीं हैं | 
 ऐन्द्रियकप्रत्यक्षमेचात्र लक्ष्यम्‌ । _ योगिनश्याबाह्मप्रत्यक्षका' 
न दोषो, न तत्प्रत्यक्षेऽव्याप्तिरित्यर्थः ॥ ९०॥ 

भा. प्र---ऐन्द्रियकेति । उक्त प्रत्यक्षलक्षण’ का लक्ष्य बित 
प्रत्यक्ष ही हे ट और योगीलोग अबाह्य-प्रत्यक्ष करते हैं! ।) 
योगि-प्रत्यक्ष में अव्याप्ति नहीं है । || 

` बाह्य’ और “बाह्य भेद से प्रत्यक्ष दो प्रकार का. ॥ 

बाह्य प्रत्यक्ष में इन्द्रियों का विषय के साथ साक्षात्‌ त || 
( सम्बन्ध ) होता है । इसी प्रत्यक्ष का लक्षण सूत्रकार ने वे 
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बेसी योगिप्रत्यक्ष में इन्द्रिय-विषय-सन्निकर्ष होने की आवश्यकता नहीं 
तै रहो । रहती। अतः उनके प्रत्यक्ष में लक्षण के समन्वित न होने पर भी 
क अव्याप्ति नहीं होगी । क्योंकि उक्त लक्षण का वह लक्ष्य ही नहीं है । 
होगे ५ तात्पर्य यह है कि योगिप्रत्यक्ष को प्रत्यक्षलक्षण का अलक्ष्य बताकर 
[श भाष्यकार ने समाधान कर दिया है ॥ ६० ॥ 


> 


` वास्तवं समाधानमाइ-- 


स वास्तवमिति । प्रत्यक्ष का जो लक्षण किया गया है, वह प्रत्यक्ष- 
मात्र'का लक्षण है। इसलिये किसी प्रकार का भी प्रत्यक्ष हो, सभी 
स में उक्तलक्षण का समन्वय तो होना ही चाहिये । अतः सुत्रकार 
` अव्याप्ति दोष के निरसनार्थ वास्तविक समाधान दे रहे हैं-- 
रि | _ 
ला लीनवस्तुलञ्धातिदायसम्बन्धाद्वाऽदोषः ॥ ९१ ॥ 
Es सूञाथे-( वा ) अथवा ( लीतवस्तूलब्धातिशयसम्वन्धात्‌ ) 


गाँ॥ प्रङृति में सूक्ष्मतया अवस्थित वस्तु के साथ योगजशक्ति से प्राप्त 
क| भतिशयवाले मन [चित्त] का सम्बन्ध हो जाने से ( अदोषः ) 
गो भत्यक्षलक्षण में अव्याप्ति दोष नहीं है । 


` अथवा तदपि लक्ष्यमेच, तथापि न दोषो, नाब्याप्तिः। यतो छीन 
\ षस्तुजु लब्धयोगजधमंजन्यातिशायस्य योगिचित्तस्य सम्बन्धो घटत 
हॐ. इत्यर्थ: । अन्न लीनशब्दः पराभिप्रेतासन्रिकृष्टवाची। सत्कायवादिनां 
/ हातीताद्किमपि स्वरूपतो5स्तीति तत्सम्बन्धः सम्भवेदिति व्यवदित- 
विप्रकृष्टेषु सम्बन्धहेतुविधया लब्धातिशयेति बिशेषणम्‌। अतिशयश्च 
बाँ | व्यापकत्वं, बृत्तिप्रतिबन्धकतमो निवृत्त्यादिश्वेति 
के भा. प्र--अथवेति । अथवा वह 'योगिःप्रत्यक्ष भी उक्त लक्षण 
झी प्‌ 1 लक्ष्य’ ही है। उसे उक्त लक्षण का 'लक्ष्य' मानने पर भी लक्षण 
मे अव्याप्ति’ दोष को नहीं दिया जा सकता । क्योंकि अपने कारण 
हुए 4 हुई वस्तुओं के साथ योगजधर्मजन्य अतिशय से विशिष्ट 
| र पोगिचित्त का सम्बन्ध हो सकता है । यहाँ पर सुत्र गत 'लीन 
kK ' परपक्षी को अभिप्रेत 'असन्निक्गष्ट? अर्थ का भी वाचक हैं। 
सांख्य के मत में 'अतीत-अनागतादि? वस्तु भी स्वरूपतः 
नहीं 0 है ही । अतः उनके साथ इब्द्रिय-सच्चिकर्ष होना समन । 
वक अपि तु संभव है। इसलिये व्यवहित विप्रकृष्ट पदात, " 
न्यातिशय” को सम्बन्ध-हेतुविधया विशेषण बनाया गया है । 
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अतिशय? का अर्थ--व्यापकः और वृत्तिप्रतिबन्धकतमोतितृतत | 
आदि है। . । 


सांख्य का अपना सिद्धान्त हे कि कोई भी कार्य, चाहे वह अती! _ 
हो या अनागत हो, अपने कारण में संदा विद्यमान रहताहै। / 
कोई भी वस्तु पूर्णरूपेण नष्ट नहीं हुआ करती । योगी का जि 
( मत ) अपनी यौगिक शक्ति के सामर्थ्यं से कार्यमात्र के मूलकार | 
के साथ सन्निसर्ष स्थापित कर लेता है, तब उसे प्रत्येक वस्तु ग. 
प्रत्यक्ष हो जाता हे । अतः लक्षण के घटित हो जाने से योग. 
प्रत्यक्ष मे' अव्याप्ति नहीं है । | 

इदं चात्राऽवधेयम्‌ । यत्सम्बद्धं सदिति पूवंूत्रे ( ८९. ) वु 
थैसन्निकर्षस्येव प्रत्यक्षडेठुतालामात्‌ प्रत्यक्षसामान्ये वाह्या्थसांधाणे, 
चुञ्चर्थसन्निकषं एवं कारणम्‌ । इन्द्रियसन्निकषास्तु चाप, 
प्रत्यक्षेषु विशिष्यैव कारणानि । | 

इद्‌ चेति। यहाँ पर यह स्मरणीय है कि 'यत्सम्बद्ध सत्‌ १. 
पूर्व सूत्र ( सां. सू. १८९ ) में प्रत्यक्ष” का कारण ( हेतु ) पु” 
और 'अर्थ' के सन्निकर्ष को ही बताया गया है। एवं च बुद्द 
सन्निकर्ष' में ही प्रत्यक्ष? की हेतुता प्रतीत हो रही है । इस | 
बाह्यार्थसाधारण प्रत्यक्षसामान्य में बुद्धचर्थसन्निकर्ष' ही कार ह 
और 'इन्द्रियसन्निक्षं' तो चाक्षुषादि प्रत्यक्षों में विशेष रूप पे | 
कारण हुआ करते हैं । 


॥ | 
नन्वेवमिन्द्रियसन्निक्षयोगजधर्माद्यभावेऽपि बुद्धया बाह्य 
ापत्ति। . , त 
शङ्का--नन्वेवमिति । उपर्युक्त कथन के अनुसार विचार ') 
पर तो 'इन्द्रियसन्निकर्षं और योगज धर्म आदि के ब 
केवल बुद्धि” से ही बाह्यार्थं प्रत्यक्ष होने का प्रसंग प्राप्त होगा | 
मेवम्‌ । तमःप्रतिबन्धेन तदानीं बुद्धिसस्वस्य कुत्यसम्म पक: 
तच्च तमः कदाचिद्र्थन्द्रिययोः सन्निकर्षेण, कदाचिच्च योगज h 
. यसायते, अञ्जनखंयोगेन नयनमाछिन्यवत्‌ । प्र । 
समाधान--मेवमिति । ऐसी शङ्का मत करो । त र्त 
के कारण उस समय बुद्धिसत्त्व की वृत्ति कां होना ही तम 
है । अर्थात्‌ वृत्ति' उत्पन्न हो नहीं होपाती। उत तम | 
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मृत सारण कदाचित्‌ अर्थ और इन्द्रिय के सन्निकषं’ से -और कदाचित्‌ 

'  “योगजधर्म' से होता हैं। जेसे--अञ्जन-संयोग से नयनगत-मालिन्य 
का अपसारण होता है । 


| न चेवं ता तदस्त्विति' न्यायेनेन्द्रियसन्निकर्षादेरेव वाह्या- 
ब्रि, अप्रत्यक्षसामान्य हलुताऽस्तु | * 

काण. न चैवमिति । यदि कोई कहे कि 'तद्धेतोरेव तदस्तु’ न्याय से 

तु गा 'वाह्यार्थप्रत्यक्षसामान्य' के प्रति 'इन्द्रिय-सन्निकर्ष आदि को ही 


यो कारणता रहे, वया हानि हे ? 

इति ( नं चेवं ) वाच्यम्‌ । खुयुप्त्यादौ तमसो वुद्धिवृत्तिप्रतिवन्य- 
बुदे, कत्वसिद्धेः॥ | 
धारी इतीति । उत्तर में कहते हैं कि न चैत वाच्यम्‌ -तद्वेतोरेव तदस्तु' 
गपा, च्याय को इस प्रकार प्रस्तुत करता ठीक नहीं है । क्योंकि 'सुषुष्ति 

। आदि के समय 'तम" में वृत्ति-प्रतिबन्धकता सिद्ध है । श्रीमद्भागवत- 
| कार कहते हैं-- 


द सच्चाज्जागरणं विद्याद्रजसा स्वृप्नमादिशेत्‌ । 

द प्रस्वापनं तु तमसां तुरीयं त्रिषु सन्ततम्‌ ॥ 

त ( भा. ११२५२० ) 

रे 1 ` - सत्वादिति । 'सत्त्वगुण' से जाग्रदवस्था, 'रजोगुण' से स्वप्नावस्था, 

सै | ओर 'तमोगुणः से सुषुप्ति अवस्था होती है, किन्तु 'ठुरीय तीनों में 
| भतत रहता है। 

Kl इत्यादिस्टृतिभ्यः सुषुप्त्यादौ बृत्तिप्रतिबन्धकान्तराऽसम्भवाच्च । 

'चाक्षुषवृत्तावपि तमसः प्रतिबन्धव॒शनाञ । ८ 

रव इतीति। इत्यादि स्मृति-वाक्यों से और “सुषुप्ति में वृत्तिप्रति> ` 

मं श| वेस्थक किसी अन्य के संभव न रहने से तमोगुण में ही वृत्तिप्रति- 

2 बन्धकता सिद्ध होती है । चाक्षुषवृत्ति का भी प्रतिवन्धक “तमोगुण 


व ही दृष्टिगोचर होता है। 


{3 h 0 योग शुष्कतार्किकाः सुपुत्तो वृत्त्पचुत्पादार्थ ज्ञानसामान्ये त्वड्ानो- - 
` ` कारणं कल्पयन्ति.। 

i _ यत्त्विति। शुष्क तार्किक लोग सुषुप्ति मे वृत्ति का अतुत्पाद सिद्ध 

i | | लिये 'ज्ञानसामान्य? के प्रति 'त्वड्मनः-संयोग? को कारण 


11 ता मुक्तावलीकार कहते हैं-वङ्मनः-संयोगो ज्ञानसामान्य” 
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कारणम्‌ । किमत्र प्रमाणम्‌ ? सुषुप्तिकाले त्वचं त्यक्त्वा पुरीतति व... 
मानेन मनसा ज्ञानाऽजननम्‌ इति (सि. मु. ५७) । दिनकरी व्यात्या 
में सुषुप्ति की प्रक्रिया को इस प्रकार बताया है-'प्रथमं सुषुप््यनुकह. | 
मनः-क्रियया मनसा आत्मनो विभागः, तत आत्म-मनःसंयोगनाग, | 
ततः पुरीतदात्मकोत्तरदेशेन मनसः संयोग उत्पद्यते, सेव सुषुप्तिः / 
तद्सत्‌। त्वगिन्त्रियोत्पत्तेः प्रागपि केवळवुञ्या स्वयम्भु | 
€ ~ OTN | 
सचंप्रत्यक्षश्र वणात्‌ । त्वडत्रनोयोगानुत्पादेऽपि तमस एव निमित्तता | 
चक्तव्यत्वाञ्च । केवळतर्कस्याऽप्रतिष्टादोषग्रस्तत्वा्चेति दिक्‌ ९१॥ 


तदसदिति । भाष्यकार कहते हैं कि ताकिकों की उपर्युक्त कला. 
ठीक नहीं है । क्‍योंकि त्वगिन्द्रिय की उपपत्ति के पूर्व ही स्वयम्‌ 
ब्रह्मा को केवल बुद्धि" से सवंप्रत्यक्ष होने की बात सुनी जाती है।। 
भौर 'त्वडू-मनोयोग के अनुत्पाद में भो 'तम” की ही निमित्ता | 
(कारणता ) बतानी है। इसलिये ज्ञान सामान्य” के प्रति 'त्वइमगो. । 
योग? को कारण बताना ठीक नहीं है। और 'केवल तके? तो अप्रतिषा- 
दोष से दूषित रहता है ।. इसलिये भी शुष्क ताकिकों की क| 
ठीक नहीं है ॥ ६१ ॥ | 

ननु तथापीश्वरप्रत्यक्षेष्व्याप्ति:, । तस्य नित्यत्वेन सन्नि | 
न जन्यत्वादिति, | 
ची शङ्का--नन्विति । पूर्व न प 
है ५७... नन्विति । पूवप्रदत्त अव्याप्ति का निरसन करणे हे | 
ह... . ईश्वर-प्रत्यक्ष' में तो अव्याप्ति हो ही रही है, क्योंकि ईश्वरी | 
भी नित्य” रहने से उसमें 'सन्निकषंजन्यता? का अभाव है, अर्थात्‌ हि | 
i प्रत्यक्ष, सन्निकषंजन्य नहीं है । | 
तत्राह [ 
तत्रेति । उस पर सूत्रकार कहते हैं-- 


ईश्वरासिद्धेः ॥ ९२॥ 


..__ खूजार्थ--( ईश्वराऽसिद्धेः ) उपादानभूत ईश्वर के सिड 
होने से ईश्वर प्रत्यक्ष में अव्याप्ति नहीं है। . : र 


_ ईश्वरे प्रमाणाभावान्न दोष इत्यनुवतते । अयं चेश्वरप्रतिपेध छ 
देशिनां मौढिवादेनेवेति प्रागेव प्रतिपादितम्‌ । अन्यथा हीश्वरा मा 
दित्येवोच्येत | इश्वराभ्युपगमे तु सन्निकषेजन्यजातीयत्वमेव प्र्त श 
क्षणं विवक्षितम्‌ । साजात्यं च ज्ञानत्वसाक्षाङ्व्याप्यजात्येति भाव ` | 


1 
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भा. प्र--ईश्वरे इति । ( उपादान भूत ) ईश्वर के विषय में 
किसी प्रमाण के न होने से 'दोष नहीं है-इतने अंश की अनुवृत्ति को 
गई है । यह ईश्वर-प्रतिषेध एकदेशियों के प्रौढिवाद से ही किया गया 
है-यह पहले ही बता चुके हें । अन्यथा 'ईश्वराभावात्‌' इस प्रकार से 
ही सूत्र कहा होता । ईश्वर का स्वीकार करने पर तो 'सन्निकर्षेजन्य- 
जातीयत्व’ ही प्रत्यक्षलक्षण सूत्रकार को विवक्षित है। ओर उस 
“साजात्य? को 'ज्ञानत्वसाक्षाद्व्याप्यजाति, के द्वारा समझना चाहिये । 

प्रायः लोग कहा करते हैं कि.महषि कपिल ने (ईश्‍वर? को उपा- 
दान-कारण नहीं माना है। अतः कापिल-सांख्य निरीश्वरवादी है । 
किन्तु जो लोग ईश्वर को जगत्‌ का उपादान कारण मानते हैं, वास्तवः 
में वे 'लोग 'प्रकृति को ही ईश्वर? समझकर वैसा कहा करते हैं । 

कुछ लोगों का कहना है कि पूर्वोक्त प्रत्यक्ष-लक्षण की ईश्वर के 
नित्य प्रत्यक्ष में होने वाली अव्याप्ति के निरासार्थ इस सूत्र की रचना 
को गई है । ; 

किन्तु यह समाधान भी उचित प्रतीत नहीं हो रहा है । क्योंकि 
योगिप्रत्यक्ष में दी जाने वाली अव्याप्ति के प्रतिबन्ध के समान 
ही[उसका समाधान किया [जा सकता है 'ईश्वर' को सर्वेशक्ति- 
सम्पन्न माना जाता है। उसकी स्वतः अनन्तशक्ति ऐसी है, जिसके 
शारा वह अतीत-अनागत-आदि सम्पूर्ण जगत्‌ को वर्तमान की तरह 
देख सकता है। नित्य-अनित्य सभी पदार्थों के साथ उसका सम्बन्ध 
सवदा ता रहता है। ऐसी स्थिति में 'अव्याप्ति' का अवसर ही 


कहाँ हे 
हसरी बात यह है कि यदि 'ईइवर' ही सिद्ध नहीं है, तो उसका 
34 केसे ? ओर उसके प्रत्यक्ष के अभाव में 'अव्याप्तिः दोष की 
रभावना कैसे ? ये सब असमाधेय प्रश्‍न किये जा सकते हैं । अतः 
ही के निरसनार्थ ईश्वर की असिद्धि समझ बैठना उचित 
ह की असिद्धि इस कारण भी नहीं है कि इसी प्रकरण के 
धि क्र सम्पुर्ण जगत्‌ के अधिष्ठातृरूप में वतत को बताया है । 
डदशेदव याध्याय के 'स हि सर्वेवित्‌ सर्वकर्ता-(सां. सु. ३ ५६) तथा 
रसिद्धि: सिद्धा-( सां. सू. ३ ५७ ) इन दो सूत्रों से सम्पूर्ण 
सास्य ने नियन्ता और अधिष्ठाता के रूप में ईश्वर का स्वीकार 
या है । तथा पंचमाध्याय के आरम्भ में ईश्‍वर को कम” 
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फलदांता बताया है। एवंच कापिल-सांख्य ईश्वर के अधिष्ठातृतव, | 
'नियन्तृत्व का प्रतिपादन करता है, और जगत्‌ के प्रति उपक ` 
“उपादान-कारणता” का प्रस्तुत सूत्र 'ईश्वराऽसिद्धेः' से निषेध का | 
रहा है॥ €२॥ । 
__ श्रुतिस्मृतिभ्याँ कथमीशो न सिङ्यतीत्याकराङ्कायां । / 
प्रश्‍्न--श्रुतिस्सृतिभ्यामिति। श्रुति-स्मृतियों के वचनों से का. 
उपादानभूत ईश्वर की सिद्धि नहीं होती है ? ऐसी शङ्का होने पर- | 
` तकेविरोधं छौकिकमेव वाधकमाह-- 


० ८. 


उत्तर--तर्केति । लौकिक तके-विरोध ही उसमें बाधक होता है। ` 
सुक्तबद्धयोरन्यतराभावान्न तत्सिद्धिः ॥ ९३॥ | 
__ सुञार्थ-( मुक्त-बद्धयोः अन्यतराभावात्‌ ) मुक्त और बद्ध दोगे. 
में से किसी एक के भी न रहने से ( तत्सिद्धिः ) उपादान भूत ईखर | 
की सिद्धि ( न ) नहीं हो रही है । 38) 
स इश्वरो5भिमतः कि छेशादिमुक्तो वा तेबंद्धो वा? अन्यतरस्था | 
'प्यसम्भवान्नेश्वरसिद्धिरित्यथः ॥ ९३॥. । 
भा. प्र--स ईश्वर इति । जिस ईश्वर को आप उपादानहप कहीं | 
हैं, वह क्लेशादिको से मुक्त है या उनसे बद्ध है ? दोनों अवस्याओंगे | 
| |) - से किसी एकका भी संभव न हो सकने से उपादानरूप ईश्‍वर 
1 सिद्धि नहीं हो रही ह! | 
ईश्वर के विषय में न्यायसूत्रकार गौतम महर्षि ने भी (४१ (१) | 
कहा है-यदीश्वरो न बद्धो नावि मुक्त: । तस्मिन्न. मिथ्याज्ञानरमिति 5 
सबद्धः सचन मुक्तः, ऐड्वर्यस्थ धर्मजन्यत्वात्‌ „ धर्मस्यच कम 
त्वात्‌ । अत एवोद्योतकरः-“मुक्ताद बद्धाच्च भिन्न ईश्वरः । पाल | 
सूत्रकार ने ( १॥९३-९४ ) दो सूत्रों के द्वारा ईश्वर के अस्ति क 
निषेध करनेवाली युक्तियों का अनुवाद किया है । ( १।९३:९४ 
दो सूत्रों से सांख्यसम्मत प्रजापति का तथा अनादिमुक्तचित्त दब 
निषेध नहीं किया जा रहा है। सांख्य ने सात्तिविक-बुद्धिधर्मेछुप ” ff 
को सत्ता का तो स्व्रीकार किया है। सांख्य के न्य में ॥ 4 
- लक्ष ण- ईशवरता-विशिष्टान्त:-करणवान्‌ पुरुषः ईश्‍वर: हैं | 1 र 
इस प्रकार के अनेक अन्तःकरणों के होने से अनेक प्रकार के र । 
का अस्तित्व भी स्वीकार है। जैसे--भूत-तन्मात्राभिमा छ 
ईश्वर । तथा ब्रह्माण्डों के असंख्य रहने से तत्तद्‌ ब्रह्माण्डो के म 
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ल अनेक हिरण्यगर्भादि ईश्वर, एवं अनादिमुक्तचित्त कहाजानेवाला 
सकी ईश्वर-यह सभी सांख्य को सस्मत है । 
क| कोई भी चेतन; या तो मुक्त, या वद्ध, इन्हीं दो अवस्थाओं में से 
। किसी न किसी अवस्था में ही रह सकता है । ऐसी स्थिति में यदि 
/ उसे 'मुक्त' कहेते हैं तो जगद्रूप में उसका परिणाम कंसे हो सकता है ? 
क्या अन्यथा उसे ( ईश्वर को ) परिणामी कहना होगा । तव उसे “मुक्त” 
र भी नहीं कह सकेंगे । 
| यदि उसे 'बद्ध' कहते हैं, तो धर्म-अधर्म के पराधीन रहने के: 


1है। कारण उसे ईश्वर” नहीं कह सकेंगे । एवं च किसी भी अवस्था में 

“इश्वर? को जगदुपादान नहीं कह सकते । अतः जगत्‌ के 'उपादान-- 
देगें. भूत ईश्वर” की सिद्धि नही हो पा रही है॥ ६३॥ । 
खर | शङ्का--( जगद्‌ रूप कार्य को देखकर उसके कारण के रूप में 


उपादान भूत ईश्वर का अनुमान कर लेंगे ) 
समाधान-(सूत्रकार उसका समाधान अग्निम सुत्र से कर रहे हैँ)-- 


| | उभयथाप्यसत्करत्वम्‌ ॥ ९४-॥ 
बृहत | सूत्राथे-( उभयथापि ) बद्ध-मुक्त किसी भो पक्ष में ईश्‍वर कोः 
गमं (असत्करत्वम्‌ ) स्रष्टा नहीं कहा जा सकता । अर्थात्‌ चेतन” कभी 
रशी | भी अचेतन के रूप में परिणत नहीं हो सकता है । 

| मुक्तत्वे सति स्रष्ट्त्वायक्षमत्वं तत्पयोजकाभिमानरागाद्यभावात्‌ । 
(0) | षद्धत्वेऽपि मूढत्वान्न सृष्टयादिक्षमत्वमिस्यर्थः॥ ९४॥ 
i भा. प्र.--मुक्तत्वे इति । ईश्वर को यदि “मुक्तः समझते हैं तो 
Er | सृष्टि-प्रयोजक अभिमान, राग आदि के न होने से जगत्ल्ष्टृत्व की 
र्धः | क्षेमता उसमें नहीं रहेगी। यदि उसे “बद्ध' समझते हैं तो उसमें: 
ब | मूढता के रहने से सृष्टिनिर्माण की क्षमता ही नहीं हो सकती । 
| र „बृहदारण्यक उपनिषद्‌ ( २।१।२० ) में आनन्दगिरि लिखते हैं-- 
छ तस्य ईश्वरस्य देहित्वे अस्मदादितुल्यत्वात्‌ तदभावे :मुक्तवत्‌ जग- 
र । फत्‌ ल्वायोगात्‌ -“**“तस्य अकिञ्चित्करत्वम्‌ । तथा न्यायकन्दलीकार 


कहते हैं ( पृ. १४२ )-“स कि बद्धो मुक्तो वा? न तावद्‌ 
| 32८ मुक्तोऽपि न” 2? हे 
अह्‌ सिद्धान्त है कि 'ईश्वर' चेतन है और दुश्य-अदुशय समस्त 
"ह्याण्ड-जगत्‌ “अचेतन” है। तब 'अचेतन जगत्‌? को चेतन का 
*णाम,कहना कैसे संगत होगा ? चेतन” से चेतन का होना और 
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२०६ सांख्यप्रचचनभाष्ये 


| 
॥ 
॥ 
"| 

| 


- रेवानित्येश्वरस्याभिमानादिमितोऽपि मन्न 


अचेतन” से अचेतन? का होना तो समझ में आता है। उसके विशद 


. बात समझ में नहीं आ सकती । 


अतः अनुमान प्रमाण के बल पर ईश्वर 'में जगत्कायहेतुम- 
उपादान-कारणत्व सिद्ध करेंगे तो ईश्वर” को 'अचेतन” कहना होगा। 
क्योंकि जसा 'कायं”, वैसा ही 'कारण” हुआ करता है । क्योंकि कारण | 
के ही गुण-धर्म कार्य” में आया करते हैं । उसे अचेतन कहने में शास्र: | 
विरोध होता है। एवंच उक्त कार्य-कारणभाव के शास्त्रविरुद्ध रहे | 
से उसे मान्यता नहीं दी जा सकती । अतः जगदुपादानभूत इश्वर 
'की सिद्धि किसी भी प्रकार से नहीं हो पा रही है । | 
इतिहास-पुराणों में ईश्वर तथा उसके अनुचिन्तन का प्रसं | 
उपलब्ध होता है ।. शान्तिपव के सांख्यपारायण में 'सम: सर्वेषु भूु | 
ब्रह्माणमभिवतंते-( २३५।३६ ) । तथा 'हिरण्यगर्भो भगवान्‌ सव | 
बुद्धिरिति स्मृतः। सांख्ये च पठ्यते शास्त्रे नामभिर्बेहुधात्मकः॥- | 
( शां. प. ३०२।१८-१६ ) । एवं {ब्रह्मपुराण २४०।१६।१७ में भी 
देखा जा सकता है । 
तथा--'विरिश्व इतियत्‌ प्रोक्तं कापिलज्ञानचिन्तके: । 
स प्रजापतिरेवाहं चेतनात्‌ सर्वलोककृत्‌ ॥” | 
-( शां. प. ३४२९४ ) ॥ जश 
नन्वेवमीश्वरप्रतिपादकश्रुतीनाँ का गतिः ? 
शङ्का--नन्विति । यदि ऐसी बात है तो ईश्वरप्रतिपादक रतिं | 
की क्या गति होगी ? 
तत्राह-- 
तत्रेति । उस पर सूत्रकार कह रहे हैं--' 
सुक्तात्मनः प्रशंसा, उपासा सिद्धस्य वा ॥ ९५॥ | 
सूजाथ- ( मुक्तात्मनः ) ईश्वर की ( प्रशंसा ) प्रशंसा है | ता 
अथवां (सिद्धस्य उपासा). सिद्ध की उपासना के लिये वैसा वर्णन 
यथायोगं काचिच्छडतिमुक्तात्मनः केवलाव्मसामान्यस्य जय छ 
5भिधानाय सन्निधिमाेश्वर्येण स्तुतिरूपा प्ररोचनार्था । कार 
सङ्कल्पपूवकस्रष्टत्वादिप्रतिपादिका श्रुतिः सिद्धस्य ब्रह्मवि 


~ amas 


| 


परेत्यथंः ॥ ९५॥ | 
भा. प्र.--यथेति। प्रसंग के अनुसार कोई श्रुति केवल अ _ 
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प्रथमो ऽध्यायः । २०७ 


सामान्य की ज्ञेयता का प्रतिपादन-करने के लिये उसकी सन्निधिरूप 
ऐइवर्य प्राप्ति के द्वारा प्ररोचनार्थे स्तुतिरूप है । और कोई श्रुति, 
सङ्चुल्पपूर्वक स्रष्ट्त्वादि का प्रतिपादन करती हुई ब्रह्मा-विष्णु-हर 
आदि के नाम से प्रसिद्ध और जिन्हें अपने-अपने कार्यो का अभिमान 
है, उन अनित्य ईश्‍वरों में भी गोण नित्यत्व (नित्यता) होने से उनकी 
नित्यता का प्रतिपादन करती है, जो उनको उपासना के लिये है । 

उपासनापरक मानने पर उसकी जगदुपादानता की भी उपपत्ति 
'लगाई जा सकती है, क्योंकि “उपासना” का अर्थ है 'भक्ति'। ईश्वर में 
'परानुरक्ति' को ही “भक्ति? कहते हैं । वास्तविक भक्त अपने आराध्य 
( सेव्य ) को ही सभी रूपों में और सवंत्र देखता समझता रहता है । 
इस दृष्टि से वह उसे जगदुपादान भी कह सकता है। तात्पर्य यह है 
कि इस प्रकार का कथन, चिन्तन आदि उपासना में ही उचित समझा 
जा सकता है। उसे अर्थ की दृष्टि से यथार्थं नहीं कहा जा 
सकता ॥ ६५॥। 

ननु तथापि प्रकृत्याद्यखिलाघिष्ठातृत्वं यमाणं नोपपद्यते, लोके 
सङ्कल्पादिना परिणमनस्येवाधिष्ठातृत्वव्यवहारादिति । 

शङ्खा--नन्विति । ईश्वरप्रतिपादक श्रुतियों की गति लगा देतें 
पर भी उसमें प्रकृति आदि अखिल जगत्‌ के अधिष्ठातृत्व का जो 
अवण हो रहा है, उसकी उपपत्ति नहीं हो रही है, क्योंकि व्यवहार 
स कल्प आदि के द्वारा होने वाले परिणमत ( परिणाम ) के अर्थ 

हौ अधिष्ठातृत्व? का व्यवहार किया जाता हे । 
तत्राह 


तत्रेति उस पर सुत्रकार कहते हैं--! 
तत्सन्निधानादधिष्ठातृत्वं मणिवत्‌ ॥ ९६॥ 
के क ( मणिवत्‌ ) मणि के समान ( तत्सन्निधावात्‌ ) प्रकृति 
न मे सानिध्य होने से ( अधिष्ठातृत्वम्‌ ) अधिष्ठातृत्व | नियाम- 
'व | सिद्ध होता है । 
| संड्स्पेन स्रष्ट्त्वमंशचिष्ठातत्वसुच्यते, तदायं दोषः स्यात्‌ । 
मणिव क पुरूषस्य सन्निधानादेवाधिष्टातृत्वं स्रष्ट्त्वाद्रूपमिध्यते, 
सङा त्‌ सथाऽयस्कान्तमणेः सान्निध्यमात्रेण शल्यनिष्कषंकत्वं, न 
दिना, तथेवादिपुरुषस्य संयोगमात्रेण प्रकतेमहत्तत्त्वरुपेण 
पणम्‌ । इद्मेव च स्वोपाधिसरषट्त्वमित्यथः । 
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२०८ ` सांख्यप्रबचनभाष्ये | 


भा. प्र---यदीति । यदि संकल्प के द्वारा ख्रष्ट्रत्व (अधिष्ठातृ 
“को कहा जाय, तब तो यह दोष हो सकता है । किन्तु हमने ते| 
` सन्निधान से ही पुरुष में खष्ट्रत्वरूप अघिष्ठातृत्व' को माना है। झा 
दष्टान्त 'मणि’ का है । जैसे--अयस्कान्त मणि के सान्नि्यमात्हे " 
उसमें ( मणि में ) "शट यनिष्कर्षकत्व? दृष्टिगोचर होता है, केक/ 
“संकल्प? आदि करते बैठने से नहीं । उसी तरह :आदि पुरष' $ 
संयोगमात्र से प्रकृति’ कां 'महत्त्व' के रूप में परिणमन होताहै 
इसी को 'स्वोपाधिखरष्टूत्व कहते हैं । 


तथा चोक्तम्‌ | 
तथाचेति । इसी बात को योगवासिष्ठ में कहा गया गया है- | 
निरिच्छे संस्थिते रले यथा लोहः प्रवतते। | 
'सत्तामात्रेण देवेन. तथा चायं जगञ्जनः ॥ | 
अत आत्मनि क्ृत्यमकठेत्वं च संस्थितम्‌ | 
निरिच्छत्वादकतोऽसौ कती सन्निधिमात्रत। | 
(यो. वा. ४५३०११) | 

निरिच्छे इति । इच्छाशून्य पड़े हुए रत्न की.ओर लोह की त | 
प्रवृत्ति होती है । वेसे ही ईश्वर की सत्तामात्र से यह सम्पूर्ण | 
सक्रिय हो जाता है । अतः आत्मा” में कतृत्व और 1 (6 
धमं रहते हैं। निरिच्छ ( इच्छारहित ) होने से वह अ | 
प्रकृतिः के साथ सान्निध्य रहने से वह कर्ता” भी कहलार्ती | 
(यो. वा. ४।५।३०=३१ ) 


तदैक्षत बहु स्याम? ( छा. उ. ६।२।३ ) इत्यादिश्रुतिस्तु 
पिपतिषतीतिबद्‌ गौणी, प्रकृतेरासन्नबहुतरशुणसंयोगात्‌ । 


तदेक्षतेति | 'तदैक्षत बहु स्याम्‌ः-उसने इच्छा की र A 

- (अनेक ) हो जाऊं--इत्यादि श्रुति ( छां. उ. ६।२।३ ॥ 1 
पिपतिषति” तट गिरना चाहता है-के समान 'गोण? है, क्या | 

- के आसन्न ( समीप ) बहुत गुणों का संयोग है । छान्दोग्यो प | 
भी कहा गया है-'अतः प्रघांनस्याऽचेतनस्य'--यथा कूलं 1 | 
तद्बत्‌ सतोऽपि स्यात्‌-( छा. उ. ६।२।४ ) 


शारीरककार ने कहा है-='यदुक्तं नाचेतनं. प्रधान ज़ 


ह 
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प्रथमोऽध्यायः । २०९. 


मेत ` ईक्षितृत्वश्रवणादिति'````"कूलं पिपतिषतीति {अचेतनेऽपि कूले चेतन- 
|) वदुपचारो दुष्टः” ( शारी. १।१।५)। 


तरे ° अथवा वुद्ध पूर्वेख्ष्टिविषयमेताइशवाक्यज्ञातं, न त्वादिसर्गपरम्‌ , 
~ < ons 

केक/ तस्याऽवुद्धिपूर्चंकत्वस्मरणादिति भावः । | 

प | अथवेति । अथवा ऊपर प्रदर्शित जैसे वाक्यों को बुद्धिपूर्व सृष्टि- 


ताहै। विषयकं समझना चाहिये, आदिसृष्टिपरक नहीं । क्योंकि आदि सृष्टि 
। को बुद्धिपूर्वक नहीं किया जाता” ऐसी स्मृति है। 


| यथा कौमें-- 
{= | यथेति । जैसे कूर्म पुराण में कहा गया है- 
| इत्येष प्राकृतः सर्ग; संक्षेपांत्‌ कथितो मयां । 
| अबुद्विपूर्वकस्त्वेष ब्राह्मा सृष्टिं निबोधत ॥ 
( कू. पू. १४४६६) इति ॥ 


| अस्य च वाक्यस्यादिपुरुष वुद्ध॒बजन्यत्वेन सङ्कोचे गोरवमिति॥९६॥' 
(शी इत्येष इति । इस प्रकार यह प्राकृत सगं संक्षेप से मेरे द्वारा कहा 
गी अ. गया है, जो बुद्धिपूर्वक नहीं है, अंब ब्राह्मी सृष्टि को तुम समझो ।- 
जा (कू. पु. १४६६ ) इस वाक्य को आदिपुरुष की बुद्धि से अजन्य 
[| कहकर उसका संकोच करने में गौरव होगा । 
| इस प्रसंग में शांरीरककार कहते हैं-'केचित्‌ तावत्‌ सांख्ययोग- 
ता है| ्यपाश्रयाः कल्पयन्ति प्रधान-पुरुषयोरधिष्ठाता केवलं निमित्तकारण- 

| स्वर: -( शारीरक २।२।३७ ) किन्तु गोडपादाचाये कहते है-- 
` ह| उ्ण्षाधिष्ठितं प्रधानं प्रवर्तते? 1-( सां. का. १७ गौडपादभा. ) । 
अभिप्राय यह है कि अयस्कान्तमणि ( चुम्बक ) के समीप होने 
पक क से जड-निष्क्रिय लोह जैसे सक्रिय हो उठता है, उसी प्रकार 
) क्ष स ईश्वर अपनी सन्निधि मात्र से इस जड़ प्रकृति को चेतन के 
a न सक्रिय कर देता है। “सान्निध्य, संकल्प, प्रेरणा, प्रवर्तना” आदि 


| ॥ हु को एक-दूसरे का पर्याय ही समझना चाहिये । जड प्रकृति की 
ती] स्वरूप में चेतन, ईश्वर का सान्निध्य ही उसके 'अधिष्ठातुत्व' का 
| डि हो एवंच चेतन ईश्वर इस जड जगत्‌ का उपादान कारण 


( प्रकृति > है। जड जगत्‌ के उपादान कारण बनने में जो उसकी 
टि की.) प्रवृत्ति होतो है, उस प्रवृत्ति के होने में वह ( ईश्वर ) 
१४ सां० भा० 
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२१० सांख्यप्रवचभाष्ये । 


निमित्त मात्र रहता है । अत एव ईश्वर को सम्पूर्ण प्राकृतिक जग के 
का अधिष्ठाता माना जाता है ॥ ६६ ॥ -चे 


न केवळं सगौदावेव पुरुषस्य संयोगमात्रेण स्रष्टत्वादिकमी ८ _ 
त्वन्येष्वपि सङ्कब्पादिपूर्वकेषु भूतादिष्वखिळेषु विशेषकायंणी/ १ 
सर्वपुरुषाणामित्याइ- क्‍ 

न केवळमिति । 'सर्ग के प्रारम्भ” में संयोगमात्र से केवल पुष 

( ईश्वर ) का ही ख्रष्ट्रत्व आदि नहीं है, अपितु संकल्पादिपुवक बग डर 
भूतादि अखिल विशेष कार्यों में समस्त पु रुषों का भी स्रष्ट्रव होता 
है-इस बात को सूत्रकार कहते हैं-- | 


विशेषक्ार्येष्वपि जीवानाम्‌ ॥ ९७॥ 


सूचार्थे- -( विशेषकार्येषु ) विशेष कायो में ( जीवताम्‌ अपे ॥| 
जींवों का भी अधिष्ठातृत्व रहता है । | 
अध्चिष्ठातृत्वं सन्निघानादित्यनुषज्यते । अन्तःकरणोपऴक्षितरा, | च 
'जीवशब्दार्थत्वं षष्ठाध्याये ( सू. ६३) वक्ष्यति । तथा च विशेषका 
विलगोख्ये व्यष्टिसष्टावपि जीवानामन्तःकरणप्रतिबिम्बितबेत | चः 
संन्निधानादेवाधिष्ठात॒त्वं, न तु केनापि व्यापारेण कूटस्थचि | 
-रूपत्वादित्यथेः॥ ९७॥ र 
भा. प्र--अधिष्टावृत्वमिति । 'अधिष्ठातुत्वं सन्निधानात्‌ ६ | के 
यहाँ पर अनुषङ्ग किया जाता है। 'अन्तःकरणोपलक्षित' ही न हौ 
शब्द का अथे है-इसे षष्ठाध्याय--( सू. ६३ ) में सूत्रकार अः 
तथाच-'विसगं’ संज्ञक 'व्यण्टिसृष्टि’ रूप विशेषकाय में भी 
करण में प्रतिबिम्बित हुए चेतन जीवों को अपने सन्रिधा 4 
अधिष्ठातृत्व रहता है, अधिष्ठातृत्व के सम्पन्न होने में कि पा 
व्यापार की आवश्यकता नहीं होती है, क्योंकि वह ( जीव 
कूटस्थ चिन्मात्ररूप है । रे 
समष्टि जगत्‌ का अधिष्ठाता एकमात्र जी है । हा 
जगत्‌ अर्थात्‌ प्रत्येक शरीर में होने वाले सभी कार्यो का की ही 
प्रत्येक जीव" है। प्रत्येक प्राणी के शरीर, इन्द्रिय आदि * || 
तत्तच्छरीर स्थित चेतन जीवात्मा के सन्निधात से ही हुआ हट i । 
देह, बुद्धि, इन्द्रिय आदि सभी अचेतन ( जड़ ) हैं, अतर ह 
नहीं हो,सकते । तथापि 'लोह चुम्बक; न्याय से;चेततजीव हर 


प्तः 


| 


म 
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जग के कारण उनके जड रहने पर भो उतको प्रवृत्ति होने लगती है । 
_ चेतन जीवात्मा का उन सब पर नियन्त्रण रहता है ॥ ९७ ॥ 
ननु चेत्‌ सदा सर्वज्ञ ईश्वरो नास्ति, तर्हि वेदान्तमहावाक्यार्थस्य 
विवेकस्यो पदे शे ऽन्ध्रपरम्पराशाङ्कयाऽप्रामाण्यं प्रज्येत । 
शङ्का--नन्विति । यदि सर्वज्ञ ईश्वर, जगत्‌ का उपादान स्वरूप 
पु -नहीं है, तो 'वेदान्तमहावाक्यार्थंरूप विवेक का उपदेश” देना या प्राप्त 
। करना एंक प्रकार से अन्ध परम्परा ही कहलायगा, उस कारण उसमें 
हेत अप्रामाण्य भी प्रसक्त होगा । 
तत्राह 
तत्रेति । उसपर सुत्रकार कहते हैं-- 
। ने युत ८ थ हो ५ 
| सिद्ध रूपवो दृप्रृत्वाद्वाक्यार्थोपदेशः ॥ ९८ ॥ 
॥| | © © 
।  सानार्थ-( सिद्धरूपबोद्धुत्वात्‌ ) सिद्ध अर्थात्‌ यथार्थ अथ के 
| बोधक रहने से उनके द्वारा किया ( वाक्यार्थोपदेश: ) वेदान्त महा 
६ | वाभयार्थं का उपदेश भी प्रमाण है । र 


गात. ५ हिरण्यगर्भादोनां सिद्धरूपस्य यथार्थस्य बोदृत्वात्तद्वकतका5यु- 
पारः वेदादिप्रामाण्येनावध्वृत(चचेषां वाक्यार्थापदेशः प्रमाणमिति शेष: ॥९८॥ 
। _ भा. प्र--हिरण्यगर्भादीनामिति । हिरण्यगर्भ भादिको में सिद्धः 
द! व अथ" का बोद्धत्व होने से तथा उन्हीं के कहे हुए भायुवद 
दी) पति प्रामाण्य का निश्चय रहने से उनका वाक्यार्थोपदेश प्रमाण 
बी! । ही हू । उसे अप्रमाण नहीं कहा जा सकता ॥ ९८ ॥ 
र मर गछ पुरुषस्य चेत्‌ सन्निधिमात्रेण गोणप्रधिष्ठात॒त्वं तहिं मुख्य- 
सेट "िष्ठातृत्वं कस्य ? 


1 तत्व शा -नन्विति। 'पुरुष’ को यदि सन्निधिमात्र से गौण अधिष्ठा 
1)7| “ल है, तो मुख्य अधिष्ठातृत्व किसको है | . | | 

। डत्याकाङ्घायामाह-- 
बध | एअ । ऐसी आकांक्षा होने पर कहते हँ | 
रा जे करणस्य तडुज्ज्च लितत्वाङ्कोहवदघिढातृत्वम्‌॥१९॥ 
अ अन्तःकरणस्य ) अन्तःकरण का अनुपचरित ( अधि- 
पत ) अधिष्ठातृत्व है । क्योंकि ( लोहवत्‌ ) तप्त लोह की Es 


कर्मा! के, 
दी / 


 'डे्वलितत्वातू ) चेतन से उ्ज्वलित रहता है । 
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अन्तःकरणस्यानुपचरितमधिष्ठातृत्वं सङ्कल्पादिद्वारक प्र (पः 
व्यम्‌ । नन्वधिष्टातृत्वं घटाद्वद्चेतनस्य न युक्तम्‌। | 
भा. प्र.--अन्तःकरणस्येति | अन्तःकरण का अनुपचरित आपि. 
तृत्व है, उसे सङ्कूल्पादिद्वारक समझना चाहिये । यदि कोई कहे।/ 
जसे 'घट' चेतन न होने से किसी का अधिष्ठाता नहीं होता! 
वैसे ही अन्तःकरण भी अचेतन रहने से उसमें 'अधिष्ठातृत्व' मा 
उचित नहीं है। | 
तत्राह-- | 
तत्रेति। तब उसका उत्तर देते हैँ-- | 
लोइवत्‌ तदुज्ञ्वलितत्वादिति। अन्तःकरणं हि तप्तलोहे 
ज्ञ्चलितं भवति । अतस्तस्य चेतनायमानतयाऽधिष्टतृत्वं षा ही 
व्यावृत्तमुपपद्यत इत्यर्थ: | 
लोहवदिति । तप्तलोह की तरह ही अन्तःकरण भी चत द्ध 
उज्ज्वलित होने के कारण, वह चेतन की तरह ही सक्रिय ही ता 
है । एवं च उसके चेतनायमान होने के कारण उसमें अधिष्ठातृत | . 
मानना सङ्गत है, जो घटादि जड़ पदार्थों में नहीं रह सकता । 


जी 


४ 


हु 


। नन्वेवं चेतन्येनान्तःकरणस्योज्ज्वलने चिते सज्षित्वमीगी | रपा 

| स्यात्‌ । | क्य 

। शङ्का--नन्वेबमिति । चैतन्य के द्वारा अन्तःकरण को वि 
करने में अग्नि के समान ही 'चिति? ( चैतन्य ) में सङ्गि | भे 

होगा । अर्थात्‌ उसका असङ्चित्व नष्ट होगा । | 

॥ इति चेन्न । नित्योज्ज्वलचैतन्यसंयोगविशेषमात्रस्य , ड 


संयोगविरोषजन्यचेतन्यप्रतिबिम्बस्येचान्त करणोज्ज्वलनरूप्तै 

तु चतन्यम्‌ अन्तःकरणे संक्रामति, येन सङ्गिता स्यात्‌ । 
समाधान--इति चेन्नेति । ऐसा यदि कहें तो वह उरक 

होगा । क्योकि 'नित्य-उज्ञ्वल चेतन्यसंयोगविशेषमा ¢ 


संयोगविशेषजन्य चैतन्य-प्रतिबिम्ब ही अन्तःकरण a || ` 
है। चैतन्य” का अन्तःकरण में सङ्क्रमण नहीं होता ह 
सङ्भिता’ ( सद्धित्व ) प्राप्त होगी । ¢ ¥ 


इसके सम्बन्ध में पञ्चशिखाचाय का कथन हैत अपा | 
हि भोवतृशक्तिरप्रतिसंक्रमा च०°-( व्या. भा. पं..शि. आ २ 
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अग्नेरपि हि प्रकाशादिक न लोहे संक्रामति, किन्त्वञ्चियोगविशेष 


| दब लोहस्योज्ञ्चळनमिति । 


अग्नैरिति। अग्नि का प्रकाश भी लोह में संक्रान्त नहीं होता है । 
किन्तु अग्नि का योग-विशेष ही 'लोह का उज्ञ्वलन” है । 


नन्वेवमपि संयोगेन परिणामित्वमिति । 
शङ्का--नन्विति । ऐसा कहने पर भी स्वीकृत “संयोग” के कारण 


"| हनः में परिणामित्व तो प्राप्त होगा ही । 


इति चेन्न । 

समाधान--इति चेन्नेति । ऐसी शङ्का करना ठीक नहीं है । 

सामान्यगुणातिरिक्तधमात्पत्तावेव परिणामव्यवहारादिति । 

सामान्येति । सामान्य गुण के अतिरिक्तं धर्म की उत्पत्ति होने पर 
ही परिणाम” शब्द का व्यवहार किया जाता है। 

अयं च संयोगविरोषोऽन्तःकरणस्येव सच्वोद्रेकरूपात्‌ परिणामाः 


` द्रवतीति फलबलात्‌ कल्प्यते । पुरुषस्याऽपरिणामित्वेन संयोगे 


तन्निमित्तकविरेषासम्भवादिति । अयमेव च . संयोगविशेषो बुद्धया- 
स्मनोरन्योऽन्यप्रतिविम्बने हेतुः । | 
अयं चेति। और यह संयोगविशेष, अन्तःकरण के सत्त्वोद्रेकरूप 
परिणाम से ही होता है-ऐसी कल्पना, फल के बल पर की जाती हैं । 
a विशेष का वहाँ सम्भव नहीं है । यही “संयोगविशेष बुद्धि 
आत्मा के अन्योन्य-प्रतिबिम्बत में कारण है । 


क उ मतिविम्वद्देतुतया संयोगविशेषाव्यकत्वे प्रतिविम्बकल्पना 
मतिविम्बकायेस्याथज्ञानादेः संयोगविशेषादेव सम्भवादिति 


सोद "विति । प्रतिबिम्ब” के लिये हेतु” के रूप में 'संयोग- 


जब आवश्यकता है ही, तव 'प्रतिबिम्ब' को कल्पना करना 
योंकि प्रतिबिम्ब का कार्य जो अर्थज्ञात आदि है, वह 
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२१४ सांख्यप्रवचनभाष्ये | 
समाधान--मेवमिति। उपर्युक्त शङ्का ठीक नहीं है। रुष} 
चैतन्य के प्रतिबिम्ब की कल्पना, 'चैतन्य-दर्शेना्थ कीं गई है। ङ| (२ 
दर्पण में मुखप्रतिबिम्ब की कल्पना, मुखदर्शनार्थ को जाती है। अप 


CI € et | प्र 
अन्यथा कमेकतृविरोधेन स्वस्य साक्षात्‌ स्वदशनानुपपत्तः। , र्ब 


अन्यथेलि। यदि ऐसी कल्पना न करे तो 'कर्म-कतृविरोष'हैं| ही 
से स्वयं को स्वयं का साक्षात्‌ दर्शन नहीं हो सकेगा । | ( 
अयमेव च चित्प्रतिबिम्बो बुद्धौ 'चिच्छायापत्ति'रिति 'चेत्या से 
व्यास? इति 'चिदावेश” इति चोच्यते । यश्च चेतन्ये बुद्धेः प्रतिवि कं 
स चारूढविषयेः संह वुद्धेभीनाथेमिष्यते । अर्थाकारतये वाथंग्रह्मर' 
बुद्धेः स्थळे दष्टत्वेन तां विना संयोगविशेषमात्रेणाथेभानस्य पुणे! च्छ 
प्यनोचित्यात्‌ । अर्थाकारस्येवाथेग्रहणशाब्दा थेत्वाञ्चेति । स चाथो) प्र 
पुरुषे परिणामो न सम्भवतीत्यर्थात्‌ प्रतिविम्बरूप एव पर्यवस्यौ| पः 
दिक... . ह. र 
- .अयमेचेति । इसी 'चित्प्रतिबिम्ब' को “बुद्धि में चिच्छापागी चु 
*चेतन्याध्यास?, 'चिदावेश' इत्यादि शब्दों से भी कहा करत है| 
“चैतन्य में 'बुद्धि के प्रतिविम्ब की जो कल्पना की गई ( 
वह बुद्धयारूढ विषयों के साथ ही 'बुद्धि का भान होने के तबे ड्‌ 
गई है। बुद्धि, जो 'अर्थ-ग्रहण' करती है, वह 'अर्थ ग्रहण, की ल्‌ 
अर्थाकाररूप सें ही होता है, यानी 'बुद्धि' जब अथंग्रहण करती ( है 
तुरन्त वह उस अर्थ” के आकार वाली ही हो जाती है, यह सर्व न 
सिद्ध है। उसके अर्थाकार हुए बिना केवल संयोग विशेष कें | 
मात्र से 'पुरुष' को अर्थ” का भान नहीं हो सकता । अर्थग्रहा / 
का अर्थ-अर्थाकार होना? ही है । उस अर्थाकार? रूप परि 
होना 'पुरुष” में तो सम्भव हो नहीं सकता, इसलिये अति | 
में ही उसका पर्यवसान माना जाता है। एवं च 'अर्थाकार का 
है-'प्रतिबिम्ब'। ¢ 
क्क _ से चायमन्योञन्यप्रतिबिम्बो योगभाष्ये ( न ४२२) 4 
देवेः सिद्धान्तितः । “चितिशक्तिरपरिणामिन्यप्रतिसंक्रमा च. तो 
मिन्यथे प्रतिसंक्रान्तेव तद्वृत्तिमचुपतति। तस्याश्च शा. 
= अहरूपाया बुद्धिवृत्तरनुकारिमात्रतया बुद्धिदृत्यविशिष्टा दै रे 
परत्यास्यायत” इस्या(द्ना । योगवातिके ( २२०, ४२२) ° 
रतोऽस्माभिः प्रतिपादितम्‌ ॥ 


७ SiS Sadr. ति 
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| सचेति | इस 'अन्योन्यप्रतिबिभ्व’ के सिद्धान्त को योगभाष्य 
२।२०; ४२२) में व्यासदेव ने बताया है--'चितिशक्ति जो है, वह्‌ 
| अपरिणामिनी है, अप्रतिसंक्रमा है, वह परिणमनशील, और अथ में 
'‹ प्रतिसंक्रान्त हुई सी उसकी वृत्ति से सम्बद्ध हो जाती है। वह बुद्धिः 
/ बत्ति भी उस चेतम्य-सम्बन्ध को प्राप्त होकर चतन्य' (चेतन) जती 
है| हो हो जाती है। उस बुद्धिवृत्ति का अनुकरण करने मात्र से उससे 
। (बुद्धिवृत्ति से) अविशिष्ट इस 'चितिशक्ति? को ज्ञानवृत्ति' शब्द 
ल से कहा जाता है। योगवातिक ( २।२०, ४।२२ ) में इस विषय 
भ, : को हमने विशद रूप से बताया है। 


ण्ह कञ्चित्‌ तु 'बुद्धिगतया चिच्छायया बुद्धेरेव सर्वार्थज्ञातृत्वमि- 
ह च्छादिभिर्शानस्य सामानाधिकरण्याचुभवादन्यस्य श्ञानेनान्यस्य' 
का. प्रवृत्यनौचित्याओंत्याह । तत्‌ आत्माज्ञानमूलकत्वाडुपेक्षणीयम्‌ । 
तौ एवं हि बुद्धेरेव ज्ञातृत्वे 'चिदवसानो भोग” ( ११०४ ) इत्यागासि- 
। सूतरद्वयविरोधः । पुरुषे प्रमाणाऽभावश्च, पुरुषलिङ्गस्य भोगस्य 
ति. बुद्धावेच स्वीकारात्‌ । 
| ` कश्चिदिति। किसी का तो यह कहना है कि 'वुद्धिगतचिच्छाया 
| (चित्रतिबिम्ब) के कारण 'सर्वाथज्ञातृत्व' घर्मे बुद्धि का ही है, क्योंकि 
के इच्छा आदि के साथ ज्ञान” के सामानाधिकरण्य का अनुभव होता है, 
तो ओर किसी के ज्ञान से किसी दूसरे की प्रवृत्ति को मानना भी अनुचित 
| है न अर्थात्‌ ज्ञान किसी को हो और प्रवृत्ति किसी दुसरे की हा-यह 
हई नहा होता है। 


0 कि किन्तु यह संब कथन, आत्मज्ञान के न होने से उपेक्षणीय है। 
(| भ्याकि उपर्युक्त कथन के अनुसार ज्ञातृत्व' धर्म यदि बुद्धि का ही 
शी. कहें तो 'चिदवसानो भोगः?-(-सां. सू. १॥१०४ ) आदि अगामि दो 
| नो के साथ विरोध होगा। और पुरुष” के अस्तित्व का साधक 
( लिङ्ग ) जो 'भोग” है, उसका स्वीकार “बुद्धि. में ही करने के कारा 
पुरुष? के अस्तित्व में कोई प्रमाण ही नहीं रहेगा । अर्थात्‌ पुरुष का 


k है--तावेतौ भोगापवर्गों बुद्धिकृतौ बुद्धावेव वतेमानोः"""`" 
पथा सांस्याचाये 'आ सुरि) का भी वचन है--विविक्ते दुक्परिणर्ता 


उेडो भोगोऽस्य कथ्यते । प्रतिविस्बोदयः स्वच्छे यथा चन्द्रमसोञस्भति । 
व्योमदती-बुद्धि-व्याख्या-पू. ५२१) 
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न च प्रतिबिम्बान्यथानुपपत्त्या बिम्बभूतः पुरुषः सेत्स्यतीति | 
चाच्यम्‌। अन्योन्याश्रयात्‌ । | 

नचेति । यदि यह कहो कि 'बिम्बभूत पुरुष” की सिद्धि प्रतिविम्ब. | क 
न्यथानुपपत्ति से होगी । किन्तु यह कहना भी ठोक नहीं होगा। | 


क्योंकि वैसा मानने पर 'अन्योन्याश्रय' होगा । उसी को बताते / 


पृथग्बिम्वसिद्धो बुद्धिस्थचेतन्यस्य प्रतिबिम्वतासिद्धिः, प्रतिवि. | 
म्बतासिद्धौ च तत्प्रतियोगितया बिम्बसिद्धिरिति । | 
पृथगिति । “बिम्ब की पृथक्‌ सिद्धि होने पर 'बुद्धिस्थ-चेतन्य'गें | 
“प्रतिबिस्ब' की सिद्धि हो सकेगी, और 'प्रतिबिम्बत्व' की सद्वि) ८ 
होने पर तत्प्रतियोगितया ( उसके प्रतियोगी के रूप में ) 'विम्|॑ | “व 
` की सिद्धि हो सकेगी । तात्पर्यं यह है कि बिम्ब की सिद्धि (अस्तिव) | ६ 
प्रतिबिम्ब के आश्रय से और प्रतिबिम्ब की सिद्धि (अस्तित्व) | 
बिम्ब के आश्रय से होने के कारण 'अन्योन्याश्रय” दोष होता है। | 
| 


| 
| 
| 
| 


HN 2] 


| अस्मन्मते च ज्ञातृतया पुरुषसिद्धयनन्तरं तस्य ज्ञेयत्वान्यथाठुपं 
'पत््या प्रतिबिम्बसिद्धौ नान्योन्याश्रयः ।` 


अस्मन्मते इति । और हमारे मत में “ज्ञाता” के रूप में (पुरुष बी | 
सिद्धि होने के पश्चात्‌ उसके ज्ञेयत्वान्यथानुपपत्त्या प्रतिबिम्ब 1 | 
सिद्धि की जाती है । अतः अन्योन्याश्रय दोष नहीं होने पाता है। 


14७ वृत्तिसाक्षितया बिम्बरूपश्चेतनः सिद्धयतीति चेत्‌, 
साक्षण एव प्रमातृत्वमप्युचितम्‌ । उभयोक्षांतृत्वकल्पने गौरव! | 
चुत्तिज्ञानघटशानयोः सामानाधिकरण्यानुभवाञ्च । | 

अथेति । इस पर भी यदि कोई कह्‌ दे कि 'वृत्तिसाक्षित्व' 6 । 

. में 'बिम्बरूप चेतन” की सिद्धि हो सकती है, तो उस साक्षी' मैं हौ 
>मातृत्व' को भी मान लीजिये । तब गौरव होगा, क्योंकि 'पुरुष' 

वत्तिसाक्षी” दोनों को 'ज्ञाताः मानना पड रहा है। और वति 
और 'घटज्ञान' दोनों के सामानाधिकरण्य का अनुभव हो रहा दै 


इसलिये भी साक्षी के रूप में बिम्बरूप चेतन की सिद्धिको 
उचित नही है । 


किञ्चैवं सति बुद्धेरेव भोक्तृत्वे “भोक्तमावा' ( ११७३ ) हि | 


DS MSS री ag 
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-गाम्निखूत्रेण भोक्तृतया पुरुषसाधनं विरुद्धवेत । अथ वुद्धिंगतचिच्छा- 
यारुपेण सम्बन्धेन विम्बस्येव ज्ञान, न तु चितो बुद्धिप्रतिबिम्बः 
'कदप्यत इत्येतावन्मात्रतया चेत्‌ तस्याशयो वण्यंत । 

किञ्चेति । दूसरी बात यह भी है कि (बुद्धि! में ही भोक्तृत्व मानने 
पर 'भोक्तभावात्‌”-( सां. सु. १।१४३ ) इस आगामि सूत्र के द्वारा 
भोक्ता के रूप में की जाने वाली 'पुरुषसिद्धि' विरुद्ध होगी | इस पर 
भी यदि कोई कहें कि बुद्धिगत जो 'चिच्छायारूप सम्बन्ध” है, उसके 
कारण 'विम्ब' को ही ज्ञान” होता है कहेंगे, “चिति” में बुद्धि के 
प्रतिबिम्ब की कल्पना नहीं करेंगे-इतना ही उस सुत्र का आशय हैँ। 


तदप्यसत्‌ । सूर्य्यादेः स्वप्रतिबिम्बरूपसम्वन्येन जलादितत्स्थ- 
-बस्तुभासकत्वाऽदशनात्‌ , किरणेरेव तढुभयभासनात्‌। मरुमरीचि- 
-कादौ तु स्वाध्यस्तजलादिभासकत्वं दष्मेवेति दष्टानुसारेणास्माभि- 
श्चितौ वुद्धिप्रतिबिम्ब एव सवौर्थभानहेतुतया सम्वन्धः कल्पित इति। 


तदपीति । उपर्युक्त प्रकार से सूत्र के आशय को बताना भी ठीक 
नहीं होगा, क्योंकि 'स्व-प्रतिबिम्ब रूप सम्बन्ध” से सूर्य में जल और 
जलगत वस्तु के भासकत्व” का होना पाया नहीं जाता। अपितु उसके 
(सूय के ) किरणों से ही उन दोनों का भासन होता है । और मरु- 
मरीचिका आदि में 'स्वाध्यस्तजलादिभासकत्व” तो सर्वानुभवसिद्ध 
ही है । अतः प्रत्यक्ष अनुभव के अनुसार हमने 'चिति' गत वुद्धि- 
भतिबिम्ब' में ही समस्त अर्थ के भान होने में हेतु के रूप में 
सम्बन्ध” माना है । 

यच्चोक्तमन्यस्य ज्ञानेनान्यस्य पर्रृत्यनुपपत्तिरिति। 
की यञ्चेति । 'यह जो कहा था कि अन्य? के ज्ञान से किसी 'अन्य' 

वृत्ति का होना अनुपपन्न है । 


रा ख अकतुरपि फलोपभोगाऽन्नाद्यवत्‌? ( ११०५ ) इत्या- 

स्वात्‌ र ण ज्ञानप्रवृत््योचेयघिकरण्यस्य दृष्टान्तेनोपपादयिष्यमाण- 

मकत्व बुः सङ्कल्पेन देहक्रियायामिवात्रापि 'संयोगविशेषादेरेव निया- 
दिति ॥ ९९ | 

4 । वह भी ठीक नहीं है । क्योंकि अकर्तुरपि फलोप- 

> चिवत्‌---( सां. सू. ११०५ ) इस आगामिसुृत्र में ज्ञान और 


सि दोनो के वेयधिकरण्य का दुष्टान्त देकर उसके अनौचित्य का 
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उपपादन करेंगे । जैसे--सद्धुल्प के द्वारा 'देहक्रिया' में बु 
नियामक होती है, वैसे ही यहाँ पर भी 'संयोगविशेष' आदि है 
नियामक हुआ करते हैं॥ ६६ ॥ ‘ 
प्रत्यक्षप्रमाणं लक्षयित्वानुमान लक्षयति ) 
प्रत्यक्षेति । 'प्रत्यक्षप्रमाण” को बताकर अब 'अनुमान' क| 
बताते हैं-- । 
प्रतिबन्धहृराः प्रतिबद्धज्ञानमनुमानम्‌ ॥ १००॥ 
सूचार्थ--( प्रतिबन्धदुश: ) व्याप्ति [प्रतिबन्ध] का ज्ञान रहो. 
वाले व्यक्ति को होनेवाला जो ( प्रतिबद्धज्ञानं ) व्यापक का ज्ञात, 
उसे ( अनुमानम्‌ ) अनुमान कहते हैं । अर्थात्‌ “व्याप्यः को देख 
होने वाले व्यापक? के ज्ञान” को “अनुमान” कहा जाता है। 


प्रतिबन्धो व्याप्तिः। व्याप्तिदशनादू व्यापकज्ञानं वृत्तिरुपमबुम | 
म्रमाणमित्य्थेः | अनुमितिस्तु पौरुषेयो बोध इति ॥ १००॥ . _। 
` भा. प्र--प्रतिबन्ध इति । प्रतिबन्ध” यानी व्याप्ति, उले ` 
(व्याप्ति के) देखने पर जो व्यापक? का ज्ञान होता है, उसे अतु | 
प्रमाण' कहते हैं। और उससे होनेवाली जो 'अनुमिति” है, वर्ह |. 
है (एवं च अनुमिति ही 'पौरुषेय बोध? है । वही अनुमान का फत है| 
धूम को देखकर जो वह्लि का ज्ञान होता है, वही 'अतुमा र |. 
“लिङ्गपराश' अनुमान नहीं है। इसीलिये सांख्य ने 'पौरषेयबोध | 
ही अनुमिति ( अनुमान का फल ) कहा है । 
सूत्र में प्रतिबन्ध” शब्द दिया गया है । उसका अर्थ इस र 
है--'बन्ध? यानी सम्बन्ध” । दो पदार्थों के नियत सम्बन्ध ( स्वा श्र 
` सम्बन्ध ) को प्रतिबन्ध” कहते हें । इस प्रतिबन्ध को व्याप्ति if 
से भी कहते हैं। नियतसम्बन्धरूप व्याप्ति का उदाहरण, ज 
परिणामि, तत्‌ त्रिगुणात्मकम्‌? ओर यत्‌ त्रिगुणात्मकं तत्‌ प र 


इस प्रकार से 'परिणामी और त्रिगुणात्मक' का अथवा 1१ 
ओर परिणामी? का नित्य ( नियत ) सम्बन्ध है । Fi! 
निश्‍चय करते हैं, उस 'निश्चायक' को 'हेतु' कहते हैं । और हे । 
“निश्चय” किया जाता है, उसे 'साध्य' कहते हैं। हितु' जो 
के निग्रत सम्बन्ध को 'व्याप्ति” कहते हैं। जब एक के होते "ह 


को बताया जाता है, तब उसे अन्वय व्याप्ति कहते 
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A 


१९. 


तत्सत्त्वमन्वयः?। और जब एक के न होने पर दूसरे का न होना 
| बताया जाता है, तब उसे 'व्यतिंरेक-व्याप्ति' कहा जाता है। यह 
' व्याप्ति-ज्ञान जिसे रहता है, वही पुरुष एक धर्म (हेतु ) के द्वारा 
/ उसके दूसरे नियत सम्बन्धी धर्मे ( साध्य ) का ज्ञान कर पाता हैँ। | 
कं इस प्रकार के ज्ञान” को 'अनुमान” शब्द से कहते हें । व्याप्तिज्ञान- | 
। स्मरण पुर्वेकव्याप्य से व्यापक का ज्ञान, इसमें हुआ , है। व्याप्य _ 
(हेतु) और व्यापक ( साध्य ) के नियत साहचर्य को व्याप्ति कहते 
। ` हैं। यह व्याप्ति दो प्रकार की होती है--( १.) समव्याप्ति और 
हो (२) विषमव्याप्ति। जहाँ पर हेतु (व्याप्य) और साध्य (व्यापक) 
त, के नियत साहचय रूप नित्य सम्बन्ध ( स्वाभाविक सम्बन्ध, नियत 
क सम्बम्ध) को 'अन्वय-व्यतिरेक? के द्वारा समान रूप से बताया 
| जाता है, वहाँ पर 'समव्याप्ति’ कही जाती है । 'तत्सत्त्वे तत्सत्त्व- 
प्र. समन्वयः? और 'तद्‌भावे? तदभावोव्यतिरेकः-यह अन्वय और व्यतिरेक 
| का स्वरूप हे--जेसे-कृत्रिमत्व और अनित्यत्व, परिणामित्व और 
सै गिगुणात्मकत्व,--इन धर्मों का अन्वय-व्यतिरेक में समान साहचर्य 
ग. रहने से इनकी 'समव्याप्ति कही जाती है 


| कुछ उदाहरण ऐसे भी उपलब्ध होते हैं, जहाँ दोनों धर्मो के 
€| अथवा पदार्थो के अर्थात्‌ हेतु और साध्य के नियत साहचय को 
है| अन्वय-व्यतिरेक के द्वारा समानरूप से नहीं बताया जा सकता, उन 
'॥| उदाहरणों में 'विषमव्याप्ति' होती है । जिनमें परस्पर कार्य कारण 
| भाव रहता है, वहीं पर प्रायः यह विषमव्याप्ति उपलब्ध होती है। | 
i | क्योंकि ऐसे स्थलों में 'कार्य को देखकर 'कारण” का तो अनुमान 
| हो सकता है, किन्तु 'कारण' कों देखकर “काय” का अनुमान नहीं 
| किया जा सकता । जैसे--'धूमरूप कारण को देखकर “अग्नि 
तौ रूप काये का अनमान तो कर सकते हैं, किन्तु अग्नि! रूप काय 
शै को देखकर 'धूम” रूप कारण का अनुमान नहीं कर सकते । क्योंकि 
अह आवश्यक नहीं है कि जहाँ अग्नि हो वहाँ 'धूम” रहता ही हो। 
(|) गोली | आदि लगा देने पर 'धूम? पैदा हो जाता है, अन्यथा 
शी नहीं । दहकते अंगारो में, तप्त लोहे में, स्टोप, गैस, बिजली भादि में 
| अग्नि! तो है, किन्तु वहाँ अग्नि को देखकर धूम का अनुमान नहीं कर 
र पाते । उसी तरह 'वर्षा' को देखकर 'मेघ' का अनुमान तो हो सकता 
र किन्तु 'मेघ' को देखकर “वर्षा” का अनुमान नहीं किया जा सकता ॥ | 
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(२२० सांख्यप्रवचनभाष्ये | 
क्योंकि हम देखते हैं कि कभी-कभी 'मेघ' के रहने पर भी परप | 
“नहीं होती है। ये सब उदाहरण 'विषमव्याप्ति' के हैं ॥ १००॥ | 
शब्द्प्रमाणं लक्षयति-- । 
शब्देति । अवसर प्राप्त शब्द प्रमाण को बताते हैं-- ५ 
आप्तोपदेशः शाब्दः ॥ १०१॥ . { 
सूचार्थ--( आप्तोपदेशः ) आप्त [ यथार्थवक्ता ] के उपदे | 
-को ( शब्दः ) शब्द प्रमाण कहते हैं । | 
आत्तिरत्र योग्यता । वेदस्याऽपौरुपेयतायाः पञ्चमाध्याये (५७६ / 
५० ) वक्ष्यमाणत्वात्‌ । तथाच योग्यः शाब्दस्तज्ञन्यं ज्ञानं शब्दरह्यं | 
प्रमाणमित्यर्थः । फळं च पौरुषेयः शाव्दो बोध इति॥ १०१॥ | 
भा. प्र--आप्तिरिति । यहाँ पर 'आप्ति” का अर्थ योग्यता है। | 
क्योंकि आगे चलकर पश्वमाध्याय ( ५।४६-५० ) में 'वेद' बी | 
अपौरुषेयता को बताया जायगा । तथाच--योग्यं शब्द से जन्य षो | 
ज्ञान, उसे 'शब्दप्रमाण? कहते हैं। उस शब्द प्रमाण का फलत 
'पौरुषेय शाब्द बोध” है । | 
सूत्र में प्रयुक्त शब्द) शब्दका अर्थ है-'शब्द जनित ज्ञान” । सांख' | 
कारिका की चतुर्थ कारिका में 'आप्तश्रृतिराप्तवचनन्तु/ कही ग्या, 
है । वहां 'आप्तवचनम्‌? यह प्रमाणविशेष ( शब्दप्रमाण ) की सी 
है। ओर 'आप्तश्रृतिः यह उस प्रमाणविशेष का लक्षण है । अर्श 
| श्रुति” का अर्थ है--आप्त द्वारा उच्चारितशब्द से उत्पन्न होते वरग 

| ज्ञान । किसी विषय के 'यथार्थज्ञान को 'आप्ति" कहते हैं। ४. 
। जिस विषय के ज्ञान को यथार्थ रूप में प्राप्त किया हो ३ तदू 

| ही बताता हो, उसे ( उस व्यक्ति को ही ) 'आप्त” कहा जाता 
i ` ऐसे व्यक्ति के उपदेश ( कथन ) को 'शाब्द प्रमाण” कहते ह । 
ih ऐसे व्यक्ति के मुख से निकले हुए शब्द” प्रमाण समझे जाते हँ 
इस शब्द-प्रमाण के आधार पर ही लौकिक व्यवहार की प्रामाणि ग 
समयविशेष पर समझी जाती है । संसार में प्रायः अनाप्तौ १ । 
भरमार रहती है, वे यथार्थज्ञाता तथा यथार्थवक्ता नहीं & 
उनके ज्ञान में तथा बोलने में भ्रम, प्रमाद, विप्रलिप्सा 


2 


| 
| 
। | 


| 
। 
| 
| 


ब | 


गी 
प्रतारणा ) आदि दोष रहते हैं। इसीलिये लोग प्रायः धोखा त 
हि ठगे जाते हु । क्योंकि अश्रमाणभूत शब्द को ही उन्होंने प्रम 


| 
शब्द समझकर विश्वास कर लिया हे । अतः आप्त और अवार्श 
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प्रथमो ऽध्यायः । २२१ 


विवेक अत्यावश्यक है । क्योंकि 'आप्त” पुरुष का ही शब्द”, प्रमाण 
होता है, अनाप्त पुरुष का नहीं । किन्तु वेदिक व्यवहार में आप्त-- 
अनाप्त के विवेक की आवश्यकता नहीं होती है । क्योंकि विद - 
“अपौरुषेय” हैं, पौरुषेय नहीं हैं । वेद का प्रमाण रहता 
हैं। उसमें कोई भी 'शब्द” अप्रमाण नहीं है। वेद” को स्वतः प्रमाण 
माना गया हे ॥ १०१ ॥ 


प्रमाणप्रतिपादनस्य स्वयमेव फलमाह-- 
प्रमाणेति । प्रमाण-प्रतिपादन के फल को स्वयं ही बताते हैं-- 


उभयसिद्धिः प्रमाणात्‌ तदुपदेदाः ॥ १०२॥ 
सूचाथे--( उभयसिद्धिः ) दोनों [ आत्मा और अनात्मा अर्थात्‌ 


चेतन और अचेतन ] की सिद्धि ( प्रमाणात्‌ ) प्रमाण से हो ती है,- 
इसलिये ( तदुपदेशः ) प्रमाणों का उपदेश ( कथन ) किया गया है । 


उभयोरात्मानात्मनोर्विवेकेन सिद्धिः प्रमाणादेव भवति । अतस्तस्य 
ग्रमाणस्योपदेशः कृत इत्यरथः ॥ १०२॥ 


भा. प्र-उभयोरिति । आत्मा और अनात्मा दोनों की जो 
विवेक सिद्धि-( पृथक्त्व-सिद्धि ) होती है । वह प्रमाण के बल पर 
ही को जाती है । अतः उन प्रमाणों का कथन ( उपदेश ) किया गया 
। यहाँ पर आत्मा-अनात्मा का अर्थं 'पुरुष और प्रकृति” हैं। सम्पूर्ण 
विश्व का अन्तर्भाव “पुरुष और प्रकृति’ अर्थात्‌ , चेतन और अचेतन 
इन दो पदार्थो में ही हो जाता है। किसी भी पदार्थ (वस्तु ) का 
सचय, प्रमाण के आधार पर ही किया जाता है। प्रमाण का आधार 
| रहने पर 'वस्तु' का ज्ञान निस्चित रूप (से नहीं हो पाता है। 
चेत एव प्रमाणों का निरूपण किया जा रहा है 11 १०२ ॥ 
तत्र येनानुमानविशेषेण प्रमाणेन मुख्यतो$त्र प्रकृतिपुरुषौ विविच्य 
साधनीयो तद्दणेयति-- 
तत्रेति। जिस प्रमाणरूप अनुमान-विशेष से मुख्यतया यहाँ पर 


भक्ति और पुरुष को अलग-अलग सिद्ध करना है। अतः उसी का 
वेणेन करते हैं-- 


सामान्यतो दृष्टादुभयसिद्धिः ॥ १०३ ॥ 
सूजाथ--( सामान्यतोदृष्टात्‌ ) 'सामान्यतोदृष्ट-अनुमान” से 


दे ( उभयसिद्धि ) चेतद-अचेतन दोनों की सिद्धि होती है । 
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"२२२ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


~~ 


अनुमानं तावत्‌ त्रि 
'दृष्टं चेति । । 
भा. प्र--अच्चुमानमिति । अनुमान? तीन प्रकार का होता है। | 
( १) पूर्ववत्‌ , (२) शेषवत्‌ , और (३ ) सामान्यतोदृष्ट। । 
॥ 
तत्र प्रत्यक्षीकृतजातीयविषयक पूवंवत्‌ । यथा धूमेन वहु | 
जम वहिजातीयो हि महानसादो पूव प्रत्यक्षीकृतः। ` | 
तत्रेति। जहाँ पर प्रत्यक्ष किये गये पदार्थ के सजातीय-विषफ | 
'पदार्थ ( वस्तु ) का अनुमान किया जाता है, उसे पुर्ववत अनुमा 
'कहते हैं । अर्थात्‌ कारण? से 'कार्य) का अनुमान करना । जपे-क | 
से 'अग्नि! का अनुमान, अथवा मेघों की स्निग्ध काली घटा गे | 
देखकर 'वृष्टि' होने का अनुमान कर लेना, “पूर्ववत्‌” अनुमान कहता | 
है । क्योंकि महानस आदि में पहले वह्विजातीय “वह्नि” का प्र . 
हुआ रहता है । अतः ये दोनों उदाहरण 'पुर्ववत्‌ः अनुमान के है । | 
व्यतिरेकानुमानं शेषचत्‌ । रोषोऽपूवो ऽथोऽस्य विषयत्वेनासौत 
शेषवत्‌ | अप्रसिद्धसाध्यकमिति यावत्‌ । यथा थिवीत्वेनैतरम 
-मानम्‌? पृथिवीतरभेदो हि प्रागसिद्धः । । 
| व्येतिरेकेति। व्यतिरेकानुमान को 'शेषवत अनुमान कही है | 
१ “शेष” यानी अपूर्वं अर्थ है विषय जिसका, उसे “शेषवत्‌' 1. । 
5 चाहिये । अर्थात्‌ 'अप्रसिद्धसाध्यकः-अनुमान । निष्कर्ष यह 
जहाँ कार्य) से 'कारण? का अनुमान होता है, उसे 'शेषवत्‌' है 
कहा करते हैं। जेते--'पृथिवीत्व' को हेतु बनाकर इतरभ' | 
अनुमान करना “शेषवत्‌? अनुमान है । क्योंकि 'पृथिवीत रभे ` | 
“से सिद्ध नहीं है। 
_ सामान्यतोदष्ट च तडुभयभिन्नमनुमानम्‌ । यत्र सा | 
प्रत्यक्षाद्जातीयमादाय व्यासित्रहात्‌ पक्षधमंतावलेत तिज 1. 
` प्रत्यक्षाद्यर्थः सिद्ध्यति । यथा रूपादिल्लाने क्रियात्वेन करण | 
मानम्‌। अत्र हि एथिवीत्वादिजातीयं कुठारादिकरणमादाय  , 
'गृहीत्वा तद्विजातीयमतीन्द्रियं ज्ञानकरणमिन्द्रिय साध्यत इति द, 


[सिति । भोर सामात्यतोदष्ट 2 ॥ और 'सामान्यतोदृष्ट वह | है, 


१. पर्वेतो वल्चिमान्‌ धूमात्‌ । 
२. प्रथिवी इतरेभ्यो भिद्यते गन्धवत्त्वात्‌ । य््तैवं तन्नैवम्‌ । 


| 
घं भवति । पूर्ववत्‌ , शेषवतू , साम्रा. | 


| 
|| 
| 


| 
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प्रथमोऽध्यायः । २२३ 


महानस आदि में बार-बार प्रत्यक्ष देखे गये दो वस्तुओं के साहचर्य 

। केबल पर सामान्यरूप से 'यत्र-यत्र धूमः तत्र-तत्र वक्ति: यह “व्याप्ति? ` 
है। | (नियत सम्बन्ध) ज्ञान हो जाता है । तदनन्तर “वहभिव्याप्य धूमवातथं 

। पर्वतः? इस प्रकार का जो पक्षधर्मता ( पक्षवृत्तित्व ) का ज्ञान होता 
ुग | है, उसके आधार पर तद्विजातीय अर्थात्‌ पूर्व प्रत्यक्षीकृत 'महातसीय 

। वह्निसे भिन्न जो अप्रत्यक्ष “पर्वतीय वल्लिः, उसका ज्ञान, इस सामान्य- 
तोदुष्ट अनुमान” से होता है। उसी तरह अतीन्द्रिय पदार्थो का भी ज्ञान 


र 1 यह हैर s 
ग हों जाता है । तात्पर्यं यह है कि सभी कार्य, अपने-अपने कारण से ही 
बा उत्पन्न होते हैँ । कोई भी कार्य, ऐसा नहीं है, जो कारण के विना भी 


1 ह होता हो । जसे--'रूप? आदि का ज्ञान भी एक कार्य (क्रिया) है, तब 

। उसका भी कोई कारण” अवश्य ही होगा-इस प्रकार 'चक्षुरिन्द्रिय' का 
अनुमान कर लिया जाता है । यह 'चक्षुरिर्द्रि-अतीन्द्रिय है । रूप” 
का ज्ञान प्राप्त करने में 'चक्षुरिन्द्रिय' ही कारण होता है। लोकः 
| व्यवहार में हम बराबर देखते आ रहे हैं कि लकडी? को 'कुल्हाडी” 
छौ, से काटा ( छेदन किया ) जाता है। यह काटने की ( छेदन की ) 
दई क्रिया, कुल्हाडी के बिना नहीं हो सकती । कुल्हाडी और छेइन-क्रिया 
व के नित्य साहचर्यं को देखकर सामान्यतः एक 'ार्य-कारणभाव' 
ह! को ज्ञान हो जाता है । अर्थात्‌ प्रत्येक कार्य का कोई न कोई कारण 
| अवश्य होता है । जैसी छिदिक्रिया, एक कार्य है, वेमे ही 'रूपज्ञान' 
$$ | भी एक कार्य हे । 'छिदिक्रियाः के साथ कुल्हाडी? का प्रत्यक्ष अनेक 
र| बार किया रहता है, किन्तु रूपज्ञान के साथ चिक्षुरिन्द्रिय का 
| त्यक्ष वैसे नही हुआ है, क्योंकि चक्षुरिन्द्रिय' अतीन्द्रिय है । तथापि 
ववै, रोग का अस्तित्व, 'कारण? के बिना होना कभी सम्भव नहीं है— 
निय है तो उसका 'कारण” अवश्य ही है--इस नियम के अनुसार 
ह्या ह ? भी कार्य है, तो उसका भी कोई कारण अवश्य ही होगा । 
| रु कारण ग्रर्थात्‌ 'चक्षुरिर्द्रिय’ ही है, जो अतीन्द्रिय है । यह सब 
बाद | Et पाच्यतोदुष्टानुमान से अवगत होता है । 


ह सामान्यतोदष्टाद्नुमानाद्‌ द्वयोः प्रकृतिपुरुषयोः सिद्धिरिः 
'। तत्र प्रकृतेः सामान्यतोदष्टमनुमानम्‌ । 


करेति । ` 'सामान्यतोदृष्टानुमानः से 'प्रकृति-पुरुष* दोतों की 
सद्धि होती हे । “प्रकृति? को सिद्ध करने के लिए “सामान्यतोदृष्ट' 


ताने का प्रयोग इस प्रकार होगा । 
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यथा महत्तत््व॑ सुखदुःखमोहधमंकद्रव्योपादानकं कायंत्वे सी 
सुखडुःख़मोदधर्मकत्वात्‌ , सुवर्णीदिजकुण्डलादिवदित्यादि। 

यथेति । 'महत्तत्वं सुख-दृःख-मोह-धर्मकद्रव्योपादानकं, काम ) 
सति सुख-दुःख-मोहधमंकत्वात्‌ , सुवर्णादिजकुण्डलादिवत्‌' । एकवा । 
अवश्य ध्यान में रखने की है-- प्रत्येक काय, स्व-सजातीयकारण ह 
उत्पन्न होता है-यह एक सामान्य नियम है । जसे--ङुण्डलः कू | 
आदि अलङ्कार, अपने सजातीय उपादान-कारणभूत सुवण के | 
हुए रहते हैँ। लोटा, थाली, गिलास, आदि पात्र, अपने सजाती 
उपादानकारणभूत “रजत” के बने हुए रहते हैं | घट, सकोरा, गमा 
आदि पदार्थ, अपने सजातीय उपादानकारणभूत भि के को | 
हुए रहते हैं। एवं च प्रत्यक्ष होने वाले व्यावहारिक पदार्थो में ग । 
सामान्य को हम पाते हैं, उसी तरह अतीन्द्रिय ( अदृष्ट ) पदा 
भी उस सामान्य नियम का उपयोग हुआ करता है। संसार 
प्रत्येक वस्तु, त्रिगुणात्मक हुआ करती है। 'महत्तच्व' भी कार्य | 
से त्रिगुणात्मक ( सुख-दुःख-मोहात्मक ) है । अतः वह, स्व 
उपादान-कारणभूत 'द्रव्य' से ही उत्पन्न हो सकता है। वह र्य 
'त्रिगुत्मिका प्रकृति” ही है । 'सत्त्वः रजस्‌ और तमस्‌' ये ही च 
(त्रिगुण ) हैं । इनका नाम मात्र “गुण” है, पर ये हैं वास्तव में | 
सुकर्ण आदि से उत्पन्न होने वाले कुण्डल आदि कार्यों के से र 
प्रत्येक त्रिगुणात्मक वस्तु, किसी को सुखदायक तो किसी 1 ॥ 
दायक और किसी को उपेक्षणीय भी होती है । तीनों गुणों का हा 
यही स्वरूप है । तात्पये यह है कि हम त्रिगुणात्मक जगत्‌ के 
कारण का उपर्यक्त सामान्य नियम के बल पर अनुमान व रक 
अतः इस जगत्‌ के मूलकारण ( उपादान कारण ) प्रकृति % 
सामान्यतो दृष्ट अनुमान से हो जाती है । हर 


पुरुषे तु यद्यप्यनुमानापेक्षा नास्ति सवंसंम्मतत्वा 
प्रकृत्यादिविचेके सामान्यतोदष्टमेवापेक्ष्यते । हि 

पुरुषेत्विति । 'पुरुष' की सिद्धि करने के लिये यद्यपि ॥ ह 
अपेक्षा ( आवश्यकता ) नहीं है, क्योंकि वह ( पुरुष se छ गा 
तो सभी को मान्य है । तथापि प्रकृति’ आदि से उसका 
के लिये 'सामान्यतोदृष्ट' भनुमान की अपेक्षा रहती ही है 

तद्यथा प्रधानं पराथ संहत्यकारित्वाद, गुंद्ादिवदितिं ! 
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तद्यथेति । जँसे--प्रधानं परार्थं संहत्यकारित्वात्‌ गृहादिवत्‌ । 
इस अनुमान से पुरुष का अस्तित्व सिद्ध हो जाता है। “पुरुष? भी 
अतीन्द्रिय है, अर्थात्‌ बाह्यन्द्रियगम्य नहीं है । लोकव्यवहार में हम 
देखते हैं कि व्यवहार में आने वाले शय्या, घर, बगीचा, टेबल, कुर्सी, 
आसन आदि सभी पदार्थ जो हैं, वे स्वयं अपने उपयोग के लिये नहीं 
बने हैं। उनसे भिन्न कोई दूसरा चेतन व्यक्ति ही उन सबका उपयोग 
( उपभोग ) करता है । उपयोग में आनेवाले सभी अचेतन पदार्थ, 
परिणमनशील रहते हैं, अर्थात्‌ 'परिणामी” पदार्थ होते हैं वे 'परार्थ 
हुआ करते हैं । अर्थात्‌ अपने भिन्न किसी चेतन के लिये हुआ करते 
है--यह नियम है । यहाँ पर पर” शब्द का अर्थ परिणामी अचेतन 
पदार्थ से 'पर” यानी अन्य को ही समझता चाहिये। पर” शब्द से 
अचतन पदार्थों में से ही कोई अन्यतम नहीं समझना चाहिये । अन्यथा 


` यदि अचेतन पदार्थ, किसी अचेतन के लिये ही हुआ, तो उसे परार्थ 


नहीं समझा जायगा, अपितु वह स्वार्थ” ही समझा जायगा । तब 
परिणामी अचेतन पदार्थ का जो 'परार्थत्व' रूप है, उसी से वह भ्रष्ट 
हो जायेगा । इसलिये 'पर**का अर्थ 'अचेतन? से अन्य 'चेतन” ही 
करना चाहिये । इससे स्पष्ट होता है कि अचेतन प्रकृति से चेतन 
पुरुष विविक्त ( भिन्न ) है। इसी विवेक के लिये 'सामान्यतोदृष्ट- 
अनुमान” का उपयोग है । | पु 

अत्र हि प्रत्यक्षसिद्ध देहाद्यथकत्वं ग्रहादिषु ग्रहीत्वा तद्विजातीयः 
35५: प्रधानादि परत्वेनाचुमीयते । देहादीनां च भोकतृत्वमविवेकेन 
गग्गृहोतसित्यु भयसिद्धिरिति ॥ १०३ ॥ 

अत्रेति । प्रस्तुत प्रसंग में गृह आदि अचेतन की तरह देहादि को 
मिझकर उससे विजातीय 'पुरुष” का अनुमान, प्रधान आदि से पर” 

रूपा में किया जाता है। यही सामान्यतोदुष्ट-अनुमान का 
उपयोग है ॥ १०३॥ 

या प्रमाणस्य फलभूता प्रमाख्यसिद्धिरुक्ता तया पुरुषस्य परि- 
रमापत्तिरित्याशङ्कायां तस्याः स्वरूपमाह = 


| र या प्रमाणस्येति । प्रमाण की ( प्रत्यक्षादि प्रमाणों की ) फलभूत 
त अथवा “अनुभूति” यदि अचेतन बुद्धि को होती है कहे, 


७ “के नहीं है, क्योंकि अचेतन? को अनुभूति” कैसे होगी ? यदि 
तन पुरुष” को अनुभूति होती है-कहें, तो वह भी ठीक नहीं है, 
१५ साँ० भा० र १ 


ति 
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क्योंकि तब “पुरुष? को परिणामो कहना होगा । विषय के साथ बर 

का सम्पर्क होते ही बुद्धि विषयाकार ( परिणत ) हो जाती, है। 

और वह 'बुद्धि उस विषय को चेतन” तक पहुचाकर उसे अपण का 

देती है, तब बुद्धि के समान ही विषय-सम्पकं के कारण "चेतन पुहा 
का भी विषयाकार परिणाम होगा--यह शङ्का करने पर उस प्रम /* 

“के स्वरूप को बताते हैं-- र | 

चिदवसानो 'मोगः ॥ १०४ ॥ 

सूत्रार्थ--( चिदवसानः ) चेतन तक ( भोगः ) भोग है । 
पुरुषस्यरूपे चेतन्ये पयंवसानं यस्येतादशी भोगसिद्धिरित्यध! | 
बुद्धेभोगस्य व्यावतेनाय चिद्वसान इति । चितः परिणमित्वसघा | 
त्वादिशङ्कानिरासायावसानपद्म्‌। चितौ भोगस्य स्वरूपे पयवासा | 
त्वान्न कोटस्थ्यादिहानिरित्याशयः । 
भा. प्र.--पुरुषेति | 'पुरुष” स्वरूप जो चैतन्य है, उसी म | 
वसान है जिसका, ऐसी भोगसिद्धि। सुख-दुःखादि की जो अ |: 
होती है, उसी को भोग कहते हैं। उस 'भोग” की गति बुढि || 
माध्यम से चेतन” तक है । अर्थात्‌ सुख-दुःख आदि का अनुभ 
भोग, चेतन आत्मा? के समीप पहुँचकर समाप्त होता है क्य 
- सम्पूर्ण जड-जगत्‌ की सृष्टि, इस चेतन जीवात्मा के भोगा ही. | 
है। यह सम्पुर्ण जगत्‌ , जीवात्मा का भोग्य है । उस 'भोग की हु 
बुद्धि को नहीं मिलता-यह बताने के लिये ही सूत्रकार ने i 
कहा है । अर्थात्‌ 'चिदवसान” कहने से “बुद्धि? के 'भोग” की | 
हो जाती है। यह “चेतन आत्मा? संसार के विषयों से उत या 
दुःखों का अनुभव निरन्तर करता हुआ भी, उस पर किसी प्रकार || 
परिणाम अर्थात्‌ उसमें किसी प्रकार का कोई विकार नहीं ह || 
: उसका अपना अपरिणामी-अविकारी स्वरूप बराबर बना उ 
इसीलिये अर्थात्‌ 'चित्‌’ यानी आत्मा के परिणामी होने की र शी 
के निवारणार्थ तथा निर्धमक या (आत्मा ) के सधर्मक ९,१ 
आशङ्का के निवारणार्थ सूत्रकार ने अवसान” पद दिया है । १६ 


| 
या चिति' कूटस्थ है । सुख-दुःलानुभवोत्मक भोग चित्‌ | त 
में अर्थात्‌ आत्म-स्वरूप में ही पर्यवसित होता है, उस कार 


_ कोटस्थ्यादि में किसी प्रकार की कोई हानि नहीं हो पाती है 2] छ 


तथादि प्रमाणाख्यवृत्त्यारूढ प्रकृतिपुरुषादिक प्रमेय 


~ 
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?| पुरुषे प्रतिबिम्बित सह्भासते । अतो 5थापरक्तवृत्तिप्रतिबिम्बावच्छिन्न 
|| स्वरूपचैतन्यमेव भानं पुरुषस्य भोगः, प्रमाणस्य च फळमिति। ततश्च 
(| प्रतिबिम्बरूपेणार्थसम्बन्धे द्वारतया वृत्तीनां करणत्वमिति । 
तथाहीति । “प्रमाणा स्य वृत्ति में आरुढ जो 'प्रकृति-पुरुष' आदि 
प्रमेय हैं, वे वृत्ति के साथ पुरुष में प्रतिबिम्बत हुए ही भासित होते 
| हैं। अत: विषय ( अर्थ ) से सम्बद्ध हुई (उपरक्त) वृत्ति के प्रतिबिम्ब 
से युक्त (अविच्छिन्न) हुए स्वरूप चैतन्य अर्थात्‌ पुरुष का भान होना 
ही भोग' है। और वह भोग ही प्रमाणवृत्ति का फल है.। इसलिये 
| प्रतिविम्बहूप से अर्थ ( विषय ) के साथ सम्बन्ध होने में वृत्तियाँ ही 
द्वारभूत होती हैं, अतः वे वृत्तियाँ ही करण हैं.। 
| तढुक्तं विष्णुपुराणे 
तडुक्तमिति । इसी वात को विष्णु पुराण में कहा है 
गृहीता निन्दरियेरथानात्मने. यः प्रयच्छति । 
अन्तःक्वरणरूपाय तस्मे विश्वात्मने नम; ॥ र 
(वि. पु. ११४३२५ ) इति ॥ 
ग्रहीतानीति । इन्द्रियों के द्वारा ग्रहण किये गये विषयों ( अथा ) 
को पुरुष” ( आत्मा ) के- अर्पण (हवाले ) जो करता हैं, उस 
अस्त:करणरूप विदवात्मा के लिये प्रणाम है ॥ (वि. पु. १। १४३ ५) । 
राज्ञो हि करणवर्गः स्वामिने भोग्यजातं समपयंतीति दृष्टमिति । 
मगराब्दाथेश्चाभ्यवहरणम्‌ आत्मसात्करणमिति यावत्‌ । स्‌ च 
देहादिचेतनान्तेषु साधारणः । विशेषस्त्वयम्‌--अपरिणामित्वात्‌ 
पुरुषस्य विषयभोग: प्रतिविम्बादानमात्रस्‌ । अन्येषां तु परिणामित्वात्‌ 
उष्य्याद्रिपीति । 
राझोहीति। राजा का जो करणवर्ग होता हैं वह समरत 02 
र्थो को अपने स्वामी के अर्पण करता है, यह सभी के 2 छ 
दै भोगः? शब्द का अर्थ-अभ्यवहरण यानी आत्मसात्क- |] 
| क (आतमसात्‌ करना) है। वह “भोग” दिह' से लेकर चेतन तक है न 
) हष धारण है। किन्तु इतना विशेष अवश्य है कि परा म 
काग्रर उसका विषय भोग” प्रतिबिस्बादान मात्र या र 
र Ce कर लेना मात्र है । भाचाये शंकर क कथन त सि 
` निस्य विक्रिया अपरमार्था एंव, भोगधर्मेवति सत्त्वा 


“>. 


_CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 
FES > ER... MS, 


२२८ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


| 

पुरुषस्य चैतच्यप्रतिबिम्वोदयोऽविक्रियस्य पुरुषस्य भोक्तृत्वमिति |. 

( प्र. उ. ६।३ शां. भा. ) उससे अतिरिक्त जड देहादिकं का वि 
भोग? उनकी पुष्टि आदि भी है, क्योंकि 'जडवगे’ परिणामी है। 

अयमेव च परिणामरूपः पारमार्थिको भोगः पुरुषे प्रतिपिक्न | सु 

“बुद्धेभोग इवात्मनी? ( शिशु व. का. २५० ) त्यादिभिरिति | ( 
ब्यम्‌ । अस्मिन्‌ सूत्रे पुरुषस्यापि फळव्याप्यता सिद्धा। चिद्‌ 

ताया एवोभयसिद्वित्ववचनादिति॥ १०४॥ | 

अयमेवेति । यह परिणामरूप भोग ही पारमाथिक ( वास्ति | 

है। इसी का 'पुरुष” में निषेध किया जाता है । जैसे माधवि 


'बुद्धेभोग इवात्मनि’ ( शिशु. महाका. २।५६ ) कह कर व न 
इस सूत्र में 'पुरुष की भी फलव्याप्यता, ( फलविषयता ) हि| 
रही है, क्योंकि प्रकृति-पुरुष दोनों की सिद्धि, भोगकी चिदवसाि| 
बताई गई है, किन्तु विद्यारण्य ने” फलव्याप्यत्वमेवास्य शाला | आ 
निवारितम्‌ । ब्रह्मण्यज्ञाननाशाय वृत्तिव्याप्तिरपेक्षिता-( पव ह 
७९०९२) ॥ कहा है । तात्पर्यं यह है कि जैसे-निर्मेत सति ` 
जपाकुसुम के सम्पर्क से यद्यपि लालिमा दीखने लगती हैं ; | 
स्फटिक के अपने निजी स्वरूप में कोई फरक नहीं पडता त 
वास्तविक स्वरूप ज्यो का त्यों ही बना रहता है । उसी प्रका! ॥ र 
उदाहरण भी दिये जा सकते हें । जैसे निर्मल जल में वर्ख हा 1 दै 


तटवर्ती वक्षादिकों के प्रतिबिम्बित होने पर भी उस जले ७ 


निजी स्वरूप में किसी प्रकार का कोई विकार नहीं होने पाता 1 ० 
ही बुद्धि या बुद्धिवृत्ति के प्रतिबिम्बित होने से सुख-दुःखादि वि है! कि 
अनुभव लेते हुए भी उस शुद्ध-असंग चेतन आत्मा कै अफ र त 
स्वरूप में कोई फरक नहीं पडता, उसमें कोई किसी भी i ह, 
विकार नहीं होता हे । इस अनुभवात्मक भोग से ही वेर 26 प्र 
अतीन्द्रिय रहने पर भी उसके अस्तित्व का अनुमान के 
- हैं॥ १०४॥ के 


117 


“ननु कतुरेव लोके क्रियाफळभोगो इष्टः । यथा स 
सश्जारोत्थदुःखभोग 'इति। तत्‌ कथं बुद्धिक्तथमीदिफर्टः PT 
यात्मिकाया अर्थोपरक्तवुद्धिवृत्ते भागः पुरुषे घटेतेत्याशङ्का जो 

शङ्का--नन्विति। लोकव्यवहार में हम देखते हैं कि 
(कार्ये ) करता है, उस कर्ता को ही उसके द्वारा ती. 
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क्रिया का फल भोगना पड़ता है। जेसे--संचार करने वाले को ही 
संचार से होने वाले दुःखों को भोगना होता है । ऐसी वस्तुस्थिति में 
बुद्धिक्रत धर्माधर्मादि कार्यों का फल अर्थोपरक्त (वस्तुसम्बद्ध) होकर 
सुख-दुःखाकार होने वाली बुद्धिवृत्ति को ही सुखादि फल का भोग 
(अनुभव ) होगा, वह भोग 'पुरुष” को केसे हो सकेगा ? 


इस तरह आशङ्का होने पर सूत्रकार कहते हैं-- 

अकतुरपि फलोपभोगोऽन्ना्यवत्‌ ॥ १०५ ॥ 
॥। सूचाथ--(अकर्तु: अपि) कार्यकर्ता न होने पर भी (फलोपभोगः) 
| ' उसे फल का भोग मिलता है । (अन्नाद्यवत्‌) अन्न आदि के समान । 


बुद्धिकर्मफळस्यापि वृत्तेरुपभोगस्तदकतरपि पुरुषस्य युक्तः 
अन्नाद्यवत्‌ । यथान्यकृतस्यान्नादेरूपभोगो राज्ञो भवति तद्वदित्यर्थः । 
अविवेकस्य स्वस्वामिभावस्य वा भोगनियामकत्वात्‌ तु नातिप्रसङ्गः । 
सुखदुःखादेः कमफलत्वमभ्युपेत्य बुद्धिगतं कर्मफलं पुरुषो भुङ्क 
इत्युक्तम्‌ ॥ १०५ | 

भा. प्र---बुद्धिकर्मेति । बुद्धिकमे (बुद्धि के द्वारा किये गये कार्य) 
का भी फल, जैसे वृत्ति” को भुगतना पड़ता है, वैसे ही पुरुष” किसी 
कषे का कर्ता न होने पर भी उसे फल का भोग करना ही पड़ता 
| । इसी बात.को 'अन्नाद्यवत्‌? कहकर दृष्टान्त से समझाते हैं । 
जेस--किसी अन्य रसोईया के द्वारा की गई पाकक्रिया से सम्पन्न 
हए अन्न का उपभोग राजा किया करता है, उसी तरह यहाँ भौ 
समझना चाहिये । यहाँ पर अविवेक अथवा स्व-स्वामिभाव को भोग 
र + नियामक माना जाता है, इसलिये कोई अतिप्रसंग की भी बात . 
| हो है। तात्पर्य यह है कि कार्य करने वाला कोई अन्य होने पर भी . 
शी गने वाला उससे भिन्न कोई अन्य हो सकता है । कहावत भी 


प है--आम लगावे बाबा और फल खावे पोता' । अतः कार्ये 
। क ही फलभोक्ता हो, यह कोई नियम नहीं है । सुख-दुःखादि, ये 
॥ ह प के फल हैं। बुद्धि के किये इन कमो के फल को पुरुष भोगता 
' ` पहु कहा गया है ॥ १०५ ॥ 


इदानीं पुरुषगतभोगस्येब कर्मफलत्वं स्वीकृत्य बुद्धिकमेणा पुरुषे 
ेलमुत्पद्यत इति मुख्यसिद्धान्तमाह= a 
दानोमिति । अब यह बता रहे हैं कि 'पुरुष' के द्वारा अनुभव” 


१ 
= 


` व्यवहार में सभी को यह अनुभव भी होता है कि 'योऽहं करो 


` पुरुष” के भोग का साधन है । 'भोग? तो किसी दूसरे का सार्ध ॥ 
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किया जाने वाला जो “भोग” है, वह कर्म का ही फल है, यह स्वीगा। स 
कर लिया है। तब मूख्य सिद्धान्त को कह रहे हैं-- बुद्धि”, कर्म (का 
करती है, ओर उसका फल “पुरुष! में ही उत्पन्न होता है-- 
अविवेकाद्वा तत्सिद्धेः कुः फलावगमः ॥ १०६॥ | र 
सूचार्थ--( वा ) अथवा ( अविवेकात्‌ ) अविवेक के काण | मे 
( तत्सिद्धे: ) कर्ता में भोग की सिद्धि होती है। क्योंकि (कं) ` 
शास्त्र मे कर्ता को ( फलावगमः ) फलप्राप्ति का होना बताया है। | 
अथवा कतरि फलमेव न भवति । सुखं भुओीयेल्यादिकामनामिभो | 
गस्येच फलच्वात्‌। अतो भोक्वनिष्ठमेव फळं भवति, 'शाखविह्ञिं| 
फळमनुष्ठातरी'ति । शास्रेषु कतः फळावगमस्तु तत्सिद्धेरकठंनिष्ठष | 
भोगाख्यसिद्धेः कठंबुद्धावविवेकादित्यरथेः। योऽहं करोमि स पषा 
भुञ्जे इति हि लौकिकानुभव इति | या च सुखं मे भूयादित्यादिकाम| । 
सा पुत्रो मे भूयादितिवत्‌ फलसाधनत्येनेचोपपद्यते । भोगस्तु वान्य) १ 
साधनम्‌ | अतः ख एव फलमिति मुख्यः सिद्धान्तः । र्‌ 
२ 
३ 
व्‌ 


भा. प्र--अथवेति । अथवा कर्ता को फल प्राप्ति ही नहीं हो 

है, क्योंकि 'सुखं भुज्जीय” मैं सुख भोगू-इत्यादि कामनाओं (इच्छा) 
के आधार पर “भोग? को ही फल कह सकते हैं, अर्थात्‌ भोग ( 
फल है। भोग के अतिरिक्त उसका अन्य कोई स्वरूप नहीं है । १ 
भोक्तृनिष्ठ ही ( भोक्ता में ही.) फलोत्पत्ति होती है । पूर्वमीग| 
का सिद्धान्त ( पू. मी. सू. ३।७।१८ ) है कि 'शास्त्रफल प्रयोर्त न 
अर्थात्‌ शास्त्रविहित फल की प्राप्ति, कर्मानुष्ठाता (कर्ता) को ही हा र 
है। शास्त्रों में कर्ता को जो फल प्राप्ति ( भोग ) बताई हैं "5 र 
f 


कर्ता को बुद्धि में स्थित अविवेक के कारण उसे बताई गई हैं | ता 


एवाहं भुञ्जे-जैसा कर्मे किया है वैसा ही फल भोग रहा ह 
“सुखं मे भूयात्‌? इत्यादि की तरह 'फलसाघनत्वेन” अर्थात्‌ उसे ॥ | 
का साधन मानकर भी हो सकती हे । बुद्धि आदि समस्त १ 


है । अतः वह 'भोग” ही 'फल? है-यही मुख्य सिद्धान्त है । र्क ड्या 
भोगस्य पुरुषस्वरूपत्वे$पि वेशेषिका्णा मते श्रोत्रवत्‌ क हि 
बोध्या, खुखाद्यवच्छिन्नचितेरेव भोगत्वात्‌ । अस्मिश्च भोगर 4 


>. 


< र 
त्वपक्षे ढुःखभोगाभाव पवापवर्गो बोध्यः। अथवा भोग्यता 


(१ 
श्र 
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“१ रत 


३१ 


1 सम्बन्धन सुख-दुःखाभावयोरेव फळत्वमस्तु । तेन सम्बन्धेन धनादेरिव 
| सुखादेरपि पुरुषनिष्टत्वादिति ॥ १०६॥ 


भोगस्येति । 'भोग' को पुरुष स्वरूप कहने पर भी ( पुरुष के 
स्वरूप में ही भोग का अन्तर्भाव रहने पर भी ) जसे वैशेषिकों के मत 
में “श्रोत्र? को कार्य माना जाता है वेसे ही उसे (भोगको) भी 
कार्य रूप ही समझना चाहिये । क्योंकि सुखाद्यवच्छिन्न चिति’ ही 
'भोग' का स्वरूप है। जैसे वेशेषिक दार्शनिक 'कर्णेशष्कुल्यवच्छि्न 
नभ ( आकाश ) को ही श्रोत्रेन्द्रिय ( कर्णेन्द्रिय ) कहते हें । इनके 
मत में आकाश ( नभ ) नित्य और व्यापक माना जाता है । किन्तु 
फिर भी उसे ( श्रोत्र को ). कार्य! के रूप में मानते हैं। उसी तरह - 
“भोग? यद्यपि “पुरुष स्वरूप’ है, तथापि उसे साख्यदाशंनिक कार्य! 
मानते हैं । क्योंकि 'पुरुष' ( चेतन या चिति ) सुखाद्यवच्छिन्न होकर 
बद्ध' अवस्था में है, इसलिये “भोग? भी 'कार्य' स्परूप ही है । भोग! 
को 'फल? मानने के पक्ष में 'दुःखभोगाउमाव” को ही अपवर्ग ( मोक्ष ) 
समझना चाहिये । अथवा 'भोग्यतारूप? स्वत्वसम्वन्थ से सुख-दु:खा- 
| भाव को ही 'फल” कहा जाय । उपी सम्बन्ध ( स्वत्व सम्बन्ध ) के 
|| बधार पर 'धन” आदि के समान 'सुख' आदि को भी पुरुषतिष्ठ 
कहा जा सकता है। निष्कर्ष यह है कि 'अविवेक' के प्रभाव से ही 
पुरुष” में कतृंत्व-भोकतृत्व स्थित रहते हैं । 'विवेकज्ञान' होने पर 
अविवेक? नष्ट हो जाता है और उसके नष्ट होने पर उसमें गा 
[| ल आदि भी नहीं रह पाते। 'चेतन भौर अचेतन को अ भा 

 समझते रहना ही 'अविवेक' है, और दोनों को "भिन्न पम 
ववेक हे । एवं च फलप्राप्ति ( भोग ) कर्ता को ही होती है। सृष्टि 


र शी उत्पत्ति में हमारे ( पुरुष के ) कर्मे ( कतृत्व ) तथा अने 
व प और फलोपभोग स्वकृत कर्मो का परिणाम है। अतः 
f ही भोग भुगतने पड़ते हैं ॥ १०६ ॥ ते 

| ९ देवं प्रमाणानि प्रमाणफलमूतां प्रमेयसिद्धि च प्रतिपाद्य प्रमेय- 
हौ 0 की फलमाह-.- 


की तदेवमिति । अभी तक प्रमाणों की और उनके फलभूत असयो 
क सिद्धि को बताकर अब प्रमेयो? की सिद्ध के भी फल (प्रयोजन) 
हि नेता रहे हे 


नोभयं च तत्त्वाख्याने ॥ १०७॥ 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


२३२ सांख्यप्रचचनभाष्ये 


सुर्थ-( तत्त्वाख्याने प्रकृति और पुरुष दोनों के यथा 
स्वरूप का ज्ञान हो जाने पर ( उभयं च ) सुख-दुःख दोनों हो जे 
नहीं होते हैं पहाँ 'च' शब्द अपि के अर्थ में है। ' 
प्रमाणेन प्रकृतिपु रुषयोस्तत््वाख्याने तत््वसाक्षात्कारे सति उभर 
मपि सुखदुःखे न भवतः । विद्वान्‌ हषंशोको जहाति'* इति श्रुतय / 
याञ्चेत्यर्थेः ॥ १०७ ॥ 
भा. प्र.--प्रमाणेनेति । प्रमाण” के हारा प्रकृति-पुरुष’ दोनों क 
तत्त्वज्ञान ( यथार्थरूप ज्ञात ) होने पर 'सुख-दुःख” भी नहीं होते हैं। 
क्योंकि “विद्वान्‌ हर्षशोकौ जहाति’ ( कठ. उ. १।२।१२ ) यह श्रृत 
बता रही है। अर्थात्‌ अपने आत्मस्वरूप के साक्षात्कार को ही वि | 
ज्ञान” कहते हैं। इसी को प्रकृति-पुरुष” का विवेक करना कहते हैं। 
इस विवेक” के होने पर वह पुरुष, कर्मानुष्ठान और तज्जन्य धर्मां 
से मुक्त होकर अपने शुद्ध स्वरूप में स्थित रहता है । अर्थात्‌ कल 
“ भोक्तृत्वादि बन्धनो से मुक्त हो जाता है॥ १०७॥ ) 
संक्षेपतो विचेकेनानुमापितौ प्रकृतिपुरुषौ । तयोः प्रकृतिपुरुषयो| अ 
रनुमानेऽवान्तरबिरोषा इतः परमध्यायसमाप्ति यावद्‌ विचार्याः। त | बि 
चादौ प्रकृत्यायनुमानेष्वनुपलम्भवाधकमपाकरोति-- ञ्‌ 
संक्षेपत इति । संक्षेप से अनुमान प्रमाण के द्वारा प्रक्रृतिपुखछ | के 
के अस्तित्व को बताया गया । अब उन प्रकृति-पुरुष के अस्तित्व हो 
अन्यान्य बाधा तथा विशेषताओं का यहाँ से अध्याय-समालि £| से 
विचार करते हैं। अतः सर्वप्रथम “प्रकृति? आदि प्रमेयो की ति है 
के लिये जो अनुमान प्रस्तुत किया गया था, उसमें 'अनुपलर्न | खे 
( अनुपलम्भ ) के बाधक होने की शङ्का को दूर करने के लिये फी ॥ 


कार अग्रिम सुत्र प्रस्तुत करते हैं-- व न. 
विषयोऽविषयोऽप्यतिदूरादेहीनोपादानाभ्याः | को 
मिन्द्रियस्य ॥ १०८ ॥ | ७ 


€ (१) 
सूञाथ--( अतिदूरादे: ) अतिदूर आदि कारणों व हा 
( इन्द्रिय स्य हानोपादानभ्याम्‌ ) इय की हानि तथा अति | 
, आदि कारणों से, (विषयः) विद्यमान वस्तु (अपि) भी (अविष 

00 UU पतीत... . डी का विषय नहीं हो पाती हे । 


१. कठोपनि० १।१।१२ धारो हर्षशोकौ जहाति' । 
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प्रथमो ऽध्यायः । २३३ 


|| इन्द्रियानुपलश्यतामात्रतो घटायभाववत्‌ प्रत्यक्षेण चार्वाकेः 

गे | प्रकृत्याद्यमावः साधयितु न शक्यते । यतो विद्यमानोऽप्यर्थं इन्द्रि 
याणां कालभेदेन विषयोऽविषयश्च भवति, अतिदूरत्वादिदोषात्‌ । 

है इन्द्रियप्ातेन्द्रियग्रह्मभ्यां चेत्यथः । सामग्रीसमवधाने सति अनुप- 

/ म्मस्येवामावप्रत्यक्षदेतुता। प्रकृत्याद्यपलम्भे तु वक्ष्यमाणप्रतिवन्धान्न 
सामग्रीसमवधानमिति भावः | अतिदूरादयश्च दोषा विशिष्य कारिः 
कया परिगणिताः 


किसी वस्तु के अभाव का निश्चय कर लेना उचित नहीं है । चार्वाक 
दार्शनिक का जो कहना है कि “ 'घट” का प्रत्यक्ष न होने पर उसके 
(घट के) अभाव का निश्चय जैसे कर लिया जाता है वैसे हो प्रकृति” 
आदि वस्तुओं का प्रत्यक्ष न होने से उनका अभाव ही समझ लेना 
चाहिये ।” किन्तु प्रत्यक्ष न होने मात्र से प्रकृति) आदि वस्तुओं के 
अभाव को वह सिद्ध नहीं कर पायेगा, क्योंकि-वस्तुस्थिति ऐसी है 
कि वस्तु? ( अर्थ-पदार्थं ) के विद्यमान रहने पर भी ( वस्तु का 
अस्तित्व रहने पर भी ) 'कालभेद' के कारण वह, इन्द्रियों का विषय 
कभी होता है और कभी नहीं होता है । अर्थात्‌ उसका कभी प्रत्यक्ष 
होता है और कभी नहीं भी होता है। अतः इन्द्रियों से कोई वस्तु 
अवगत नहीं हो रही है, इसलिये वह है ही नहीं, यह कहना ठीक नहीं 
६ । विद्यमान रहती हुई भी वस्तु के न दिखाई देने में कारण अतिदूर- 
चादि 'आठ दोष” बताये गये हैं । इरिद्रिय के द्वारा जिस वस्तु का ग्रहण 
मादान ) होने पर वह “वस्तु” इन्द्रिय का विषय कही गई (प्रत्यक्ष 
हु) थी, वही “वस्तु” “इन्द्रिय” में अन्धत्वादि दोष पैदा होने पर 
देन्द्रियकी विषय नहीं हो पाती है यानी नहीं दिखाई देती है । प्रत्यक्ष 
पपी के सन्निहित रहने पर भी जब वस्तु की अनुपलब्धि 


७ भक्ष) में भी बह्‌ ( अनुपलड्धि), उस वस्तु के अभाव ज्ञान (अभाव 
॥ के 


| 
Ol NI cx 
॒ भा. प्र.--इन्ट्रियेति । इन्द्रिय के द्वारा अनुपलब्धि होने मात्र से 


कारण कहलाती है, अन्यथा नहीं । 'प्रकृति आदि पदार्थो 

सामग्री र ती) ह, प्रतिबन्धकों की उपस्थिति होने से 

प्रकृति समवधान ( सामग्री का सान्निध्य ) नहीं है, इसलिये उन म 

का आदि पदार्थों का प्रत्यक्ष नहीं होता है । अतिदुरत्वादि दोषों 
गणन, सांख्यकारिका में किया गया है 


१. मठ 
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२३४ सांख्यप्रवचनभष्ये 
अतिदूरात्‌ न्ती | २ 
च ध ८ टु 
साह्म्याद्‌ व्यवधानादाभभवात्‌ समानाभिहाराच | है 
| ( सां० का०७) ह|| = 
समानाभिहारः सज्ञातीयसंवळनम्‌ । यथा माहिषे गव्यमिग्रा । रै 
न्माहिषत्वाग्रहणमिति ॥ १०८॥ ( 
2) त्यार ~ ex: (> २._० a ब 
कोई वस्तु, अत्यन्त दुर रहने पर नहीं दिखाई देती, वैसे ही न F 
समीप रहने पर भी नहीं दिखाई देती, तथा इन्द्रियशक्ति की ह | ५ 
( घात ) होने पर भी वस्तु नहीं दिखाई देती। यह 'दोष' कि ह 
गत हैं, आर ऊपर बताये गये दो-'दोष? विषयगत थे। मग) प्र 
विचलित होने पर, वस्तु को सूक्ष्मता रहने पर, इन्द्रिय और वु? | अ 
वीच में किसी व्यवधान के रहने पर, वस्तु के अभिभूत होते ॥ अं 
ओर सजाताय संमिश्रण होने पर विद्यमान होती हुई भो वस्तु दिई अ 
शीं i | है ५ त 
नहीं देती । समानाभिहार” का अर्थ है सजातीय सम्मिश्रण (संबत)| स 
जसे भस के दुध में गाय का दूध का मिश्रण करने पर भसे है| हो 
का पृथक्‌ से ग्रहण नहीं होता है।। १०८॥ ही 
नन्वतिदूरत्वादिषु मध्ये प्रकृत्याद्यपलम्मे कि प्रतिवन्धकमे| स 
तत्नाह-- न ग 
नन्विति । प्रकृति आदि तत्त्वो की उपलब्धि होने में अतिदूर है 
आठदोषोंमेंसे कोनसा दो प्रतिबन्धक होता है ? यह जि 
होने प्र्‌ त्र => ३, च 
र सूत्रकार कहते हैं-- 
> च 
_ साक्ष्म्यात्तदनुपलब्धिः ॥ १०९ ॥ हे 
आाथ-- त Se र ८ पी 
[व ( Si ) प्रकृति आदि पदार्थो की ४ | ९ 
साम्यात्‌ ) सूक्ष्मता के कारण होती हैं। | ही 


५ पूः ~ 0 ८८ दित्य 

तयोः पूर्वोक्तयोः मरुतिपुरुषयोरनुपळब्धिस्तु सोम्या र 
र न्य MERE विश्वव्यापनात्‌ । नापि दुरूहत्वादिकर्म! रोर 
गत्‌ किन्तु पत्यक्षममाप्रतिबन्धिका जातिः । योगजधर्मस्य _, 
जकतया प्रक्ृतिपुरुषादीनां प्रर लि। जातिसाइर्य || न 
दाना पत्यक्षप्रमा भवति। जा पी ॥ केः 


i दोषावहम्‌। अथवा निर ड -मत्वं, योगज | 
| ७ ८ बयवद्र्व्यत्वमेवाऽत्र सृक्ष्मत्व, यो 
i . त्तजक एवेति ॥ १०९ ॥ Co Sas | 


| > 7 केर 
। न वी नोंकी | मो 
| म 2 तयोरिति । पुर्वाक्त उन. प्रकृति-पुरुष” दो न्‌ वै| गो 
| लन्च तो सोक्ष्म्य (सुक्ष्मता) के कारण होतो है वह सूक्ष्म १ | 
जे डी १0 
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प्रथमोऽध्यायः । 


A 


उ 
~ 


छप नहीं है, क्योंकि उस प्रकृति” ने सम्पूर्ण विश्व को व्याप्त क्रिया 
है। यदि प्रकृति अणुरूप में सुक्ष्म होती तो वह सम्पूर्ण विश्व में कैसी 
री व्याप्त होती । यदि 'दुरूहत्व” रूप सुक्ष्मत्व कहें तो वह भी ठीक नहीं 
\ है, क्योंकि उसे बताना कठिन हे । किन्तु प्रत्यक्ष-प्रमा? होने में 'प्रति- 


0 बन्धक जाति! रूप वह सृक्ष्मत्व' है । व्यासभाष्य में दुसरे ढंग से | 
| बताया गया हे कि संसर्गाच्चास्य सोक्ष्म्यम्‌ , सौक्ष्म्पाच्चानुपलब्धि- | 
॥। रिति"-( व्या. भा. ३।१३ ) 1 संसर्गात्‌ का अर्थ है-स्वकारणलयात्‌' 


'सौक्ष्म्यम्‌-दर्शनानहं त्वम्‌ । 'अस्य-त्रेलोक्यस्य । योगिथों के योगज- 
धर्म की उत्तेजकता के कारण उन्हें ही प्रकृति-पुरुष आदि तत्त्वों की 
| प्रत्यक्षप्रमा होती है । यहाँ जो जाति-सांकर्य है, वह दोषावह नहीं है । 
|! | अथवा 'निरवयव द्रव्यत्व” ही यहाँ पर 'ूक्ष्मत्व? कहा जा सकता है। - 
i | और 'योगज धर्म” तो उत्तेजक है ही। उसी के बल पर प्रकृृति-पुरुष 
| यादि सूक्ष्म पदार्थो का योगियों को प्रत्यक्ष होता है। हम जैसे 
| साधारण लोगों को अपनी चमंचक्षुओ से उनका ग्रहण ( ज्ञान ) नहीं 
£| हो सक्रता । जब हमारी इन्द्रियाँ कभी किसी भी दशा में उनका ग्रहण 


| 
| 
। 
। 
| 


त्‌ नहीं कर सकतीं, तब वे उनकी अनुपलब्धि का भी ग्रहण केसे कर 
पा हैं? क्योंकि अभाव सवेदा सप्रतियोगिक ही हुआ करता है। 
त्य छ तत्‌ शब्द से “प्रकृति! और पुरुष” दोनों का ग्रहण करना 
॥ हे-पह विज्ञानाभिक्ष का मत है ॥ १०६ ॥ 
हुँ गा गावादेवाचुपठब्थिसम्भवे किमर्थे सोक्ष्म्यं कब्प्यते, अन्यथा 

शज्ञादेरपि साध्म्याद्सुप छब्धिः कि न स्यादिति, ताह 
हो जता ! अभाव रहने से ही यदि उनकी अनुपलब्धि का सम्भव 
प तो उनकी सूक्ष्मता की कल्पना क्यों की जाय ? अन्यथा 

होगा टि आदि की अनुपलब्धि में भी 'सोक्ष्म्य को'ही कारण कहना 

| | इस पर सूत्रकार कहते हैं-- ) 
CC 
_ गियेददानात्तडुपलब्धेः ॥ ११० ॥ 

जर — © < ८ अ > >> 

शी ऱ्य र ( कायं दर्शनात्‌ ) कार्यं को देखने से. ( तदुपलब्धेः ) 
` ३ ज्ञान ति जात ० 4 > 
' पैहेना ठीक न हीं ( उपलब्धि ) हो 1 है, अतः उसका “अभाव 

फायान्यथ | ; की ८ 

स्य जुपपस्या :प्रकृत्यादिसिद्धो सत्यां तेषां सुक्ष्म 
FE मानत पपद्यत ३ गत्‌ पूर्वं च सूक्ष्मत्वादिसंशयेनांभावाऽनिणयाद्चुः 
त इत्यर्थे; ॥ ११०॥ ईद Be 
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भा. प्र---कार्येति । कार्यान्यथानुपपत्ति से प्रकृति’ | अस्तित् 
जब सिद्ध हो रहा है, तब उनके न दिखाई देने में उनका सुक्ष्मत्व ही 
कारण है, ऐसी कल्पना की गई है । अर्थात्‌ प्रकृति को सूक्ष्मता का 
अनुमान ( इदं जगत्‌ प्रकृत्युपादानकं त्रिगुणात्मकत्वात्‌ ) करने के पू 
प्रकृति के सूक्ष्मत्व में सन्देह रहने से उसके अभाव का भी सन्देह वना 
रहता था, उसके निर्णीत न हो पाने से अनुमान प्रयोग करना उचित 
ही है॥ ११०॥ 

अत्र शङ्कते-- 

अत्रेति | इस प्रसंग में पुनः शङ्का उपस्थित करते हैं-- 


चादिविप्रतिपत्तेस्तदसिद्धिरिति चेत्‌ ॥ १११॥ 


सूत्रार्थ--( वादिविप्रतिपत्तेः ) अन्यान्य वादियों की विप्रतिः 
पत्ति ( वेमत्य ) होने से ( तदर्सिद्धि: ) उपादानकारणभूत प्रकृति 
की ( असिद्धिः ) सिद्धि नहीं हो पा रही है ( इति चेत्‌ ) ऐसा ष 
कहें तो क्या हानि है? 

ननु कार्य चेदुत्पत्तेः प्राक्‌ सिद्धं स्यात्‌ , तदा तदाधारतया तिला 
प्रकृतिः सेत्स्यति, कार्यखाहित्येनेव कारणानुमानस्य वक्ष्यमाणत्वात! 
चादिविप्रतिपत्तेस्तु सत्कायस्येचासिद्धिरिति यदीत्यथः ॥ १११॥ 

भा. प्र.--नन्विति । कोई भी कार्य अपनी उत्पत्ति से पूर्व गदि | 
सिद्ध ( अस्तित्व में ) हो तो उसके आश्रय (आधार ) के है 
नित्या प्रकृति) की सिद्धि ( अस्तित्व ) हो सकेगी, क्योंकि काग 
साहित्य के बल पर ही 'कारण? का अनुमान किया जा सकता हव 
ऐसा आगे चलकर कहा है । किन्तु वादियों की विप्रतिपत्तियी १ 


उ 
>... & 


सुनकर तो 'सत्कार्य' की ( उत्पत्ति के पूर्वे उसके अस्तित्व की 


सिद्धि यदि नहीं हो रही है, तो 'प्रकृतिः का अस्तित्व कैसे" 
जायगा ? इति! का अर्थ 'यदि' हे । 
तात्पर्यं यह हे कि जगत्‌" के मूलभूत उपादान कारण के सरत | 
में अनेक विद्वानों के अनेक मत उपलब्ध हो रहे हैँ-वेदान्ती क्त 
सृष्टि (जगत्‌) की उत्पत्ति, ईश्वर (ब्रह्म) से होना कहते है । त . 
दार्शनिक स्वभाव” को ही जगत्‌ का उंपादान बताते कर ठ 
विद्वान्‌ अकारण? ही जगदुत्पत्ति को मानते हैं। नैयायिक रा 
“सुक्ष्मभूतों' ( परमाणुओं ) से जगत्‌ की उत्पत्ति बताते हैं। ५ | 
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प्रथमोऽध्यायः । २३७ 
ल विद्वान्‌ जगत्‌ की उत्पत्ति को पुरुषोत्तम से कहते हैं। ऐसी स्थिति में 
ह प्रकृति” को जगत्स्रष्ट्री केसे कह सकते हैं ? ॥ १११॥ 
ह अभ्युपेत्य परिहरति 
) पुष र 
व / अभ्युपेत्येति । अभ्युपगमवाद की पद्धति से उक्त शङ्का का परिहार 


तित | किया जा रहा है-- 

क क रि ०० ५१ १ द्‌ 
तथाप्येकतरहष्टया एकतरसिद्धेनांपलापः ॥ ११२ ॥ 
सूचाथे--( तथेति ) यद्यपि उक्त शङ्का कर सकते हैं तथापि 


(एकतर दृष्ट्या) अन्यतर अर्थात्‌ कारण की सिद्धि सभी को स्वीकृत. | 
रहने से (अपलापः न) प्रक्रति” का अपलाप नहीं किया जा सकता है। 


मास्तु सत्‌ काय, तथाप्येकतरस्य कार्यस्य दृष्टयाउन्यतरस्य कारः 
DoT ADS 


णस्य सिद्धेरपलापो नास्त्येवेति नित्यं कारणं सिद्धमेव । तत एव च 


श 
खा 
IIIT 


गरि | परिणामिनः सकाशादपरिणामितया पुरुषस्य विवेकेन मोक्षोपपत्ति- 
स्त्यथः! अनेनेंवाभ्युपगमवादेन वेशेषिकाद्यास्तिकशास्त्रं प्रवत्तते । 

अतो न सत्कार्येवादिश्रृतिस्मृतिविरोधे$पि. तेषामंशान्तरेष्वप्रामाण्य- 

न मिति मन्तव्यम्‌ ॥ ११२॥ 

पु द प्र--मास्त्विति र कार्य की उत्पत्ति के रे बु कार्य 

| सत्ताको यदि नहीं स्वीकार करते हो तो न करो अर्थात्‌ 


सत्कायेवाद को भले ही न मानो, तथापि कार्य को ( अन्यतर को ) 
प देखकर उसके कारण को ( अन्यतर को ) तो सभी को मानता ही 
जता है, क्योंकि 'कार्य' ओर “कारण” का स्वाभाविक सम्बन्ध है। 
ह| भतः कारण” का अपलाप किसी प्रकार से भी नहीं किया जा सकता। 


| ॥ $ च कार्य के साथ कारण” नित्य है और उसका अस्तित्व सर्वमान्य 
॥| । उसी परिणासी ( परिणमनशील ) कारण से इस अपरिणामी 
ह अपरिणमचशील ) पुरुष के मोक्ष प्राप्ति की उपपत्ति 'विवेक के बल 


र सम्भव हो पाती है । इसी 'अम्युपगमवाद? का स्वीकार करके 
ख सतक पकादि आस्तिक शास्त्र की भी प्रवृत्ति हुई है। अतः भले ही 
वह 0 | कायवाद” की प्रतिपादक श्रुति-स्मृतियों से उनका विरोध रहे, 


व शु अन्यान्य अंशों में तो उन वेशेषिकादि शास्त्रों को अप्रमाण 
¢ माना जा सकता । निष्कर्ष यह है कि सांस्यमत-सिद्ध कारण का 
{| गाप, केवल विरूद्धपक्ष के होने मात्र से नहीं किया जा सकता । 
i | ते में भी इसी प्रकार की युक्ति का उपयोग किया गया है 
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'स्मृत्यनवकाशदोषप्रसङ्ग इति चेच्चान्यस्मृत्यनवकाशदोषप्रसज्धात-- 
(ब्र. सू. २।१।१ ) इति ॥ ११२ ॥। 

परमार्थतः परिहारमाह 

परमार्थत इति । सत्कार्यवाद को न मानने वाले पुर्वपक्षी ब्र 
शङ्का का वास्तविक समाधान बता रहे हैं-- 


त्रिविधविरोधापत्तेश्च ॥ ११३ ॥ 
सूत्रार्थ--(त्रिविध विरोधापत्तः) सूख-दुःख-मो हात्मक त्रिविधा | 

का विरोध प्राप्त होने से ( च ) और परिणामिता, जडता आरि१ | 
साथ विरोध उपस्थित होने से समस्त सृष्टि की मूलकारण पशग 
ही सिद्ध होती है, अन्य कोई नहीं । 
अथ सर्व कार्य तिविध॑ सर्वेवादिसिद्धमती तमनागतं वत्त॑मातमितं 

भा. प्र.--अथेति। अतीत-अनागत.वतेमान के भेद से-यच्च याव | 
सभी कार्यो की त्रिविधता सभी वादियों को सम्मत है, उसमें बि 
का विवाद नहीं है । 
तत्र यदि कार्य सदा सन्नेष्यते, तदा ज्रिविश्वत्वानुपपत्तिः । ॐ 
तादिकाले घटायभावेन घरादेरतीतादिधमंकत्वाडुपपत्तः | 


~ 


» 


तत्रेति। कार्य” को यदि सर्वदा 'सत्‌ः नहीं मानेगे तो ॐ 
त्रिविधता की उपपत्ति नहीं हो सकेगी । तथा “अतीत” आदि का 
घट” के न रहने से 'उसमे' ( घट में ) 'अतीतादि-धर्म की 
भी नहीं हो सकेगी । क्योंकि अतीतादि काल में 'अतीतार्दि १ १ 
सत्‌ हैं, और उस काल में 'घटादिकाये के न रहने से वे । व्शा 
कार्य ) असत्‌ हैं, तब 'सत्‌ और असत्‌? का सम्बन्ध के ° 
'होगा ? रगत 
किञ्च प्रतियोगित्वस्य प्रतियोगिरूपत्वे तद्दोषतादव- ~ (|| 
अभावमातस्वरूपत्वे पटाद्यमावों घटाद्यमावः स्यादभावत्व! रति; 
अभावेष्वपि स्वरूपतो विशेषा5ज्ञीकारे चाभावत्वस्य पार १ 
त्वप्रसङ्गात्‌ । दी. 

किश्वेति। 'प्रतियोगित्व’ को प्रतियोगीरूप मानते पर दही 
वैसे ही स्थिर रहेंगे। यदि 'प्रतियोगित्व” को भ i 
कहो तों 'पटाभाव और घटाभाव' में कोई मेद ही नहीं रहै 


न क, 
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. २३९ 
[| अ्षभावत्व' दोनों में समान ( तुल्य ) है। यदि अभावों में स्वदत: 
ही भिन्नता कहें तो अभाव” को केवल परिभाषामात्र ही कहना होगा ।' 
. अथ प्रतियोग्येचाभावविशेषक इति चेन्न। असतः प्रतियोगिनः 

। प्रागभावादिषु विरोषकत्वाऽसम्भवादिति । 
| - अथेति। यदि यह्‌ कहें कि प्रतियोगी? करे बल पर ही अभात्रो 
| ‘EE भिन्नता हो सकती है, तो वह भी ठीक नहीं है क्योंकि | 
तियोगी' ( कार्य ) ही जब सत्‌" नहीं है, यानी “असत्‌ हे, तव उसे 


म | दिको श भेदक हप सम्भव ही नहीं हो सकता ।? 
प तस्मान्नित्यस्यैचच कायस्यातीतानागतवत्तेमानावस्थाभेदा एव 
वक्तव्या: । _घटोञ्तीतो घडो वर्तमानो घटो भविष्यन्निति प्रत्ययानां 
मिति तुत्यरूपतीचित्यात्‌ । न त्वेकस्य भावविषयत्वमन्ययोश्वा5भावविषय- 
ह ति । _ते एवातीतानागतत्वे अवस्थे '्वंसप्रागभावव्यवद्वारं जन- 
प * | तद्तिरिक्ताभावद्वये प्रमाणाभावादिति द्कि। अधिकं तु पातः 


ञ्जे ( यो वा. ४1१२ ) दर्टव्यम्‌। 

तस्मादिति | इसलिये 'कार्य की नित्यता को स्वीकार करना ही 
अ होगा अर्थात्‌ कार्य”! सर्वदा 'सत्‌' मानना ही होगा, और 'अतीत- 
दर शनागत-वर्तेमान'-ये अवस्थाभेद उसीके कहने होंगे । क्योंकि घट: 
१ आ. 'घटः वर्त॑मान:?, “घट: भविष्यन्‌? इत्यादि प्रतीतियों की 
त . ऐल्यरूपता मानने में ही औचित्य है। एवं च एक को ( वर्तमान 
कर्त | . त को ) भाव विषयक और अन्य दो प्रत्ययों को ( अतीत- 
अ ष्यत्‌ कालीन प्रत्ययों को ) अभावविषयक कहना उचित नहीं है । 
उ गीत गा अनागत अवस्थायें ही ध्वंस-प्रागभाव' व्यवहार को 
धा ध्घ्वृ भे करती हैं अर्थात्‌ अतीत-अनागत अवस्थाओं के आधार पर ही 
ह पा पि का व्यवहार किया जाता है । भतीत-अनागत 

भभा मासे भिन्न ( अतिरिक्त ) “वंस ओर प्रागभाव इन दो 

र विचा ताको मानने में कोई प्रमाण नहीं है। इस सम्वन्ध में अधिक 
| ९ पातञ्जल योगसूत्र के वातिक (४।१२) में देखा जा सकता है। 
| _ पेमत्यन्ताभावा5न्योन्याभावावप्यशिकरणस्वरूपावेव । 
। ति। इसी प्रकार अत्यन्तभाव और अन्योन्याभाव' को भी 
E र ल्‌ मौमांसक के अनुसार अधिकरण स्वरूप ही मानना चाहिये । 
भाष ने मतियोगिसत्ताकाळेऽप्यधिकरणस्वरूपाऽनपायादत्यन्ताः 

भत्ययपसङ्ग; । त र 5 
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शङ्का--( न च ) एवमिति। आप के कथानानुसार अभाकग्र 
अधिकरण स्वरूप मानने पर 'प्रतिथोगी' की सत्ता काल में # 
( प्रतियोगी के विद्यमान रहने पर भी ) अधिकरण के स्वस्पद्ग 
अपाय न होने से ( अधिकरण के नष्ट न.होने से ) अत्यन्ताभाव । 
प्रतीति होने का प्रसंग आवेगा । टर 


॥ 2 


इति वाच्यम्‌ । परैरपि प्रतियोगिमति देशे तदत्यन्ताभावाह 
कारात्‌ , प्रतियोगिसम्बन्धस्यातीतानागतावस्थयोरेव . सामयिकात 
न्ताभावत्वसम्भवाच्च । तस्मात्नास्मत्सिद्वान्तेऽभावोऽतिरक्तः | 
समाधान--इति न च वाच्यमिति । शङ्का प्रदर्शक वाक्य में प्र |. 
नि चः पदों को समाधान प्रदर्शक वाक्य” के आरम्भ में वाच्यम्‌” केता | 
जोड़ लेना चाहिये । अर्थात्‌ ऐसी शङ्का नहीं करनी चाहिये, वयो 
प्रभाकरादि अन्य दाशँनिकों ने भी प्रतियोगी के रहते हुए देश (स्था 
में उसका अत्यन्ताभाव माना है। और प्रतियोगी के सम्बर्ष 
अतीत एवं अनागतावस्था में ही सामयिक अत्यान्ताभावत्व का हों 
सम्भव होता है। इसलिये हमारे सिद्धान्त में 'अभाव” कोई अतिर्णि| . 
पदार्थं नहीं है । 
किञ्च घरो ध्वस्तो, घटो भावी, घरोऽतर नास्तीत्यादिप्रत्ययतिया 
मकतया किञ्चिदवस्त्वाकाङ्घायां तद्गावरूपमेच कप्प्यते ठा 
अभावस्यादष्टस्य करपने गौरवादिति मन्तव्यम्‌ ॥ ११३॥ 
किञ्चेति । 'घटो ध्वस्तः’, 'घटो भावी’, 'घटः अत्र नास्ति. र 
प्रतीतियों के नियामक रूप में किसी वस्त की आशङ्का-ही त 
भावरूप में ही उस वस्तु की कल्पना करने में लाघव है । और श्‌ 
( दृष्टिगोचर न होने वाले ) अभाव की कल्पना करने में गौर 
यही मानना चाहिए । सबका निष्कर्ष यही है कि प्रकृति त. 
जगत्‌ का मूलकारण नहीं माना जायगा तो यह स.) 
सत्त्वादिगुण रहित अर्थात्‌ सूख, दुःख, मोहात्मकत्व से र्हि 
जायगा । तंबःंगुणत्रय विरोध होगा । अर्थात्‌ सुष्ट में अनु : 
त्रिविधता की उपपत्ति नहीं हो सकेगी । अतः त्रिगुणात्म । 0, 
( प्रधान.) को ही जगत्‌ का मूलकारण मानना चाहिये ॥ १ १ p 
| इतश्च सत्कायसिद्धिरित्याह-- , 
इतइचेति । कार्य-कारणभाव {के प्रसद्ध सें सूत्रकार ` 
'सत्कार्य? वाद को सिद्धि कर रहे हैं-- 


पी) |) ८77791 100 >> मध्य oe 
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गो नासढुत्पादो नश्रङ्गवत्‌॥ ११४॥ 
सूचार्थे--( नृशुङ्गवत्‌ ) मनुष्य के सींग के समान (असदुत्पाद:) 
असत्‌ वस्तु की उत्पत्ति ( न ) नहीं होती है। छ 
नरश्थक्गतुस्यस्याखत उत्पादोऽपि न सम्भवतीत्यर्थः ॥ ११४॥ 
भा. प्र.--नर्टङ्गेति। असत्‌ ( अविद्यमान-अलीक ) वस्तु की 
उत्पत्ति ( उत्पाद ) कभी नहीं हो सकती। जैसे--मनुष्य ( तर ) 
को:कभी भी सींग नहीं रहता है, सींग वाला मनुष्य कभी किसी ने 
नहीं देखा है, सींग तो पशुओं के होते हैं । एवं च जैसे मनुष्य के सींग 
अलीक-असत्‌ होने से वे मनूष्य में कभी भी पैदा नहीं होते वैसे ही 
ग] श यदि असत्‌ ( अलीक ) है तो उसकी भी कभी उत्पत्ति नहीं 
हो सकेगी । क्योंकि असत्‌ वस्तु ( जिस वस्तु का कभी कहीं भी 
त ह त गा न है, न होगा) की उत्पत्ति का प्रश्‍न ही नहीं 
ह ॥ त. । तु जो वस्तु उत्पन्न होती है, वह अपनी उत्पत्ति 
( बहिर्भाव ) के पुवे स्व-कारण में सूक्ष्म रूप से विद्यमान रहती है, 
तभी वह बाह्र प्रकट हो पाती है। अतः प्रत्येक वस्तुरूप कार्य, 
नि ग बाहर प्रकट होने से ( उत्पन्न होने से ) पूर्व स्व-कारण 
| ह भे सत्‌’ ( विद्यमान ) होती ही है--यह स्वीकार करना 
र! हु यस ( अविद्यमान-अलीक ) की उत्पत्ति होने 
भव हो नहीं हे ॥ ११४॥ 


या 

तप अज्र हेतुमाह-- । 

अ हर अजेति । अपने 'सत्काये” सिद्धान्त को सिद्ध करने के लिये अन्य 
1. हैतुओं को सूत्रों के द्वारा बता रहे हैं-- 

| 

का उपादाननियमात्‌ ॥ ११५ ॥ 


2 iy 
त! तित होह ( उपादाननियमात्‌ ) प्रत्येक कार्यं का उपादान (करण) 
हीने से 'कार्य” को सत्‌ ही समझना होगा । 
र घट उत्पद्यते, तन्तुष्वेच पट इत्येवं कार्याणामुपादानकारणं 
/ देन्‌ OS । ख न सम्भवति । उत्पत्तेः प्राक्‌ कारणे कायोसत्तायां 
पि विशेषोऽस्ति, येन कञ्चिदेवासन्तं जनयेत्‌, नेतरमिति । 
भ कायस्यान रे च भावत्वापत्तेगेतमसत्तया । स एवं च विशेषोऽस्मा- 
` - भा.प्र. गतावस्थेत्युच्यत इति । अ 
१६ "ण्स्ट्येवेति । “मिट्टी? ( मृद्‌ ) में ही 'घट” उत्पन्न होता 
९६ सां० सा० ८ 


॥ पति 
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है, 'तन्तुओं' में ही 'पट” उत्पन्न होता है--इस | कायो क 

उपादान कारण के प्रति नियम रहता है। अर्थात्‌ सभी कार्यों बग 
उत्पत्ति अपने-अपने नियत उपादान कारणों से ही होती है। गि) | 

भी कार्य के लिये किसी भी उपादान कारण का ग्रहण नहीं का | 

जाता । जैसे 'घट' बनाने के लिये “मृत्तिका? (मिट्टी) का ही उपादा ; 
( ग्रहण ) किया जाता है, अथवा 'पट' का उत्पादन करते के तरि. 
'तन्तुओं? का ही उपादान किया जाता है । इस प्रकार तत्तत्‌ वा | 
के लिये तत्तत्‌ उपादान कारणों के ग्रहण करने का नियम, तब सम्म | 
नहीं हो सकेगा, यदि हम कार्योत्पत्ति के पूर्व, कारण" में रहने वी | 
उसकी (कार्य की) 'सत्ता--(अस्तित्व) में किसी प्रकार की विशेषता | 
को न माने, जिससे किसी भी अपने में अविद्यमान वस्तु ( कार्य ) | 
( अनियत वस्तु को ) वह (कारण ) पैदा कर दे, तद्भिन्न गिम | 
वस्तु को न पैदा करे । किन्तु कारण में स्थित 'कार्य? की विद्मा | 
में विशेषता” को मानने पर 'कार्य' भावरूप में है--यह तिर | 
जाता है । 'कार्य' की असत्ता (अविद्यमानता) का भ्रम दुर हो गर 
है। उसी 'विशेष’ को हमलोग 'कार्य? की अनागतावस्था कहते ९) 
इस विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि उत्पत्ति से पूर्व त | 
में पट” और 'मृत्तिका” में 'घट?--अपने सूक्ष्मरूप से विद्यमान ह 
रहता है। यदि ऐसा न माना जाय और "कार्य! का कीरा | 
अभाव ( अविद्यमान होना ) ही मान लिया जाय तो वह [अभ 
तो सवेत्र समान रूप से ही रहेगा, उसमें कोई किसी प्रकार १ 
विशेषता तो हे नहीं, तब 'पट' का अभाव जैसे 'तन्तु' में है १ क 
वह “मिट्टी” में भी अन्यत्र सवैत्र ही है, वैसे ही 'घट? का अभे 
मिट्टी” में वैसे ही 'तन्तु' आदि सभी में समानरूप से ही द 
जायगा। उस स्थिति में किसी भी कार्य की उत्पत्ति, किसी भी “| 
| से होनी चाहिये, किन्तु वैसी होती नहीं है । अतः उत्पत्ति सै 7 
i कार्य” अपने कारण में सूक्ष्मरूप से विद्यमान रहता है-यह ^ | ' 

करना ही होगा । इसी को 'सत्कार्यवादः कहते हैं । दी Fe 

पतेन यद्वेशेषिकाः प्रागभावमेव कार्योत्पत्तिनियामक क र | 
तद्प्यपास्तम्‌ । अभावकल्पनापेक्षया भावकर्पने लाघवात्‌. ' ˆ | शो 
हष्ट्वादन्यानपेक्षत्वाच्च । ` FE ; ॥ भ 
एतनेति । उक्त विवेचन से यह स्पष्ट हुआ कि वशेषि | 

भ्रागभाव" को ही 'कार्योत्पत्ति नियामक? के रूप में कर्ति | 


~ 


स्व 141 0 aE Se EY MS ,2:1 
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था, उसका खण्डन हो जाता है । क्‍योंकि अभाव” की कल्पना करने 
की अपेक्षा भाव" पदार्थ दुष्ट होते हैं, और निरपेक्ष ( दुसरे की 
अपेक्षा न करने वाले ) हुआ करते हैं । 

किश्वाभावेषु स्वतो विशेष भावत्वापत्तिः । प्रतियोगिरुपविशेषश्च 
प्रतियोग्यसत्ताकाळे नास्ति । अतोष्भावानामविशिष्टतया न कार्यो- 
त्पत्तो नियामकत्वं युक्तमिति ॥ ११५ ॥ 

किञ्चेति । अभाव" पदार्थो में यदि स्वतः विशेष माना जाय तो 
उतम भावत्व कहना होगा, अर्थात्‌ उनको भाव पदार्थ” कहना 
होगा । किन्तु भ्रतियोगौरूप विशेष, “प्रतियोगी? की असत्ता काल में 
अर्थात्‌ प्रतियोगी के अविद्यमान रहने पर नहीं होता है । अतः अभाव 
ह किसी प्रकार की विशिष्टता के न रहने से कार्योत्पत्तिः में 
उन्हें हना उ गैं है। एवं ण 
ना वला उचित नहीं हैं। एवं च सभी कार्य अपनी 

-कारण ते ठै- प्त 
होगा । इसी को ववा कक ह र Fe का 
असत्कायेवाद को बताते हए प्रस Fe 002 र 
उल 0 ताते हुए प्रसङ्गतः सांख्यीय सत्कार्यवाद का 
क्या हे--प्राडूनिष्पत्ते निष्पत्तिधर्मेकं नासत्‌ उपादानः 
ना ड भा.-४।१।४८), तथा 'यत्पुनरुक्ं प्रागुत्पत्तेः कार्य 
> ट्ट 
पयमात्‌”--( न्या. भा. ४।१।५० )॥११५॥ 
उपादाननियमे प्रमाणमाह-- 


उपादानेरि उ में 
कारण रिति ' उपादाननियम अर्थात्‌ कार्योत्पत्ति में तत्तत्‌ उपादान , 


| 
चमवायिकारण ) के नियत रहने में प्रमाण बता रहे हैं । 


(३ त्र 6 
सवच सवदा सर्वासस्भवात्‌ ॥ ११६॥ 


सूचाथे-( सर्व च्य हे 
| र्स्मा सवत्र ) जिस किसी भी कारण में ( संदा ) हमेशा 
' कार्य */ सब को उत्पत्ति का होना सम्भव न होने से प्रत्येक 


श्र उ 
पना-अपना उपादान नियत होता है । 
१६ नियम च सर्वत्र सवेदा सर्वे सम्भवेदि- 


“ भा. प्र ~~ [oS 

गोता है , « उंगममिति । सरलता से ही अवगत हो 

NR, थि. सूत्र का अर्थ सरलता से ही अवगत हे 

J का न भिन्न कार्यो के प्रति भिन्न-भिन्न {उपादान कारणों के . 

पी कु त रहने पर;सभी कारणों में सवेदा अर्थात्‌ सब समय | 
हो सकेगा । परन्तु ऐसा होता नहीं है, इस कारण. 
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प्रत्येक कार्य के प्रति उसके उपादान Dh का नियत ञी आवश 
है । क्योंकि जो कार्य जिस कारण में स्थित रहता है, वही कार्य उम 
कारण से पैदा हो पाता है। सभी से सभी कार्य नहीं हुआ कारते। 
इसलिये सत्कार्य सिद्धान्त का प्रतिपादन समुचित ही प्रतीत होत 
है ॥ ११६ ॥ 
इतश्च नासदुत्पाद्‌ इत्याह-- | 
इतइचेति । असत्कार्यं की उत्पत्ति न मानने में एक और भो | 
कारण है, उसे बंता रहे है-- | 
शाक्तस्य शक्यकरणात्‌ ॥ ११७ ॥ 
सूचार्थ ( शक्तस्य ) कार्य को पैदा करने की शक्ति रखने वाता | 
शक्त पदार्थं ही ( शक्य करणात्‌ ) कार्योत्पत्ति का कारण [साधत] | 
रहने से 'कार्य? को सत्‌ ही समझना चाहिये । | 
कार्यशक्तिमच्वमेवोपादानकारणत्वम + अन्यस्य . दुवचत्वात्‌,ग॑ | 
घरवाञ्च । सा शाक्तिः कार्यस्यानागतावस्थेवेत्यतः शक्तस्य श्यी 
करणाज्नासत उत्पाद इत्यर्थः ॥ ११७ ॥ | 
भा. प्र.--कार्येति । कार्य पैदा करने की शक्ति से विशिष्ट ही 
ही 'उपादानकारणत्व” है । उससे अन्य किसी भिन्न को या | 
नहीं कहा जा सकता, और 'कार्यशक्तिमान्‌” को “उपादान 
लाघव भी हे । वह 'कार्योत्पादिका शक्ति”, कार्य की अनागर्तावरी 
रूप ही होती है। इसलिये 'शक्त? ही 'शक्य' का साधन हो सक्त 
कभी भी असत्‌? कार्य की उत्पत्ति नहीं होती है। एवं च 
से पूर्व भी तत्तत्‌ कारण में तत्तत्कार्य की सत्ता के होने का त्स व 
होता है । अतः 'कार्य) सत्‌ ही है ॥ ११७॥ 
इतञ्च-- 
इतश्चेति । “कार्य” के सत्‌ होने में एक और भी कारण हैं? 
PE कारणभावाच ॥ ११८ ॥ 
ˆ सूचार्थ--(च) ओर. (कारणभावात्‌) कारणरूप होते सै | म्ही. 
कारण के रूप में कार्य का अस्तित्व रहने से भी कार्य सर्प गजी 
उत्पत्तेः प्रागपि कार्यस्य कारणाभेदः श्रयते, तस्मा 
सिद्ध्या नासढुत्पाद्‌ इत्यर्थः । कायस्यासच्वे हि सद 
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मी | पत्तिरिति। उत्पत्तेः प्राक्‌ कार्याणां कारणाभेदे च श्रुतिः-“तद्धीदं | 
|| तहब्याक्ृतमासीत्‌” (व्र. उ. १॥४७) । “सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌”-- | 
ता _ (छां. उ. ६१२) । आत्मेवेद्मप्र आसीत्‌? ( मैत्री, उ. ५२) । “आप | 
पवेदमग्र आखुः” ( वृ. उ. ०५१ ) इत्याद्याः ॥ ११८॥ 
॥ ` भा.प्र--उत्पत्तेरिति । उत्पत्ति के पूर्व भी कार्य का कारण से 
भी | अभेद सुनो जाता है। उस कारण कार्य” के सत्‌ रहने का निश्चय 
हो जाने से स्पष्ट हो जाता है कि असत्‌ कार्य” की उत्पत्ति नहीं 
हुआ करती । अभी ऊपर बता 3 हें कि “उत्पत्ति के पूर्व भी कार्य, 
| अपने कारण से अभिन्न रहता है” अर्थात्‌ कार्य? का अस्तित्व (सत्त्व) 
| अपने 'कारण' से अलग (पृथक्‌ ) नहीं होता है। यदि कार्यको 
|| असत? माना जाय तो “सत्‌ और असत्‌? का अर्थात्‌ कार्यकारण का 
पूर्वोक्त अभेद ( अभिन्नता, एकता ) उपपन्न नहीं हो सकेगा । किन्तु 
ह उत्पत्ति के पहले 'कार्य-कारण” के अभेद का प्रतिपादन भगवती श्रुति 
| केर रही है--'तद्वीदं तरह्मव्याकृतमासोत्‌?-( बृह्‌. उ. १।४।७ ), यह्‌ 
जगत्‌ उस समय ( उत्पत्ति से पूर्व ) अव्याकृत था याती व्यक्त नहीं 
था ।. तथा 'सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌?--( छां. उ. ६।२।१ ) हैं 
सोम्य ! आरम्भ में यह एकमात्र अद्वितीय सत्‌” ही था ।, 'आत्मे- 
बैदमग्र आसीत्‌ --( मैत्री ५।२ ), तथा आप एवेदमग्र आसुः- (बृह्‌ 
उ. ५।५।१ )-यह व्यक्त जगत्‌ पहले “आप” (जल ) ही था इत्यादि । 
इससे स्पष्ट हे कि अपनो उत्पत्ति के पूर्व कार्य' का अस्तित्व कारण 
कै स्वरूप में ही था । कारणं के अनुरूप ही कार्य का होना दिखाई 
पता है। अतः “काय” का अस्तित्व (सत्त्व) सर्वंदा रहता है ॥११८॥ 
शङ्कते-- 
है नो शकते इति । यदि काय का स Ft क. 
ड pe उत्पन्न होता है” अथवा 'उत्पन्न होगा --यह न्यव 
- 'केया जाता है ? 


न भावे आावयोगश्रेत्‌ ॥ ११९ ॥ 


है सूचाथे--( भावे ) कार्य का अस्तित्व [ सत्त्व ] ( चेत्‌ ) यदि 
(र ( भावयोगः ) उत्पत्ति का सम्बन्ध उसके साथ (न नहीं ) 
क ( x चा चाहिये । दै र 
वेवं कार्यस्य नित्यत्वे सति भावरूपे काये भावयोग उत्पत्ति 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, ‘Haridwar kr 


ETE -- a ` 
Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and हमा? 2 


२४६ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


योगो न सम्भवति । असतः सत्त्व एवोत्पत्तिव्यवदारादिति चेर 
त्यथंः॥ ११९॥ 


भा. प्र.--शड्का--नन्बिति । आपके कथनानुसार कार्य के नित | 
रहने पर उस भावरूप कार्य के साथ भावयोग' अर्थात्‌ उत्पत्ति ठे 
सम्बन्ध का होना सम्भव नहीं हो सकता है । क्योंकि असत्‌ (अविः ( 
मान) वस्तु ( कायं ) के सत्‌' हो जाने पर ही उसके साथ “उत्त | 
का व्यवहार हुआ करता है, यानी कार्य ( वस्तु ) को उत्पत्ति हुई | 
यह कहा जाता है, ऐसी शङ्का यदि करते हो तो ॥ ११९॥ | 


परिहरति 
समाधान--परिहरतीति । सूत्रकार उक्त शङ्का का परिहार म 
रहे हैं । | 
नाभिव्यक्तिनिबन्धनौ व्यवहाराव्यवहारौ ॥ १२०॥ | 


सूञाथं-(न) तुम्हारी शङ्का ठीक नहीं है, क्योंकि | | 
व्यवहारो ) व्यवहार अथवा अव्यवहार ( अभिव्यक्तिनिबधती । 
उस कार्य की अभिव्यक्ति और अनभिव्यक्ति पर निर्भर होते है। | 


~ NE || 

कार्योत्पत्तेव्यंवहाराव्यवहारौ कायौभिव्यक्तिनिमित्तको । बी 

व्यक्तित उत्पत्तिव्यवहारोऽभिव्यकत्यभावा्चोत्पत्तिव्यवद्वार 
त्वसतः सत्तयेत्यथंः । 


CT 


भा. प्र--कायोत्पत्तेरिति। कार्य'की “उत्पत्ति का व्यव 
और अव्यवहार यानी 'उत्पन्न” हुआ या उत्पन्न नहीं हुआ हो | 
का जो लोक-व्यवहार हुआ करता है, वह तो 'कार्य” की अभि | 
( प्रकट होना ) और अनभिव्यक्ति ( प्रकट न होना ) के कार 
करता है अर्थात्‌ कार्य) की उत्पत्ति और अनुत्पत्ति में उसकी री 
की ) अभिव्यक्ति तथा अनभिव्यक्ति ही निमित्त रहती है। त 
या अनुत्पत्ति के व्यवहार करने में असत? कार्य ( वस्तु ॥ 
कारण नहीं है । a 4 
अभिव्यक्तिश्च न ज्ञान, किन्तु वतमानावस्था । कारणड्या है; 
कार्यस्य वतमानलक्षणपरिणाममेव जनयति । सतश्च काय हा 


व्यापारादभिव्यक्तिमात्रं लोकेऽपि दष्टम्‌। यथा शिलामध्य 


1 
1 
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हेङ्गिकब्यापारेणाऽभिव्यक्तिमात्रं, तिलस्थतेळस्य च निष्पीडनैन, 
हि धानस्थतण्डुलस्य चावघातेनैति । 
| अभिव्यक्तिरिति । “अभिव्यक्ति? का अर्थ ज्ञान नहीं है, किन्तु 
पि | वतमान अवस्था” है । 'कारण' का व्यापार भी कार्य! के वर्तमान 
हा लक्षण परिणाम? को ही उत्पन्न करता है। भौर लोकव्यवहार में भी 
| पारण व्यापार’ से विद्यमान ( सत्‌ ) रहने वाले काय? की अभि- 
त्त, व्यक्ति होती हुई ही दीखती है। जैसे--शिला-मध्यस्थित प्रतिमा? 
| की लैङ्गिक” ( कारण के ) व्यापार से अभिव्यक्ति मात्र ही होती हे । | 
| तिल' में स्थित 'तेल” की “निष्पीडन से अभिव्यक्ति मात्र ही हुआ | 
| करतीहै। धान्य ( धान ) स्थित 'तण्डुल’ की 'अवघात” करने पर न 
| ` ` अभिव्यक्तिमात्र ही होती है । 


तदुक्तं वाशिष्ठे 
तदुक्तमिति । योगवासिष्ठ में कहा भी है-- 
सुपुप्तावस्थया चक्रपद्मरेखाः शिलोदरे । 
यथा स्थिता चितेरन्तस्तथेयं जगदावली ॥ इति ॥ 
प्रकृतिद्वारेणेत्यथेः ॥ १२० ॥ 
मे सुषुप्तेति । शिला ( पाषाण ) के भीतर ( उदर में ) १ 
hy में स्थित जैसी चक्ररेखा-पद्मरेखा ( चक्रकार-पद्माकार-शङ्घाकार 
१५ | आदि चिह्न ) आदि स्थित रहती हैं, वैसे ही 'चिति” के भीतर प्रकृति 
शारा यह 'जगदावलि” स्थित रहती है ॥ १२० ॥ 
नु भवतूत्पत्तेः प्राक्‌ सतो यथाकथञ्चिङुत्पत्तिः । नाशस्त्वनादिः 
भाषस्य कथं स्यादित्याकाङ्कायामाह= 
_शङ्का--नन्विति। उत्पत्ति के पूर्वं भले ही यथा कथच्चित्‌ काय 
सत्‌" रहे, किन्तु उस अभिव्यक्त हुए अनादि भविष्य कार्य का जब 
नाश हो जाता है, अर्थात वह अपनी अनभिव्यक्त अवस्था में पहुच 
आता है। यानी उस अनादि भावरूप कार्य का ध्वंस हो जाता है। 
पै | उसका पूर्णरूप से 'ताश हो ही गया । उस अवस्था में उसे 
काय को ) 'सत्‌' कैसे कहा जायगा ? 
इस पर सूत्रकार कह रहे हैं-- 
नाराः कारणलयः ॥ १२१ ॥ 
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खूत्राथ--( कारणलयः ) कारण में लीन होना ही (नाशः 
नाश है। 'णश' अदशेने धातु से नाश” शब्द निष्पन्न होता हे । वी 
स्वामी ने (क्षीर तरङ्गिणी ४1५५) में , 'अदर्शेन' का अर्थ अनुपलबि 
बताया हे |. इससे प्रतीत होता है कि उन्हें भी 'नाश? का साल i 
सम्मत स्वरूप ही मान्य है । { ) 
`` लोड सलेषणे ( था. पा. ९३३) इत्यन्ुशासनाहुयः सूक्ष्मतया | 
कारणेष्वविभागः । स एवातीताख्यो नाश इत्युच्यत इत्यर्थः । अनः | । 
गताख्यस्तु ळयः प्रागभाव इत्युच्यत इति रोषः । लीनकार्यव्यक्तेसु | ` 
पुनरभिव्यक्ति्नास्ति, प्रत्यभिज्ञाद्यापच्या पातञ्जले निराकृतत्वात! 


परेषामिवास्माकमप्यनागतावस्थायाः प्रागभावाख्याया अभिव्यक्ति | _ 

हेतुत्वाच्चेति । । 

भा. प्र--ळीडिति। लीड? श्लेषणे ( धा. पा. &।३३ ) झ | 

अनुशासन के अनुसार यह कह सकते हैं कि अपने कारणों में सूक्ष्मता | । 

काय का अविभक्तरूप से रहना ही 'लय' शब्द का अर्थ हे । महाभार ! 

के शान्ति प्व में व्यासदेव कहते हैं-- । 

यस्माद्‌ यदभिजायेत तत्‌ तत्रैव प्रलीयते । ॒ 

लीयन्ते प्रतिलोमानि सृज्यन्ते चान्तरात्मना ॥” प 

-- (१०१७. 

अश्वमेध पर्व में भी कहा है-- 4 

यद्‌ यस्माज्जायते भूत तत्र तत्‌ प्रविलीयते । जू 

लीयन्ते प्रतिलोमानि जायन्ते चोत्तरोत्तरम्‌ 17-( ४२४) | प 

'स्मृतिकार देवल भी कहते हैं-- र 

'यो यस्मादुत्पद्यते स तस्मिन्‌ लीयत इति-वाप्ययक्रमः इत । | का 

उसी (लय) को 'अतीत” शब्द से या नाश" शब्द से कहा | का 

है । उसी को 'अतीतार्यलयः कहते है । और 'प्रागभाव? को | वा 

गताख्य लय" कहते हें । लीन हुए 'कार्य” की पुनः अभिव्यक्ति र वेर 

हुआ करती । अन्यथा 'प्रत्यभिज्ञा' होनी चाहिये, किन्तु होती kh $ रो 

| अतएव पातञ्जल योगसुत्र में लीन कार्य की पुनरभिव्यक्ति कागि » आ 

| किया गया हे । विज्ञान भिक्षु ने योगवातिक ( ४।१२, १३) १ ¡| गेर 
| पर चर्चा की है । एवं व्यास भाष्य तथा योगवातिक (३४) | रे 
कहा भी है-'वस्तुप्रत्यभिज्ञानाच्च स्थितोऽन्वयी धर्मी, यो छ... ही ॥ न 


थात्वमभ्युपगतः प्रत्यभिज्ञायते, तस्मान्नेदं धर्ममात्रं तिर | 
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९ यो अतीत’ की भी सिद्धि होती है। 'अतीत-अनागत' में भी 


४ भार ८ 
हि "या श 
हि भी भारत के झान्तिपवे ( ३०७।२२ ) की व्याख्या में 


| ` \ङज्जातमपि प्रमागज्ञान न नश्यति’ । 
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अन्य दार्शनिकों के समान हमारे मत में भी '्रागभाव? नाम की 
( प्रागभावाख्या ) जो 'अनागतावस्था” वही 'अभिव्यक्ति” के होने में 
हेतु (कारण ) है। 
नन्वतीतमप्यस्तीत्यच कि रमाणम्‌ ? न ह्यनागतसत्तायामिव 
श्रुव्यादयो5तीतसत्तायामपि स्फुटमुपळभ्यन्त इति । 
शङ्का--नन्विति । 'अतीत' भी 'वतैमान' ( अस्तित्व ) में आता _ 
है, इसमें क्या प्रमाण है ? क्योंकि 'अनागत सत्ता? की तरह अतीत. 
सत्ता” के भी होने में श्रृत्यादि वचनों की स्पष्ट उपलब्धि नहीं है । | 
मवम्‌ । योगिप्रत्यक्षत्वान्यथानुपपत््यानागतातीतयोरुभयोरेव सः 
स्वसिद्धेः, प्रत्यक्षसामान्ये विषयस्य हेतुत्वात्‌ । अन्यथा वर्त्तमानः 
स्यापि पत्यक्षेणासिद्धचापत्तेः । तस्माद्धियामौत्सर्गिकमामाण्येनाऽ- 
सति बाधके. योगिप्त्यक्षेणातीतमप्यस्तीति सिद्धयति । योगिनामती- 
' तानागतप्रत्यक्षे च श्रुतिस्म्ृतीतिहासादिकं प्रमाणं योगवात्तिके प्रप- 
चतमिति दिक । 
_ समाधान--मैवमिति । उक्त शङ्का’ करना ठीक नहीं है । क्योंकि 
'योगि-परतयक्षत्वान्यथानुपपत्त्या अनागत भौर भतीत” दोनों का ही 
ह, (सत्ता) सिद्ध होता है । अर्थात्‌ वर्तमान अवस्था" में वे दोनों 
होते हैं । इसी विषय से सम्बन्धित प्रसंग पर श्रीमद्भगवत्वूज्य- 
ये शंकर बृहदारण्यक भाष्य में कहते हैं--योगितां 
चातीतानागतज्ञानस्य सत्यत्वात्‌ । असँस्चैद्‌ भविष्यद्‌-घट, ऐव्वरं 
ल म प्रत्यक्षज्ञानं मिथ्या स्यात्‌ न च रत्यकषमृपचरयते 
त्व अनुमानमवोचाम--( बृ. दा. शां. हे १२१) 
सामान्य या. के आधार पर ही यह स्पष्ट होता है हल 
॥ 1 ता सम्भव नहीं हो सकेगा । इसलिये बुद्धि ( ज्ञान 
जू वाभाविक्र ( ओत्सगिक ) होने के कारण तथा किसो 


पि ( अवरोधक ) के न रहने पर योगियों के प्रत्यक्ष प्रमाण के 


गियों के प्रत्यक्ष की विषयता के होने में श्रुति, स्मृति, इतिहास 
अनेक प्रमाणों को योगवातिक में विशद रूप से दिखाया 


" ने भी कहा है--'तत्त्वपक्षपातो हि धियां स्वभाव” इति 
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तदेवमभिब्यक्तिळयाभ्यां कार्याणामुत्पत्तिनाशव्यवद्वाराबुक्तौ। 
तदेवमिति । उक्तरीति के अनुसार अभिव्यक्ति और लय’ 
आधार पर 'कार्यो' की उत्पत्ति तथा उनके विनाश का व्यवहा 


ग्र 
हैं ९ 
हुआ करता है, यह कह चुके हैं । 


नन्वभिव्यक्तिरपि पूर्व सती वाऽसती वा ? आद्ये कारणव्यापण्‌/ 
प्रागपि काय स्याभिव्यकत्या स्वकायंजनकत्वापत्तिः । कारणव्यापाणे | 
विफलः । अन्त्ये चाभिव्यक्तावेव सत्कार्यसिद्वान्तक्षतिः, असता 
एवाभिव्यक्तेरभिव्यक्त्यङ्गी कारादिति । | 

शङ्का--नन्विति । यह जो “अभिव्यक्ति” है, वह भी अपनी भी | 
व्यक्ति के पुर्व 'सत्‌' है, अथवा 'असत्‌' है ? यदि उसे 'सत्‌' कहते | 
तो कारणव्यापार के पूर्व भी 'कार्य' की अभिव्यक्ति सत्‌' | 
( विद्यमान ) रहने से उसी में 'स्व-कार्य-जनकत्व? कहना होगा। भौ 
'कारण' का व्यापार तो व्यर्थं ( विफल ) हो होगा। यदि 
अभिव्यक्ति को 'असत्‌” कहते हैं तो उसी में ( “अभिव्यक्ति' में || 
आपके 'सत्कार्य' सिद्धान्त का भंग हो जायगा, क्योंकि 'असत्‌ भग 
व्यक्ति” की अभिव्यक्ति का ही स्वीकार कर रहे हैं । 


अत्रोच्यते | कारणव्यापारातू प्राक स्वकार्याणां सदा स्वार्थ 
पगमेनोक्तविकल्पानवकाशाद घटवत्‌ तदभिव्यक्तेरपि वर्तेमाना$व 
प्रागसत्त्वेन तद्सत्तानिवृत्यथ कारणव्यापारापेक्षणात्‌। अता 
चस्थया च सत्कायसिद्धान्तस्याऽक्षतेः । 


समाधान--अत्रोच्यत इति। भाष्यकार विज्ञान भिक्ष्‌, उ प 
पर समाधान दे रहे हैं--कारणव्यापार के पूर्व सभी कार्यों का कह | 
( सत्ता ) स्वीकृत ( अभ्युपगत ) रहने से क्रिसी शङ्का की 
को उसके सम्बन्ध, में विकल्प करने का अवकाश ही नहीं  । 
है। और “घट' के समान ही उसकी 'अभिव्यक्तिः का भी है 
अभिव्यक्ति के पूर्व वर्तमान अवस्था? के रूप में 'असच्त्व” कहा औँ 
है, उसके निवृत्यर्थ 'कारण” के व्यापार की अपेक्षा होती है! |) : 
'कारणव्यापार' विफल (व्यर्थ) नहीं है । और वह “कार्य? 4 । ४ 
वस्था? के रूप में होने से सत्कार्यसिद्धान्त' का भी भङ्ग नहीं हा 1 
है । अर्थात्‌ हमारा 'सत्कार्यवाद' बराबर कायम है, उरी | २ 
प्रकार की कोई क्षति नहीं हो रही है । 
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प्रथमोऽध्यायः । २५१ 


नन्वेकदा सदसत्त्वयोविरोधः । 


शङ्का--नन्विति। एक ही समय में परस्पर विरुद्ध 'सत््व और 
,असत्त्व' इन दो पदार्थों का रहना तो कभी भी सम्भव नहीं है। 


हा इति चेत्‌ , प्रकारभेदस्योक्तत्वात्‌ । 
पा समाधान--इति चेदिति । ऐसी शङ्का यदि करें तो हम प्रकार 


| 004 5] CN हैं 
सवा मेद'को पहले ही बता चुके हैं। अतः कोई 'असम्भव” नामक दोष 


नन्वेवमपि प्रागभावानङ्गीकारेण प्रागसत्त्वमेव कार्याणां दुवेचमिति। 


__ MM 


रीः | 
ते शङ्का--नन्विति । प्रकार भेद” मानने पर भी आपने “प्रागभाव” 

जल कोतो माना ही नहीं है, तब उत्पत्ति के पूर्व 'कार्य' के 'असत्त्व” को 
ओ आप कंसे कहेंगे ? 
२ क्‌ “क i 
ग मवम्‌ । अवस्थानामेच परस्पराभावरूपत्वादाति ॥ १२१ ॥ 

) समाधान--मेचमिति । ऐसा मत कहो । प्रागभाव” को अलग से 


र| मानने की आवश्यकता नहीं है । अतीत, अनागत, वतमान जो 

अवस्थाएँ हैं, वे ही परस्पर “अभाव” रूप हैं। अतः हमारे लिये 
| ऽत्ति के पूर्व 'कार्थं के असत्त्व को बताना 'ुर्वेच' न होकर सुवच' 
हा] रौ है। १२१॥ 


गं ननु सत्कायसिद्धान्तरक्षार्थमभिव्यक्तेरप्यभिव्यक्तिरेष्टव्या, तथा 
चानवस्थेत्याशाड्य़ाइह-- 
शड 2000 नन्विति । सत्कार्य सिद्धान्त की रक्षा करने के लिए 


८. FE की भी “अभिव्यक्ति! स्वीकार करनी होगी, तब तो 
| 5 मत में 'अनवस्था' दोष उपस्थित होगा । ऐसी आशंका 
र ति करने पर सूत्र कार कहते हैं-- 


र पारम्पर्येतो$न्वेषणा बीजाङ्करवत्‌॥ १२२॥ 

७) की ण बीजाङ्कुरवत्‌ ) बीज-अंकुर के समान, अभिव्यक्ति 
| करः) रिम्पयेत: ) परम्परा के आधार पर ( अन्वेषणा ) विवेचना 
| रह ॥ स्नी चाहिये \ 


ण > 
Cs परम्परारूपेणेवाभिव्यक्तेरनुधावनं कतव्यम्‌ 6, बीजाडु- 
णिकत्वेन चास्या अदोषत्वादित्यथेः । बीजाङ्कराम्याँ चात्राय- 
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व्यक्ति पश्चात्‌ 'अनभिव्यक्ति’, उसके बाद पुनः 'अभिव्यक्ति गौ 


२५२ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


मेव विशेषो, यद्‌ बीजाङ्करस्थले क्रसिकएरम्पर्यानवस्था, अभिव्यत्त 


चेककालीनपरम्परयेति । प्रामाणिकत्वन्तु तुल्यमेवेति । 
जा | 


न 


भा. प्र.--पारम्पर्येत,इति । पारम्पर्यतः अर्थात्‌ परम्परास्प सेर 
अभिव्यक्ति का अनुधावन करना चाहिये । क्योंकि वीजाङ्कुर के तह ) 
वह ‘अनुधावन? प्रमाणिक रहने से दोषावह नहीं है । किसी भी का ( 
का विचार उस कार्य की परम्परा को देखकर ही करना होता है. | 
तभी वह विचार ठीक हो पाता है। परम्परा को छोड़ देने पर अ| 
विचार में कोई 'दमखम” नहीं रहती । अतः अभिव्यक्ति के सम्वत |. 
भी विचार कतव्य रहने पर, उसकी परम्परा को ही देखना होगा। । 
वह परम्परा इस प्रकार है--किसी भी कार्य की प्रथमतः अः 


' 
॥ 
५ 


परम्परा ( क्रम ) बराबर चलती रहती है । 'कारण' ही 'काग र| 
रूप में परिणत होता है । इस प्रकार परिणत होना हो 'अभिथयकिं 
है । जब कि “कार्य” अपने 'कारण! के रूप में स्थित है तो 'अभिवति 
रूप काय का भी “कारण” के रूप में स्थित रहना अर्थात्‌ सिद्ध है। | 
अभिव्यक्ति' को पुन: अभिव्यक्ति” तभी होगी जब प्रथम 'अभिव्यति' 
कारण” में अनभिव्यक्ति की अवस्था को प्राप्त होकर रहे । अपी 
(अभिव्यक्ति? का अनभिव्यक्ति” में परिणाम हुआ हो । जैसे बीज त 
बोज, अंकुर से अंकुर साक्षात्‌ न होकर बीज से अङ्कुर और अहु 
से वीज, पुनः बीज से-अङ्कुर, और अङ्कुर से पुनः बीज- र 
क्रमिक परम्परा सर्वदा चलती रहती हे । उसी तरह अभिव्यक्ति 
परिणमन अनभिव्यक्ति में पुनः अनभिव्यक्ति का परिणमत, र 
व्यक्ति में बराबर चलता रहता है । इस प्रकार अनवरत परम्परा 
चलते रहने पर भी 'अनवस्था? दोष नहीं माना जाता । उसे वहीं 
दोष के रूप में स्वीकार किमा जाता है, जहाँ वह मूलक्षयकरी रै | बै 
है। कहा भी है-- 

भूलक्षयकरीं प्राहुरनवस्थां हि दूषणम्‌? इति । 'बीजाइछुर है 
परम्परा और “अभिव्यक्ति! की परम्परा दोनों में अन्तर (* 8 
पही है कि 'बीजाङ्कुर” में 'ऋमिक परम्परा? के आधार पर अर्व || 
होती है, और “अभिव्यक्ति? में 'एक-काळीन परम्परा! के अ “क 
अनवस्था होती है । प्रामाणिकता तो दोनो को तुल्य ही है। । 

स्वेकार्याणां स्वरूपतो नित्यत्वमचस्थाभिर्विनाशित्वं चेति 1 


+H’ दा 
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अळभाष्ये ( ३१३, ४१२ ) वदक्धिव्यांसदेवेरपीयमनवस्था प्रामाणि- 
कत्वेन स्वीकृतेति । 

सर्वेकार्याणामिति | समस्त कार्यों की स्वरूप? से नित्यता और 
'अवस्थाओं' से विनाशिता रहती है-ऐसा पातञ्जल-भाष्य ( ३।१३, 
तथा ४।१२ ) में व्यासदेव ने कहा है, और इस 'अनवस्थाः को 
प्रामाणिक बताया है । 

अत्र च वीजाङ्करदष्टान्तो लोकडष्टयोपन्यस्तः । 

अन्रचेति। इस प्रसङ्ग में बीजाङ्कुर का दृष्टान्त, लोकव्यवहार 
की दृष्टि से बताया गया है । 

वस्तुतस्तु जन्मकर्मादिवदित्यत्रेव तात्पयंम्‌ । तेन बोजङ्करप्रवा- 
हस्यादिसर्गाऽवश्चिकत्वेनानवस्थाविर द्वेऽपि न क्षतिः। आदिसरगे हि 
क्ष विनेव बीजमुत्पद्यते हिरण्यगभसङ्कल्पेन तच्छरीरादिभ्य इति 
्रुतिस्मृत्योः प्रसिद्धम्‌-- 

वस्तुतः जन्मकर्मादिवत्‌ इसी में तात्पर्यं है। अतः बीजाङ्कुर- 
गवाह की आदिसर्गं तक ही अवधि होने से 'अतवस्थ!? के रहने पर 
भी कोई क्षति नहीं है, क्योंकि आदिसगै में वृक्ष' के विना ही 'बीज' 
उत्पन्न होता है। हिरण्यगर्भ के सङ्कल्प मात्र से ही उसके शरीर 
भादि से उसकी उत्पत्ति का होना श्रुतिस्मृतियो में प्रसिद्ध है-- 


यथा हि पादपो मूलस्कन्धशाखादिसंयुतः । 
आदिवीजात्‌ प्रभवति बीजान्यन्यानि वै ततः॥ 
(वि. पु. २७२२) 
इति विष्णुपुराणादिवाक्यैरिति ॥ १२२॥ 
ति । येते मूल-स्कन्ध-शाखा साड से अक वृक्ष आ 
त्पन्न होता है, अन्य अनेक बीज उस वृक्ष 
ह वि सन. ) ॥ इस प्रकार विष्णुपुराण 
वचनों से बताया गया है॥ १२२ ॥ 
पस्तुतस्त्वनवस्थापि नास्तीत्याह 
ह्यति । वस्तुतः अनवस्था भी नहीं है, ऐसा सुत्रकार 


उत्पत्तिवद्वाऽदोषः ॥ १२३ ॥ 
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२५४ सांख्यप्रवचभाष्ये 


सूत्राथे--( वा ) अथवा ( उत्पत्तिवत्‌ ) उत्पत्ति [| समा 
( अदोषः ) दोष नहीं है । 


ह 
र न ~ ~ ८००0 क. र 
यथा घटोत्पत्ते रुत्पत्तिः स्वरूपमेव वशेषिकादिभिरसदुत्पादवार | ब 
~ € Jae ~ १३७७ वित 
भिरिष्यते लाघवात्‌ , तथैवास्माभिघेटा भिब्णक्तेरण्यभिव्यक्ति; स्वर 
मेचेष्टव्या, लाघवात्‌ । अत उत्पत्ताविवाभिव्यक्तावपि नानवस्थाद॥ | ` 
> 


इत्यथः । । 
भा. प्र--यथैति । जैसे असदुत्पादवादी वेशेषिकादि दार्शनिनं | 
ने 'घट' की उत्पत्ति की उत्पत्ति को लाघवात्‌ “स्वरूप” ही मा | डु 
लिया है, 'अथ उत्पत्ति: पटान्तार्थान्तरस्‌ 7 `" इति इस सन्दे | 
सांख्यतत्व कौमुदी की नवम कारिका में देखा जा सकता है। औं 
तरह हमने भी “घट” की अभिव्यक्ति की अभिव्यक्ति को लाधवा 
'स्वरूप' ही माना है। अतः “उत्पत्ति” की तरह 'अभिव्पक्ति' में गै 
'अनवस्था' दोष नहीं माना जा सकता । 'अभिव्यक्ति की अभिव्य्ति 
के वारे में विशेष विवेचन योगवातिक ( १।४३ ) में किया गया है। | प 


अथैवमभिव्यक्तेरभिव्यकत्यनङ्गीकारे कारणब्यापारात्‌ पी 
° AAA व / केक. 
तस्याः सत्त्वानुपपत्त्या सत्कायेवादक्षतिरिति चेत्‌ । 


शङ्घा--अथैवमिति । उपर्युक्त रीति से अभिव्यक्ति को माती |. ५ 
कारणव्यापार से पूर्व उसकी ( अभिव्यक्ति की ) सत्ता (विद्यमातत) 
का होना संभव हो सकने के कारण 'सत्कार्यवाद? में हानि हें 
इसलिये 'पुनरभिव्यक्ति’ पक्ष ठीक नहीं है--ऐसा यदि कोई कहे! 


अस्मिन्‌ पक्षे सत एवाभिव्यक्तिरित्येच सत्कार्यसिद्धान्त ( 
शयात्‌ । अभिव्यक्तेश्चाभिव्यक्त्यभावेन तस्याः प्रागसस्वेडपि १ | न 
त्कायवादत्वार्पात्तः । 

समाधान--नेति । ऐसी शङ्का करना ठीक नहीं है । यो 
रभिव्यक्तिपक्ष में 'सत एव अभिव्यक्तिः” अर्थात विद्यमान अभि ४, 
पदार्थ को ही पुन: अभिव्यक्ति हुआ करती हे । इस प्रकार हे 
सिद्धान्त? ही स्थिर होता है-यह हमारा अभिप्राय है। अभि ती 
की अभिव्यक्ति न होने से उसकी प्राक्‌ असत्ता रहने पर भी 4 | 
वाद का प्रसङ्ग नहीं हो सकता है । > | 

नन्वेचं महदे।दीनामेच प्राग5सत्त्वमिष्यताम्‌ , किममिग्य | 
वस्थाकट्पनेनेति । | 
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प्रथमोऽध्यायः । २५५ 


शङ्का--नन्विति । यदि ऐसी बात है तो 'महत्तत्त्वादिको' का 
ही प्राक्‌ असत्त्व मान लीजिये। 'पुनरभिव्यक्ति’ की एक नवोन 
कल्पना करने की क्या आवश्यकता है ? 


इति चेन्न। “तद्धीदं तह्यंब्याङृतमाखीत्‌” ( वृ. आ. "१४७ ) 
इत्यादिश्रुतिभिरव्यक्तावस्थया, सतामेव कार्याणामभिब्यक्तिसिद्धेः । 

इतिचेन्नेति । एसी शङ्का करना ठीक नहीं हैं । 'तद्धी दंत ह्यव्याक्त- 
मासीत्‌ --( बृह. उ. १।४।७ ) इत्यादि श्रुति वचनों से अव्यक्त- 
अवस्था में रहने वाले 'सत्कार्यों' की ही अभिव्यक्ति हुआ करती है । 

तथाप्यभिव्यक्तेः प्रागभावादिस्वीकारापत्तिरिति । 

शङ्का--तथापीति । तथापि अभिव्यक्ति! के प्रागभाव को 
स्वीकार करना ही होगा । 

इति चेन्न । तिस्णामनागताद्यवस्थानामन्योऽन्यस्याभावरूपतयो- 
क्तत्वात्‌ , तादशाभावनिृत््येच च कारणब्यापारसाफस्यादिसम्भवात्‌। 


_समाधान--इति चेन्नेति | ऐसी शङ्का करना ठीक नहीं है। 
कैयोंकि अनागतादि तीन अवस्थाएँ एक दुसरे को अभाव रूप हुआ 
करती हैं, यह हम कह चूके हैं। तादृश अभाव-निवृत्ति के द्वारा हो 
कारण" का व्यापार सफल हुआ करता है । 

oe हि सत्कार्यवादिनामसत्कार्यवादिम्यो विशेषो यत्‌ तेरुच्य- 
मानो प्रागभावप्रध्वंसो सत्कार्यवादिभिः कार्यस्याऽनागतातीतावस्थे 
भावरूपे पोच्येते। वर्तमानताख्या चाभिव्यकत्यवस्था घटादू व्यति- 
रक्तष्यते, घटादेरवस्थाच यवत्त्वाचुभवादिति । अन्यत्‌ तु सव समा 
गेम्‌ । अतो नास्त्यस्मास्वधिकशङ्कावकाश इति दिक्‌ ॥ १२२॥ 

अयमेवेति | सत्कार्यवादियों का असत्कार्यवादियों की अपेक्षा यही 

शेष है कि असत्कार्यवादियो के द्वारा कहे जाने वाले प्रागभाव 
हर नवस? को सत्कार्यवादी दार्शनिक कार्य की अनागत-अतीता- 
ता कहकर उन्हें 'भावरूप” कहते हैं । 'घटादिर की 'वतमानता नाम 
भिव्यक्त्यवस्था को अतिरिक्त मानते हैं। क्योंकि (घट आदि 

सव न ही तीन अवस्थाएं सभी के अनुभव में आया करती हैं है 
अवसर न ही है। अतः हमारे मत में अधिक शङ्का करने का 
क है । कोई पदार्थ अपने कारण रूप-को त्यागकर काः 

णत होती है तब उसे उत्पत्ति? शब्द से कहें, चाहे अभि- 


त 


ते 
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- १५६ सांख्यप्रवच नभाष्ये | 


| 
व्यक्ति' शब्द से कहें कोई विशेष अन्तर नहीं है । अन्तर केवल झा| हेतु 
ही प्रतीत होता है कि ' उत्पत्ति’ कह देने पर मन में यह भावना फ 
होती है कि वह वस्तु' कार्ये की अवस्था म आने के पूवक त्रि 
'असत? थी । किन्तु अभिव्यक्ति’ कह देने पर उक्त “भावना प्न । 
में नहीं रहती । तब दुश्यमात 'कार्ये' की 'कारण के स्पे न 
रहते की भावना मन में रहती है । उत्पत्ति से पूर्व कार्य के फ्त 
और सत्त्व का निश्‍चय तो 'उपादानांदिनियम' आदि कारणोंकेक | 
। पर करें चूके हैं । | अथर 
। सत्कार्यवाद में प्रागभाव और ध्वंस को अनागत और अते? | केव 
नाम से कहा जाता है। इन अवस्थाओं में भी “काय की त | ध, 
कारण” के रूप में मानी जाती है। किन्तु असत्कार्यवाद म काथ | 
उत्पत्ति के पूर्व की अवस्था को उसके प्राणभाव और कार्ये के हे । 
हो जाने की अवस्था जो ध्वंस” ( प्रध्वंसाभाव ) नाम से कहा ब 
है। इन अवस्थाओं में कार्य की सत्ता को सोत नहीं ह | 
जाता । यही दोनों वादों में विशेष है । असत्कार्यवाद में मी! `तम्‌ 
से पहले “कार्य” की बुद्धि 'सिद्धसत्ता का स्वीकार ग FS 
क्योंकि 'बुद्धिसिद्धन्तु तदसत्‌'--( गो. सू. ४।१।५० ) यह तुम 
कार्ये की उत्पत्ति के पूर्व उसकी सत्ता के स्वीकार करणे | तयर 
है । जब कोई भी कारीगर किसी कार्य को करने जाता है न प 
कार्य के आरम्भ करने से पूर्व अपनी बुद्धि में उसका ढाँचा (अ 
प्रकार आदि ) सोच लेता है और तदनुसार ही वह कार्य % ला ग्या 
है। कार्य की. इस जानकारी को ही “कार्य को 'बुद्धितिड त ह है। 
कहते हैं.॥ १२३ ॥ र हे 
“कार्यद्शनात्‌ तडुपलब्धेः” ( सां. सू. १११०.) शा व्यार 
कार्येण मूळकारणमनुमेयसित्युक्तम्‌ । तत्र कियत्पर्यन्तं कार्य रुपनि 
धारयितुं सबकार्याणां साधम्यमाह-- | भाब 


५ 
कार्यद्शनादिति। “कार्यदशेनात्तदुपलब्धेः” ( सां. ६ ह ॥ 7 

इस सूत्र से यह बताया गया है कि 'कार्य” से मूल कारण * ॥ / पु 

होता है । अब कहाँ तक 'कायं' है, अर्थात्‌ कार्य का स्व औँ। स्वा 

करने के. लिये उन समस्त कार्यों का साधर्म्यं बता. र ता 

i कार्यमात्र में सब धर्म रहते हैं, अतः उनका सार्धँ |. 
आवश्यक है । प्रथमतः “कारय” का स्वरूप बताते हैँ | 


क 


|] 
| 
र 


| 
॥ 
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| टेतुमदनित्यमव्यापि सक्रियमनेकमाश्रितं लिङ्गम्‌ ॥१२४॥। . | 
| सूचार्थ--( हेतुमत्‌ ) हेतुमान्‌, ( अनित्यं ) अनित्य, ( सत्रियं ) 
सक्रिय, ( अनेकं ) अनेक, ( आश्रितं ) आश्रित, ( लिङ्गं ) कार्यं का 3 
' स्वहप्र है । 
र कारणाचुमापकत्वाळुयगमनाद्वा5त्र लिङ्गं कायंजातम्‌। न तु Ml 


7 महत्तच्वमात्रमत्र विवक्षितम्‌ , हेतुमस्वादीनामखिलकायसाधारण्यात्‌। 

| भा. प्र--कारणेति | यहाँ पर कारण का अनुमापक होने से | | 
| अथवा लंय को प्राप्त होने से 'लिद्ध का अर्थ होगा समस्त कार्य? । | 
१ केवल 'महत्त्वमात्र' यहाँ विवक्षित नहीं है। क्योंकि हेतुमत्त्व आदि (i 
| धर्म, समस्त कार्यों के साधारण ( समान ) हैं। 

र । हेतुमदनित्यमव्यापि सक्रियमनेकमाश्रितं लिङ्गम्‌ । 


त. सावयवं परतन्त्रं व्यक्तं विपरीतमव्यक्तम्‌ ॥ 

या ( सां. का. १०) 

इति कारिकायामप्यत एव व्यक्ताख्यं सवे कायमेव लिङ्गमित्यु- 

॥। कम्‌ | तथा च तलङ्ग हेतुमस्वादिधर्मकमिति वाक्याथ; । 

त हेतुमदिति । जितना भी व्यक्त?” पदवाच्य कार्य द वह सभी ॥॥) 

|| हतुमान्‌ हे, अनित्य है, अव्यापक है, सक्रिय है, अनेक है, आश्रित है, ||| 

| का है, सावयव है, परतन्त्र है। और इसके विपरीत जो | 

अव्यक्त? है, वही मूल कारण है ॥ १० ॥ १ । | | 

र गया है । रकार सांख्य कारिका की दसवी कारिका में भी बा | 

। है।त अत एव “व्यक्तः पदवाच्य सभौ कार्य को लिङ्ग' कहा गया | 

| गा च वह लिङ्ग” हेतुमत्त्वादि धर्मों वाला होता है। 

त व्य ह उमस कारणवत्त्वम्‌ । अनित्यत्वं विनाशिता । प्रधानस्य या ॥ 
पा प ग दै व्यापि त्रि हु यादि- ti) 

i रेपनियत चाक्ता तद्वेपरीत्यमब्यापित्वम्‌। सक्रियत्वम्‌-अध्यवस ७० 

| सान्न कायकास्त्विम्‌ । प्रधानस्य तु सर्वक्रियासाधारण्येन हारण- 

१० ] पर कोयकदेशमात्रकारित्वम्‌ । न च क्रिया कमैव वक्त शक्यते । 

पाकूरिति। अने मात्‌ स्ष्टिश्रवणेन प्रकृतेरपि कर्मेवत्तयात्र. सक्रियत्वापत्ते- 

ने पुनः „ सि सगेभेदेन भिन्नत्वम्‌, सर्गद्दयासाधारण्यमिति यावत्‌। 

सस» चजातीयानेकव्यक्तिकत्वम्‌, प्रक्ृतावतिव्यासे; प्रकृतेरपि 

९३९ ) फेरूपत्वात्‌ | “सस्वादीनामतद्धमंत्वं तद्रपत्वात्‌” (सां. सू. र 

७. स्यागामिसूचादिति । आश्रितत्वं चावयवेष्विति ॥ १२४ ॥ | 

सा० भा० 
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तत्रेति । उन धर्मों में हेतुमत्व' का अर्थ है-कारणवत्त्व ब्ब 

` बिना कारण के कोई कार्ये नहीं । 'अनित्यत्व' का अथ है विनाझ| 
( विनाशित्व ) अर्थात्‌ प्रत्येक काये विनश्वर होता है। रा क 
. (प्रकृति ) की व्यापिता, जो पूर्वे बता चुके हैं, उसके वि । „= 

( ऊलटा ) अव्यापित्व ( अव्यापिता ) हैं । 'सक्रियत्व' का अर्थ ६-4 

अध्यवसायादिरूप नियतकारित्व । प्रधान में तो सव क्रिया-साधाण| 
होने से कार्येकदेशमात्रकारित्व रहता है। कर्मको ही व्रि अप 
शब्द से नहीं कह सकते, क्योंकि प्रकृति के क्षोभ से सृष्ट ॥ र्या 
का होना सुना जाता हे, अतः प्रकृति में भी कमवत्ता रहत ते ह हो 
“सक्रिय? कहना पड़ेगा । 'अनेकत्व? का अर्थ है-सर्ग भेद से मिह प्रक 
का होना । अर्थात्‌ दो सर्गों में समानता का न होता यह अर्थ अथ 
'सजातीय अनेक व्यक्तियों का होना यह 'अनेकत्ब' का अर्थ | प्राप 
है। अन्यथा 'प्रकृति? में अतिव्याप्ति होगी । क्योंकि प्रकृति ॥ क| 
सत्त्वादि अनेक रूपों वाली हे । सूत्रकार ने 'सत्त्वादीनामत्ढ जार 
तद्रूपत्वात--( सां. सू. ६1३६ ) इस आगामि सूत्र से सर्वात अभे 

को 'प्रकति रूप ही बताया हे । आश्चितत्व” का अर्थ है कि र 
अपने! अवयवों पर आश्रित रहता हे । अर्थात्‌ प्रत्येक काय | ` अतः 
कारण के सहारे रहता है। 'लिङ्गम्‌? का अर्थ हे-जो काग । वता 
कारण में लयभाव को प्राप्त होता है अथवा 'लीन” याती २, 
( छिपे ) हुए अतीन्द्रिय कारण का ज्ञान कराता है, उसे सि 
हैं । 'लीनाथंगमक चिह्न लिज्धुमित्यभिधीयते -( शिवः वि 


१०।१०६ ) इसी तरह नैयायिक भी कहते है--व्य़ाप त 


लीनमर्थ गमयतीति-लिङ्गम्‌” इति । एवश्च हेतुमत्‌, अनित्य, क्ष साम 
अनेक, आश्रित और लिङ्ग'-यही “कार्य” का स्वरूप है । कि | अथव 
कायं में 'हेतुमत्त्वादिः धर्म अवश्य ही उपलब्ध होंगे । प्रती ॥| कार्य 
में इन धर्मों का होना-यही कार्यमात्र का 'साधम्ये हे ॥ १९ | 
पदो कार्यकारणयोभेंदे हेतुमच्चादि सिड्यती त्यतः कारणातिरि स्य 
(सद्ो प्रमाणन्याह-- परात 


कार्येति। कार्य-कारण का भेद रहने पर ही हेतुमता र्‌ 

की सिद्धि हो पाती है। सांख्य के सत्कार्य सिद्धान्त कारि | की ५ 

“कारण” का ही स्वरूप कहा जाता है। यदि कार्य और 
परस्पर भेद स्वीकार किया जाय तभी 'कार्य' को हेतुमत्‌ 
- को भहेतुमत्‌ आदि कहा जा सकता हे, अन्यथा नहीं ! 


£ 
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ह में सर्वात्मना भेद मानते हैं तो 'सत्कार्यसि द्वान्त” कहा 
हो जायगा । और यदि उनका सर्वात्मना अभेद मानते हैं तो कार्य 


४... को हेतुमत्‌ और कारण को अहेतुमत्‌ कहकर दोनों की विशेषताओं 


को वताना सङ्गत नहीं होगा । अत एव सांख्य ने “भेदाभेद” रूप 


£ a - > 5. 2. ~ 
मध्यम माग अपनाया हे । अर्थात्‌ प्रत्येक कार्य, अपनी अनागत 


अवस्था १७ फोरणंरूपेर से विद्यमान रहता हे । इस प्रकार कार्य! 
अपने कारण से अभिन्न कहा जाता हैं। और जब वही 'कारण? 
परिणाम को प्राप्त होकर ( परिणत होकर ) कार्य रूप में रक 
होता है, तव उसे ही कार्य के रूप में स्थित समझा जाता है। इस 
अकार कार्यात्मना उसे कारण की अपेक्षया भिन्त कहा जाता हे । 
अथात्‌ कायरूप से “वस्तु” की अनागतावस्था ही 'वर्तमानावस्था” को 
MT होती हैं। वस्तु की सत्ता तो स्वेदा बनी रहती हे । अन्यथा 
न र - रहना पडेगा । उसका अस्तित्व ही लुप्त हो 
की च त्येक वस्तु का कारणरूप से कारण के साथ 

हुता ह। और कार्यरूप से भेद भी रहता है। र 
इसी आशय से कार्य के हेतुमत्त्वादि धर्मों को बताया गया है । 


५ अतः कारण? दे पी F Ra 
| [रण से कार्य की अतिरिक्तता ( भिन्नता ) में अनेक प्रमाण 


बताये जा रहे है--- 


आञस्याद भेदतो वा युणसामान्यादेस्तत्सिद्विः 
__  मेधानव्यपदेकाद्वा ॥ १२५ ॥ 
जत का आज्जस्यात्‌ ) प्रत्यक्ष से ( वा) अथवा, ( गुण- 
अथवा ( प्र ) गुणसामान्य आदि के ( अभेदतः ) अभेद से, (वा) 
ये भधानश्यपदेशात्‌ ) प्रधानं व्यपदेश से, (.तत्पिद्धिः ) उस 
4, को सिद्धि हो जाती हचक 
प्रत छ किक्षाख्यकारयस्य कारणातिरेकतः सिद्धिः कचिदाञ्जस्यात्‌ 
पडादीनाम्‌ नतयासेन भवति। यथा स्थोल्यादिना धमेण तन्त्वादिभ्यः 


| की कारण, तात्सद्धिरिति । तत्सिद्धिः अर्थात्‌ 'लिङ्ग’ नामक कार्य 


का 
पण से अतिरिक्त ( भिन्न ) रूप में सिद्धि कहीं तो 'आञ्ज- 


| 0 पानी फः 
पेम अत्यक्ष से है जेसे- आदि 
हिले नतु आहि ही अनायास होती है । जेसे--स्थूलता आ 


की अपेक्षया पट आदि की भेदेन सिद्धि होती है । 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection 


PSN NI दिलको 2 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri | 


२६० सांख्यप्रचचनभाष्ये | 


` क्वचिच्च गुणसामान्यादेरभेदतो गुणसामान्याद्यात्मकत्वेन ति. 
चुमानेन भवति । यथाऽध्यचसायादिणुणात्मकत्वरूपेण कारणवेधया 
महदादीनाम्‌ । यथा च महापथिवीत्वादिसामान्यात्मकतास्नो 
तन्मात्रवेधम्यैण पृथिब्यादीनाम्‌ । | 
किञ्चेति । और कहीं 'गुणसामान्यादि’ से अभेद रहने के काण, 
अर्थात गणसामान्य-आदिस्वरूप लिङ्गात्मक अनुमान से द्रा, 
है। जेसे--अध्यवसायादिगुणात्मकत्वरूप कारणवैधम्य से मह 
त्वादिकों' की सिद्धि होती है । अथवा जैसे--महापृथिवीता॥ 
सामान्यात्मकत्वरूप कारणवैधम्यँ से. पृथिवी आदि की रति 
होती है । | 
कचित्तु आदिशब्दगृहीतेन कर्माद्यात्मकतावेधम्यण । यथा सि 
बयवेभ्योऽतिरिक्तस्य चञ्चलावयविनः । क) 
कचिद्ति । कहीं तो आदि शब्द से गृहीत कर्माद्ात्मकता | 
` वैधम्ये से सिद्धि होती है जैसे--स्थिर अवयवों से अतिरिक्त | 
अवयवी की सिद्धि की जाती है। | 
तथा प्रधानव्यपदेशात्‌ प्रधानश्रुतेरपि कारणातिरिक्तकार्या | 
भवति । प्रधीयते5स्मिन्‌ हि कार्यजातमिति प्रधानमुच्यते । त 
` कारणयोभेंदामेदो चिना न घटते । अत्यन्ताभेदे स्वस्याधारत | 
चादित्यर्थेः । कार्याणां साध्यरूपं लक्षणं कारणातिरिक्तकायछु 
च सूत्राभ्यां दरितम्‌॥ १२५ ॥ | 
तथेति। उसी तरह प्रधान” शब्द के व्यवहार करते प / 
कारणातिरिक्त 'कार्य' की सिद्धि होती है । क्योंकि च | 
जाता है सम्पूर्ण कार्यसमूह इसमें-इसलिये इसे a हः 
यह व्युत्पत्तिरूप निवेचन कार्य-कारण के भेद के विना नह. 1 
सकता । कार्य-कारण में अत्यन्त अभेद रहने पर स्वय पुती 
आधारता का होना सम्भव नहीं है। निष्कर्ष यह हैं कि ९ 
अपने अभीप्सित अर्थ की सिद्धि कहीं प्रत्यक्ष प्रमाण से तोक (ई 
प्रमाण से बताई है, तथा शब्दप्रमाण के द्वारा उसी बा | 
को परिपुष्ट किया है । कार्य-कारण के अभेद को तो अ मूत्र 
सिद्धान्त के बल पर पहले ही सिद्ध.कर दिया है। इस | 
अब 'भेद' को सिद्ध करने का प्रयत्न कर रहे हैं। ' अ i 
भाव अर्थ में 'ष्यज प्रत्यय और वृद्धि करते पर हैं 


र 
| 
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निष्पन्न कर के उसका प्रयोग सूत्र में किया गया है । 'अञ्जसा” का अर्थ 
है-अनायास अर्थात्‌ आयास के विना ही होने वाला । जिसके होने 
में विशेष प्रयत्न करने की आवश्यकता नहीं होती । इतना अर्थ 
'अञ्जसा' पद में भरा हुआ है । प्रत्यक्ष’ प्रमाण के लिये कभी कोई 
विशेष प्रयत्न नहीं करना पड़ता । इस विवेचन से यह निष्पन्न होता ˆ 
है कि सूत्रगत 'अङ्जसा पद प्रत्यक्षप्रमाण' का सुचक है । प्रत्यक्ष 
प्रमाण से 'कार्य-कारण” का भेद ही सिद्ध होता है। जैसे--मिट्टी 


' और घट, अथवा “तन्तु और पट, अथवा “सुवर्ण और कटक-कुण्डल 


आदि को प्रत्यक्ष देखने से कार्य-कारण के भेद की प्रतीति को बताया 
गया है । 

जहाँ पर प्रत्यक्ष प्रमाण से कार्य-कारण के भेद का अनुभव नहीं 
हो पाता है, वहाँ अनुमान प्रमाण” से भेद की प्रतीति होती है । उसी 
को सूत्र ने 'गुणसामान्यादे: अभेदतः? अर्थात्‌ गुण-सामान्य आदि के 
अभेद से कार्य-कारण के भेद की प्रतीति होती है। जेसे- बुद्धि 
में अध्यवसाय? गुण है, और वह सामान्यतया सभी बुद्धियों में होता 
है। एवंच अध्यवसायरूप गुणसामान्य' का अभेद ( एकरूपता ) सभी 
बुद्धियो में दृष्टिगोचर होती है । अध्यवसाय करना केवल 'बुद्धिमात्र' 
का टी स्वरूप है, उस बुद्धि के कारणभूत प्रकृति! का यह स्वरूप 
नेही है । अतः अध्यवसायरूप गुण के कारण “बुद्धि का उसके अपे 
कारणभूत प्रकृति) से भेद सिद्ध होता है । सूत्रगत 'गुणसामान्यादे? के 
आदि” पद से 'अन्य-गुण्ामान्य” की एकरूपता सूचित की जा रही 
है। अहङ्घारस्थित 'अहंवृत्तिरूपसामान्यधर्म' की सभी अहङ्कारों में 
र होती है। यही उस अहङ्कार का स्वरूप है। 
/ स्वरूप, अहङ्कार के कारणभूत 'बुद्धि' का नहीं है । एवंच कार्य 
जज ) का अपने कारण ( बुद्धि ) से भेद सिद्ध होता है। घट” 


क गे में रव देखे किन्तु 
के य में जलाहरण” आदि गुण, सामान्यूप” से देखे जाते हैं, किन्तु 


पुग, उस ( घट ) के कारणभूत “मिट्टी? में नहीं देखे जाते । अतः 


फे धू ७ ल 
- रणभूत 'मिट्टीः से क्नार्यरूप 'घट' भिन्त माना जाता हे । यही बात 


हन्‌ कार्यकारणभाव में समझलेनी चाहिये । शब्द प्रमाण’ से भी 


काय- ७३ र में 'प्रधानब्य 
पदे रण के भेद का समर्थन किया जाता है । सूत्र में व्यः 


मैं सप हॅकर ‘शब्द प्रमाण” को सूचित किया गया है । प्रलयकाल 


जगत्‌ जिसमें लीन ( अन्तहित ) होता है, उस प्रधान के 
( वर्णन ) से जगत्‌” कार्य की भिन्नता सिद्ध होती है । 
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नासदीयसूक्त ( १०।१२०।२ ) में सम्पूर्ण विश्व का अभाव, प्रस 


का निरूपण करते हुए बताया है, किन्तु विश्व (जगत्‌) के मूलकाफ़, १ 
स्वधा ( प्रकृति ) का अस्तित्व उस समय (प्रलय) में भी. बताया है| > 
इस रीति से कार्य-कारण का भेद” सिद्ध होने पर “कार्य' का हेतुमत" र 


आदि स्वरूप बताना समुचित ही है। एवं च कार्य का हप / ` 
भेदमूलक और 'सत्कार्यवाद” का रूप अभेदमूलक है । अभिप्राय हु 
है कि सांख्यदर्शन ने कार्य-कारण में “भेदाभेद” को स्वीकार किया है। | 
इस प्रकार दो ( १२४-१२५ ) सूत्रों के द्वारा कार्यों का साध्षभयह | 
लक्षण और कार्य, अपने कारण से भिन्न ( अतिरिक्त ) होता है- | 
दोनों बातें बाता दी गई हैं ॥:१२५॥ | 
इदानीं कार्यसधमंकतया कारणानुमानाय कार्यकारणयोगी य 
साधम्य प्रद्शेयति- । 
इदानीमिति। अब 'कार्य' के समानधर्म होने से 'कारण' | वा 
अनुमान करने के लिये 'कारण' और “कार्य” दोनों में रहतेवा। 


धर्मों का अर्थात्‌ कार्य-कारण के साधम्ये का प्रदशेन कर रहे है | से 
~ टू । कः 
चियुणाचेतनत्वादि इयोः ॥ १२६ ॥ ह 

सूचाथे- ( द्वयोः ) कार्य-कारण दोनों में ( त्रिगुणाचेतनत्वारि) 
त्रिगुणत्व, अचेतनत्व आदि धर्म होते हैं । | णर 
हयोः कार्यकारणयोरेव जिगुणत्वादिसाधम्य मित्यर्थः । आरि छ 
|: 


शब्दम्राद्याश्व कारिकायामुक्ता;-- - 
भा. प्र.--छयोरिति । कार्य-कारण दोनों का ही वर्णात का 
अचेतनत्व आदि साधरथ्ये है । सुत्रगत 'आदि? शब्द से कोर्वर्! 
ग्राह्य हैं, उन्हें कारिका में बताया है-- कृश 
आदि” शब्द से अविवेकित्व” 'विषयत्व?, 'परिणामित्व' ग युक्त 
अन्य सभी प्राकृत धर्मो का ग्रहण किया गया है । इस कारिका (!! 
के द्वारा व्यक्त! और अव्यक्त? का साधम्यद्बलुताया गया है । क ति 
और अव्यक्त दोनों 'त्रिगुण? अर्थात्‌ सुख-दुःख-मोहात्मक हैं । य धं र 
अर्थात्‌ परस्पर सम्मिश्रण पुरःसर कार्यकरणशील हैं । विषय “| 
` उपभोग के साधन है । “सामान्य” अर्थात अनेक पुरुषों के द्वारा रे 
हैं । अचेतन” अर्थात्‌ 'जड” हैं । 'प्रसवधर्मीः अर्थात्‌ गी | 
विरूपान्यतर परिणामशील हे । उसी प्रकार हेतुमदतियम | 


न्ती 
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इस दसवीं कारिका से बताया गया है कि उपर्युक्त घर्मो से रहित 
पुरुष” है । अर्थात्‌ अहेतुमत्त्व, नित्यत्व, व्यापकत्व, निष्क्रियत्व, 
अना श्रित्त्व, अलिङ्गत्व, निरवयवत्व, स्वतन्त्रत्व -ये सब धर्म 'प्रकृति 
और 'पुरुष' दोनों के समान हैं । यही दोनों का साधम्य है ॥ ११ ॥ 
~ (NNSA य॒ न्य ७ त 
त्रियुणमविवेकिविषयः सामान्यमचेतनं प्रसवधर्मि । 
व्यक्तं तथा प्रधानं तद्विपरीतस्तथा च पुमान्‌ ॥ इति ॥ 
(सां. का. ११) 
त्रयः सत्त्वादिद्रव्यरूपा गुणा अत्र सन्तीति त्रिगुणम्‌ । 
चय इति । तीन सत्त्वादिद्रेव्यरूप “गुण” इसमें रहते हैं, इसलिये 
यह त्रिगुण अर्थात्‌ त्रिगुणात्मक है । 
तत्र महदादिषु कारणरूपेण सच्वादीनामवस्थानं वनै वृक्षवदे- 
i वांवगन्तब्यम्‌ [| 
_ तत्रेति। कार्यरूप 'महदादिको”-में 'सत्त्वादिकों' की कारणरूप 
से स्थिति रहती है, और “प्रधान” में . गुणत्रयसमू हरूप से 'सत्त्वादिकों? 
की स्थिति रहती है । इस बात को वनं में वृक्ष के समान ही समझना 
चाहिये । : 

_ अथवा सस्वादिशब्देन सुखदुःखमोहानामपि वचनात्‌ कार्यकार- 
पर्षाखगुणत्वे समञ्जसमिति । अविवेकिविषयोऽशेरेव दृश्यम्‌, 
भोग्यमिति यावत्‌ । अविवेकि च विषयश्वेति तच्छेदे त्वविवेकित्वं 
| सम्भूयकारित्वं, विषयत्वं तु भोग्यत्वमेव । सामान्यं सवंपुरुषसाधा- 
न » पुरुषभेदेऽप्यभिन्नमिति यावत्‌ । प्रसवधमि-परिणामि । व्यक्तः 

यम्‌ । पधानकारणमित्यर्थः । 

त अथवेति । अथवा 'सत्त्वादि’ शब्द से. चुन का भी 
बो होने से 'कार्य-कारण? दोनों की 'त्रिगुणता? मानना ही युक्तिः 
विषय है। अर्थात्‌ प्रकृति? त्रिगुणात्मक है, अचेतन है, अविवेकी है, 
गुण य है, परिणामिनी है, तो उसके ( प्रकृति के ) महदादिकार्य भी 
ने यवि [त्मक तथा अचेतनात्मक आदि समझने चाहिये । भाष्यकार 
'अज्ैरेव वेकि-विषय:” को समस्त पद मानकर व्याख्या की है कि 
~ इश्यम्‌' अर्थात्‌ अविवेकियों ( अज्ञानियों ) कै द्वारा यह 
छठ `. गुणत्यसमूहरूपेण तु प्रधाने सत्त्वादीनामवस्थानम्‌ । अत्रेदमधिक ` 
पतरं दृश्यते । 
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ळू > | 
दृश्य' यानी भोग्य हे । भाष्यकार हो पुनः कहते हैं कि अव 
च विषयश्च’ ऐसा पृथक्‌-पृथक्‌ पद रखें तो 'अविवेकित्व’ का ॥ 
होगा 'सम्भूयकारित्व?। अर्थात्‌ सम्भूयकारिता, यानी पा 
सम्मिश्रण-पुरःसर ' कार्यकरणशीलता, क्योंकि कोई भी 'एक क्र | 
अकेला किसी कार्य के करने में समर्थ नहीं होता है । अपितु सम 9 
यानी मिलकर यानी अपने कारण से सहायता लेकर ही किमी 
के करने में समर्थ हो पाता है । अतः महदादिकों में 'सम्भूय पक्ष 
कार्य-कारिता है । 'विषयत्व’ का अर्थ 'भोग्यत्व’ ही है । सामा 
का अर्थ 'सर्वेपुरुष-साधारण” है अर्थात्‌ एक ही वस्तु का अनेक पुष 
के द्वारा ग्राह्य होनां है। प्रसवर्धाम का अर्थ "परिणामि है 
व्यक्त का अर्थ 'कार्य' है, और “प्रधान” का अर्थ कारण, है। एं 
'त्रिगुणत्वादि? धर्म, 'मूलकारण प्रकृति और उसके कार्य महा 
दोनों के समान ही हैं--इस प्रकार 'व्यक्त' और 'अव्यक्त' का पर| 
बताया है। किन्तु 'पुमान्‌? तद्विपरीतः, अर्थात्‌ वह चेतन र 
त्रिगुणत्वादि से विपरीत धर्मवान्‌ है, यानी निर्धमेक पुरुष में प, 
कल्पित हैं । ० न | 
कार्येकारणयोरन्योन्यवैधर्म्यमपि कारिकया दृदितमू- | 
कार्यकारणयोरिति । कार्य-कारण दोनों के वैधर्म्य शी | 
कारिका के द्वारा प्रदर्शित कर रहे हैं-- | 
हेतुमदनित्यमव्यापि सक्रियमनेकमाश्रितं लिङ्गम्‌ । 
` सावयवं परतन्त्रं व्यक्तं विपरीतमव्यक्तम्‌ ॥ 
इति ( स. का. | 
हेतुमदिति । 'व्यक्त' यानी बुद्धि, अहङ्कार, मन, प ॥ 
तथा पश्वकर्मेन्द्रिय--शब्दे, स्पर्श, रूप, रस, गन्ध-- पृथ्वी! 
तेज, वायु, आकाश यह तेईस तत्त्वात्मक पदार्थ समुदाय, हि? त 
अर्थात्‌ आविर्भावशील है । अनित्य? अर्थात्‌ तिरोभाव 
'अव्यापी? अर्थात्‌ सवंगत नहीं हैं । सक्रिय” अर्थात्‌ अध्ययर्व 1; 
. अपने-अपने नियत-कार्यकारी हैं। 'अनेक” अर्थात्‌ सर्गभेद रै i 
हैं। आश्रित” अर्थात्‌ अपने-अपने कारण के सहारे से अति 
'लिङ्ग' अर्थात्‌ अपने कारण के अनुमापक हैं । सावयव 4 
पदार्थों में सत्त्व, रज तथा तमोगुण का मेल होने से ये सभी a 
हैं । 'परतन्त्र’ अर्थात्‌ कार्योपत्ति में अपने-अपने कारण i 


| 
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| | 5 
| रखते हं । निष्कर्ष यह हे कि बुद्धि ( महत्तत्त्त ) आदि तेईस तत्त्वो 
क .का यही परस्पर साधम्यं ( समान धर्मता ) है, और इन धर्मों का . 
| वेपरीत्य जहाँ है, उसे 'अव्यक्त' कहा जाता है। 
। अव्यक्त” यानी प्रकृति--हेतुमती नहीं है । उसका समस्त कार्यों 
म / में सम्बन्ध रहने से वह व्यापक है यानी अव्यापि नहीं है। शान्त, 
| घोर, मूढादि क्रियाओं से रहित होने के कारण वह निष्क्रिय है, 
ह| अर्थात्‌ सक्रिय नहीं है। सजातीयभेदशून्य होने से वह 'एक” है 
गः, अर्थात्‌ अनेक' नहीं है । कारणरहित होने.से वह निराश्रित है अर्थात्‌ 
पु आश्रित नहीं है। वह पुरुष” की अनुमापक होने पर भी अपने 
'॥. कारण! की अनुमापक न होने से 'अलिङ्ग” है अर्थात्‌ लिङ्ग’ नहीं 
एं. है। सत्वादिगुणात्मक होने से वह निरवयव है, अर्थात्‌ सावयव नहीं 
|. है। और कार्योत्पत्ति में स्वयं समर्थ न रहने से स्वतन्त्र" है अर्थात्‌ 
| परतन्त्र’ नहीं है ॥ ( कारि. १० )। 
ह अ ४) ९ न न्स र 
3 ५ अचकत्व सर्गभेदे5प्यभिन्नत्वम्‌ । अतः प्रकृतेरनेकव्यक्तिकत्वेऽपि 
१४ नेकत्वक्षतिः ॥ 
| RR ते प मैं 
| अन्रेकत्वमिति । यहाँ पर 'एकत्व” पद से 'भिन्न-भिन्न सर्गो में भी 
| अभिन्न रहना--समझना चाहिये । अतः 'प्रकृति” को अनेक व्यक्तिक 
४ फेहेने में भी उसके 'एकत्व” की क्षति नहीं हो पाती। उसकी 
भसख्येयता' विष्णु पुराण के वचन से ज्ञात होती है-- 

महान्ते च समावृत्य प्रधानं समवस्थितम्‌ । 

अ = 9 Toe ` 

नन्तस्य न तस्यान्तः सङ्कयान चापि विद्यते ॥ 

(चि. पु. २७२५) ` 
सि इत विष्णुपुराणेनासंख्येयतावचनात्‌ तु प्रधानस्य व्यक्तिबहुत्व- 
डारति ॥ १२६॥ 

मिति । यह “प्रधान? (प्रकृति ) तो 'महत्‌” को भी आवृत 

f ¢ अन 3 है 

और पति रहता है, वह अनन्त है अर्थात्‌ उसका अन्त नहीं है 
पुराण न उसका 'संख्यान” ही है । (वि. पुः २१७२५) । इस विष्णु 
बह । के वचन से उसकी असंख्येयता कही जाने से उसके व्यक्ति- 

नेकी सिद्धि हो जाती है। इसकी व्याख्या करते हुए श्रीधर 
णानि >उत्पत्तिनाशवन्ति परिच्छिन्नानि च पृथिव्यादिसप्तावरः . 
गाशो साने तु न तथेत्याह 'अनन्तस्येति' । सर्वगतस्य तस्यान्तो 
नास्ति ।: संख्यानं च दशगुणात्मकं यतस्तदनन्तं नित्यमसंख्यातम्‌ 


= 
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अप्रमाणं च, न विद्यते संख्यानं प्रमाणं यस्य तथा भूतं च वे | 


. इति ब्रह्मपुराण ( २३।२५ ) में यह श्लोक उपलब्ध होता है ॥१३६। | प्रस 


प्रधानाख्यानां जगत्कारणशुणानामन्योऽन्यविवेकाय तेषामवान्तः | | खुर 
मपि वेधम्य सिद्धान्तयति, विविधजगत्कारणत्वोपपत्तये च, न ह्येक | 
रूपात्‌ कारणाहिचित्रकायोणि सम्भवन्तीति-- ’ 
प्रधानेति । 'प्रधान’ शब्द से कहे जाने वाले सृष्टिकारणभूत | है 
गुणों का परस्पर विवेक करने के लिये और विविध जगत्‌ के कारण | 


09 _ > ° सक 
की उपपत्ति के लिये भी उनके अवान्तर वेधम्यं? का प्रतिपादन के | र 
हैं । क्योंकि एक ही रूपवाले कारण से अनेक विचित्र कार्यों का होगा| अन 
सम्भव नहीं है.। | दुर 
प्रीत्यप्रीतिदिषादाचेर्गुणानामन्योऽन्यं वैधस्थम्‌ ॥१९॥ | गर 


सूञार्थ--( गुणानां ) सत्त्व, रजस्‌ , तमस्‌, गुणों का (प्रीत 
प्रीतिविषादाद्यैः ) प्रीति, अप्रीति और विषाद आदि के काण माण 
( अन्योन्यं ) परस्पर ( वेधम्येम्‌ ) वैधर्म्यं है । | मन 


सुणानां स्सच्वादिद्रव्यत्रयाणामन्योऽन्यं ` सुखदुःसाद्े वध | द 


कार्येषु तद्दशनादित्यर्थः । सुखादिकं च घटादेरपि रूपादिवदेव धर्म) | 
न्तःकरणोपादानत्वाद्‌ 'अन्यकार्याणाम्‌? इत्युक्तम्‌ | | 
भा. प्र--णुणानामिति । गुणों का अर्थात्‌ सत्त्वादि तीन | 
का परस्पर सुख-दुःखादि के कारण बैधम्म है, क्योंकि कार्यों में ६ 
वेधम्ये दिखाई देता है । 'सत्त्वगुण” प्रीतिस्वरूप होता है, "रो | 
अप्रीतिस्वरूप और 'तमोगुण” विषादस्वरूप होता है । इन (व. 
से तत्तद्गुणों की अन्य समस्त विशेषताओं की प्रतीति हो जाती र | 
सत्त्व की अन्य विशेषताओं में-प्रसन्नता, लाघव, वि न 
सन्तोष आदि समझने चाहिये । रजस्‌ की अन्य विशेषता i । 
ईर्ष्या, दुःख, शोक, तृष्णा आदि और तमस्‌ की अन्य विशेषता 
मोह, प्रमोद, निद्रा, जडता आदि को समझना चाहिंयें। १९) 
अप्रीति, विषाद ये तीनों स्वरूप तत्तद्‌ गुणों के ही हैं, . 2. प 
प्रीति आदि को सत्त्वादि में से परस्पर एक-दूसरे के वैध 
बताया गया है। “रूप” आदि के समान ही 'घट” ग्रादि से | य| 


~ 
RR 


अन्यकायोँ में-अन्तःकरणोपादनता होती है-ऐसा कहा गया है! Fi 
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अत्रादिशब्दग्राह्माः पञ्चशिखाचायैरुक्ताः । यथा सत्त्व नाम 
प्रसादळाघवाभिष्वङ्गप्रीतितितिक्षासन्तोषाद्रिपानन्तमेद्‌ं समासतः 
सुखात्मकम्‌ । एवं रजोऽपि शोकादिनानाभेदं समासतो दुःखात्मकम्‌ । 


। एवं तमोऽपि निद्रादिनानामेदं समासतो मोहात्मकमिति। 


अत्रेति | श्री पंचरिखाचार्यं ने सूत्रगत आदि” शब्द से जो ग्राह्य 
हैं, उन्हें बताया है, जेसे--सत्त्व के अनेकरूप हैं, उनमें से प्रसाद, 
लाघव, अभिष्वङ्ग-प्रीति, तितिक्षा, सन्तोष, आदि अनन्त भेद हो 
सकते हैं, इसलिये संक्षेपतः कह दिया है कि 'सुखात्मकम्‌'। एवं 
'रजस्‌ के भी अनेकरूप है, उनमें से शोक, तृष्णा, ईर्ष्या, दुःख आदि 
अनन्त भेद हो सकते हैं, इसलिये संक्षेपतः कह दिया है कि 
दुःखात्मकम्‌' । एवं 'तमस्‌” के भी अनेकलूप हैं, उनमें से निद्रा, 
प्रमाद, मोह, कलह, क्रोध आदि अनन्तं भेद हो सकते हैं, इसलिये-- 
संक्षेपतः कह दिया है कि 'मोहात्मकम्‌'। 

अच परीत्यादीनां शुणधर्मत्ववचनादागामिसूत्रे च लघुत्वादेवक्ष्य- . 
माणत्वात्‌ सच्चादीनाँ दव्यत्वं सिद्धम्‌ । खुखाद्यात्मकता तु युणानां 
मनसः सङ्करपात्मकतावद्धर्म रम्य भेदादेवोपपद्यते। न वेशेषिकोक्ताः 
छद्धादय एव सत्त्वादिगुणा इति । सत्त्वादित्रयमपि व्यक्तिभेदादनम्तम्‌। 
यथा हि विभुमात्रत्वे गुणविमरदेवेचित्र्यात्‌ कार्यवेचित्र्यमिति 


' सिद्धान्तो नोपपद्येत । विमर्दे ऽबान्तरभेदासम्भवात्‌ ॥ १२७॥ 


अन्नेति । यहाँ पर प्रीति आदि को गुणों का धर्म बताया गया है, 
और आगामि सूत्र में उनके लघृत्व आदि धर्म बताये जावेंगे, उससे 
सत्वादि' पदार्थो का 'द्रव्यत्व” सिद्ध होता है । गुणों की सुखाद्या- 
तस तो मनकी सद्भुल्पात्मकता के समान धर्म-धर्मी के अभेद से 
८ उपपन्न हो जाती हे । वेशेषिकों के द्वारा बताये गये सुखादिक ही 
४ दि गुण” नहीं हे । ये सत्त्वादि तीन भी व्यक्तिभेद से अनन्त: 
` अन्यथा इनको विभुमात्र मानने पर “पुणविमदेवेचित्र्य का 
ने 0 उपपन्न नहीं हो सकेगा । क्योंकि विमदं होने पर अवान्तर 
भार । होना सम्भव नहीं है । गुणों के स्वभाव के सम्बन्ध में महा- 
शान्ति पवे ( १६४।३१-३३, २१२, २१८-२१९ ) तथा 
भागवत / ( ३।७-& ) तथा अश्वमेध ( ३६-३६ ) नोर 
न २. ९२५) में विस्तृत चर्चा की गई हैं। आधुनिक भौतिक 
सहन जगत्‌ के मूल तत्त्व के रूप में 'अणु-प्रोटोन, इलेक्ट्रॉन, और 


Ee प को बताता है। ये तीनों तत्त्व, एक प्रकार के विद्युत्तरण 
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अथवा विद्यत्तरंग के रूप में समझे जाते हें । प्रोटोन के चारोंक्ष 
इलेक्टॉन तीव्रगति के साथ घूमते रहते हैं। प्रोटोन अपनी ) 
इलेक्टॉन को आकर्षित करता रहता है, किन्तु वह उससे दर भरा 
ता है, तथापि प्रोटोन उसे दूर भागने नहीं देता है। इन दोनो ॥ ६ 
इस चम्बकीय आकर्षणानुकर्षण का आधारभूत न्यूट्रॉन है।३/ " 
निष्क्रिय के समान पड़ा रहता है। उसी के सहारे दोनों तत्त्व ४ 
क्रीडा करते रहते उसी तरह 'सत्त्व” अपनी ओर रज 
आर्काषत करता रहता है, यही 'सत्त्व' का प्रीतिस्वरूप है। हि 
रजस्‌ उससे ( सत्त्व से ) दूर भागना चाहता है, यही रमः 
अप्रीतिस्वरूप है। आकर्षण के वशंगत हुआ रजस्‌ तीव्रगति ऐ 
के चारों ओर चक्कर “लगाता रहता है, किन्तु उसमें अपे! 
प्रविष्ट नहीं होने देता वह उससे अपने को पृथक्‌ ही रखा र 
अतः उसका अप्रीतिस्वरूप यथास्थित कायम रहता है । यही + 
व 


FARE 


है कि सांख्य में रजस्‌ को चञ्चल स्वभाव का बताया गया है £ 
तमस्‌ उन दोनों का आधार बनकर निष्क्रिय सा पडा रही । 
यही उसका विषादस्वरूप है । तीनों गुणों के स्वरूप को उक्त गौ 
दृष्टान्त को सहायता से समझा जा सकता है ॥ १२७ ॥ 
गुणानां सत्त्वादीनामेकेकव्यक्तिमात्रत्वे वृद्धिहासादिकं नो 
तथा परिच्छन्नत्वे च तत्समूहरूपस्य प्रधानस्य परिच्छिन्न |. 
श्रुतिस्मृतिसिद्वमेकदाऽसङ्क'थब्रह्माण्डादिकं नोपपद्येत । अतोऽ, 
गुणानां त्रित्वसङख्योपपादनाय विवेकाद्यथ च तेषां साधम्य 
प्रतिपादयति 


गुणानामिति । सत्त्वादि गुणों को एक-एक व्यक्तिमात , 
पर वृद्धि-ह्लास आदि की उपपत्ति नहीं हो सकेगी। उसी | 
उनको परिच्छिन्न मानने पर तत्समहरूप प्रधान ( प्र 
भी परिच्छिन्नता प्राप्त होने से श्रुति-स्मृति प्रतिपादित 
समय में असंख्य ब्राह्माण्डादि की उत्पत्ति का होता उपपर्थ 
सकेगा । अतः गुणों को असंख्य मानना होगा । असंख्य 
उनकी त्रित्व संख्या की उपपत्ति के लिये और उनकी 

` करने के लिये अब उनके साधम्य-वैधम्पै को बता रहे हैँ. 


लध्वादिधमैंः साधर्म्य वेध्यं च गुणानाम्‌ ¦ | 
सूत्राथ--( लघ्वादिधमॅ: ) लघु आदि धर्मों के द्वारा 


| 
१ 
| 


dlr dH र त जला त्ता हा त्ता तका 


व्य --_५ 
3 9, 
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गुणों का (साधर्म्य) साधर्म्यं (च) और ( वैधर्म्यं ) वैधम्प होता है । 

अयमर्थः । ळध्वादीति भावप्रधानो निर्देशः । लघुत्वादिधर्मण 
सर्वासां सत्वव्यक्तीनां साधम्यं वेधम्ये च रजस्तमोभ्याम्‌। तथा च 
पृथिवीब्यक्तीनां पृथिवीत्वेनेवः सच्वव्यक्तीनामेकजातीयतयेकता सज्ञा 
तीयोपष्टम्भादिना बृद्धिहासादिक च युक्तमित्याशयः । एवं चञ्चळत्वा- 
दिधर्मेण सत्त्वादिरजोव्यक्तीनां साधम्यं सच्वतमोभ्यां च वेधम्येम्‌ । 
रोषं पूववत्‌ । एवं गुरुत्वादिधर्मेण सर्वासां तमोव्यक्तीनां साधम्यं 
सत्त्वरजोभ्यां वेधम्यम्‌ । रोषं पूर्वेवदिति ¦ 

भा. प्र.--अयमर्थे इति । भाष्यकार सूत्र का अर्थ बता रहे हैं-- 
'लघ्वादि' यह भावप्रधान निर्देश है। समस्त “सत्त्व” व्यक्तियों का 
लघुत्वादि धर्मं से तो साधम्यं है, क्योंकि.लघुत्व धर्म, समस्त सत्त्व- 
गुण-व्यक्तियों का समान है । अर्थात्‌ समस्त सत्त्वगुण व्यक्तियों का 
साधम्यं 'लघुत्व' धर्मं के कारण है, और रजस्‌ तथा तमस्‌ व्यक्तियों 
के साथ वही ( लघूत्व ) वैधर्म्यं है । जैसे तत्तत्‌ पृथिवी व्यक्तियों की 


: 'पृथिवीत्व” धर्म के कारण एक जातीयता होने से एकता है और 


अपने सजातीय की उपष्टस्भक ( उत्तेजक-प्रेरक ) होने से उनकी 
वृद्धि, हास आदि का होना उचित ही है। एवं समस्त 'रजसू' 
व्यक्तियों का सांध्यं 'चः्चलत्व” धर्म के कारण है । ओर सत्त्व तथा 
तमस्‌ व्यक्तियों के साथ वही ( चञ्चलत्व ) वैधर्म्यं है । शेष बातों को 
वत्‌ ही समझना चाहिये। एवं समस्त 'तंमसू” व्यक्तियों का 
साधर्म्य 'गृरुत्व' आदि धर्म के कारण है, और सत्त्व तथा रजस्‌ के 
साथ वही ( गुरुत्व ) वैधम्यं है । शेष बातों को पूर्ववत्‌ ही समझना 
चाहिये। ` ° 
पध्ये वेति पाठः प्रामादिक पवेति । 
यस्यति 1 वेधम्ये को पहले ही कह दिया गया था, तथापि 
है रा पर पुनः वेधर्म्येकथन प्रसंगतः प्राप्त होने से कर दिया गया 
। योगवातिक (२।१८) तथा ललितासहस्रनाम भाष्य में लघुत्वा- 
पेम रन्योन्य साधम्यं कहा गया है । “प्रस्तुत सूत्र में 'वेधर्म्य वा यह्‌ 
“5 बताना प्रामादिक ही है। 
अज सूत्रे सर्वादीनां कारणद्रव्याणां प्रत्येकमनेकव्यक्तिकत्वं 
इम । अन्यथा ळघुत्वादीनां साधम्यत्वाचुपपत्ते', समानानां धमः 


च्य ९ ध्य छै / न 
` वेवम्यस्य प्रागेवोक्ततयात्र पुनवेंधम्येकथनं सम्पातायातम्‌ । अन्न 
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स्येव साधम्यंस्वात्‌। न च कायसस्वादीनामनैकतया छत्व 
साम्ये स्यादिति वाच्यम्‌। त्रिगुणात्मकत्वेन घरादीनामपि बरा; 
सरवादिरूपतया ळघुत्वादीनां सत्वादिसाचम्यत्वाडुपपत्तः। ई 
कारणशुणानामेचात्र साधम्यीदिकस्ुच्यत इति । \ 
अत्र रूजे इति। इस सूत्र में सत्त्वादि कारणद्रव्यों में सेपरे / 
का अनेक व्यक्तित्व सिद्ध है । इससे स्पष्ट हो जाता है (कि प्रश्नी, 
एक व्यक्तिूप तत्त्व नहीं है । सत्त्व-रजस्‌-तमस्‌ का ताम प्रश्नी 
है। उनमें प्रत्येक के अनन्तरूप हैं । इसलिये उत्रका साधम्यं कहा. 
उचित ही है। अन्यथा यदि 'सत्त्व” आदि गूण, एक व्यक्तिहप हो| 
तो लघुख आदि धर्मो के हारा साधम्य बताने की कोई आवश्यक | 
ही न होती । अर्थात्‌ साघम्येप्रतिपादन अनुपपन्न होता । क| 


समान वस्तुओं के धर्म को ही साधम्यं कहा जाता है। यदिए|' 


कहें कि कार्यरूप सत्त्वादिक अनेक होने के कारण उनका "तु| 
आदि धर्म के द्वारा साधर्म्यं बताना उचित हो सकता हे, काणश। 
गुणों का साधम्यं बताना ठीक नहीं है। किन्तु यह कहना ठीक ग | 
होगा, क्योंकि त्रिगूणात्मकता के कारण घट आदि पदार्थ भी क| 
सत्त्वादिरूप होने से लघुत्वं धर्म को लेकर उनका भी साधर्म्य कह | 
होगां, किन्तु लघुत्वादि धर्म से तो सत्त्वादि का ही जो पर्ष 
बताया गया है, वह .अनुपपन्न होगा। इसलिये यहाँ पर कार्ण | 
गुणों का ही साधम्यं कहा गया है । : | 
सर्वादीनां लधुत्वादिकं चोक्तं कारिकया-- | 
सच्वादीनामिति । सत्त्वादिगुणों के लघुत्वादि धर्मों को कार्ति 

के द्वारा बताया गया है-- 
सत्त्व घु प्रकाशकसिष्टमुपष्टम्मक चछ च रजः । 


गुरु वरणकमेव तप; प्रदीपवच्चाथतो वृत्ति ॥ a 
(सा. का. १३ ) ६ 


अथतः षुरुषाथेनिमित्तात्‌। 


१ 
सत्त्वमिति | सत्त्वगण, लघुत्व धर्म से अर्थात्‌ कार्य | 


युक्त और इन्द्रियार्थ सन्निकर्ष होने पर अर्थावभासक ( अर्थप्रका | 
होता है । एवंच 'लघुत्वं प्रकाशकत्वं च--सत्त्वगुण का . | 
रजोगुण, 'सत्त्व और तम” का उत्तेजक होता है, और साव 
है । अतः 'उत्तेजकत्वं अर्थात्‌ प्रेरकत्वं सक्रियत्वं चा i 
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~ 


लक्षण है । तथा तमोगुण, गुरुत्व ( जडता ) से युक्त और आवरक 
( आच्छादक ) होता है। एली “गुरुत्वं तत्ततकार्यप्रतिबन्धकत्वं च? 
तमोगण का लक्षण है । इन गुणों का परस्पर विरोध रहने पर भी 
दीपक के समान पुरुषार्थ वश (जीव के अदृष्टवश होकर) वे विरोधी 
गण भी एक दूसरे का अनुवतेन करते हैं ॥ (सां. का. १३) भाष्यकार 
ने कारिकागत “अर्थतः? का तात्पर्य "पुरुषार्थं को निमित्त मानकर 
बताया हैं । 
नम्वेवं मूलकारणस्य परिच्छिन्नापरिच्छिन्तासङख्यव्यक्तिकत्ये 
वेशेषिक्मताद्च को विशेष इति चेत्‌। 
शङ्का--नन्वेवमिति । मूलकारण को यदि परिच्छिन्न असंख्य- 
व्यक्तिक मानते हैं तो वेशेषिकों के : मत से इस मत में विशेषता क्या 
रहेगी ? 
कारणद्रव्यस्य राव्द्स्पशीदिराह्वित्य मेव ॥ 
समाधान--का रणद्वव्यस्येति । कारणद्रव्य में ।शब्दःस्पर्शादि- 
राहित्य का होना ही इसकी विशेषता होगी । क्योंकि विष्णुपुराण 
का वचन इसमें प्रमाण है । | 
शब्दस्पशविहीन तु रूपादिभिरसंयुतम्‌ 
तरिगुणं तजगद्योनिरनादिप्रभवाप्ययम्‌ ॥ 
(चि. पु. १२२०) 
इति विष्णुपुराणादिभ्यः । एतञ्च पातञ्जलेऽस्माभिः्रपञ्चितम्‌ (यो. 
बाति. २।१८-१९ ) ॥ १२८॥ 
शब्दस्पर्शति । 'जो त्रिगुण, जगत्‌ का कारण है, जो अनादि 
और अनन्त है? --( वि. पु. १।२।२० ) । इसी आशय को ह 
द मे सविस्तर बताया हे--( यो. हु २ धट ॥ 
"डय पुराण में भी इसी आशय का वचत उपलब्ध हाता है 
सहीत शब्दस्पशैविवजितम्‌ । क 
य्यम मा ) यहं शफी. 
उपलब्ध ( त ) वायु पुराण में भी (४1१९-२९ 
घे होती है ॥ १२८ ॥ र 
केसे दादीनां स्वरूपतः सिद्धावपि तेषां प्रत्यक्षेणोत्पत्त्यद्शनात्‌ 
त प्रमाणं येन तेषां हेतुमत््वं साधम्य स्यात्‌ । 
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शङ्का--नन्विति । महदादि तत्त्वों का स्वरूप सिद्ध होने पर 
उनकी उपपत्ति का प्रत्यक्ष न हो पाने से उन्हें 'कार्य” कहने में को 
प्रमाण नहीं है। यदि उनको कार्य कहने में कोई प्रमाण होताते दी 
उनमें 'हेतुमत्त्व। का साधम्यं कहना भी उचित होता । एवं च ^ 
कार्यत्व में कोई प्रमाण न होने से उनमें हितुमत्व” रूप साप / र्मा 
बताना ठीक नहीं है । 6. 


तञज्ञाह— 


तत्रेति । उक्त शङ्का के समाधानार्थ उत्तर दे रहे हैं-- 
उ'भयान्यत्वात्‌ कायत्व सहदादेघटादिचत्‌ ॥ १९९॥ | 
सूचा्थ-( उभयान्यत्वात्‌ ) पुरुष और प्रकृति दोनों से 
होने के कारण ( महदादे: ) महत्तत्वादि को ( कायंत्वं ) कार ह 

“ सिद्ध हो रहा है, ( घटादिवत्‌ ) घट आदि कार्यों के समान | 
महदादिपश्चभूतान्तं विवादास्पदं तावन्न पुरुषो, भोग्यता 


नापि प्रकृति; मोक्षान्यथानुपपत्या विनाशित्वात्‌ । अतः प्रतिपुरण 
भिन्न तत्‌; भिन्नत्वाद्च काय घटादिवदित्यर्थ; ॥ १२९ ॥ 


भा. प्र--महदादोति । महत्तत्त्व से लेकर पञ्चभतो तक पी 

के कार्य कहलाने में कोई विवाद ही नहीं हो सकता, क्योंकि वे | 
पुरुष” के भोग्य हैं। इन महदादि. तत्वों को हम प्रकृति र 

नहीं कह सकते । अन्यथा 'मोक्ष' की प्राप्ति ही अनुपपन्न हो जाप 
क्योंकि 'प्रकृति' का विनाश नहीं होता, वह तो नित्य है | होने 
महदादिकों को 'पुरुष” रूप भी नहीं कह सकते, क्योंकि पुर “| 
चेतन है और “महदादि” अचेतन ( जड़) हैं। अतः ये म Fs 
तत्त्व, प्रक्ृति-पुरुष” से भिन्न हैं । भिन्न होने से ही वे घटादि | 
की तरह कार्य रूप ही हैं। पुरुष और प्रकृति दोनों का कोई ;| 
उपादान कारण नहीं है । ये दोनों नित्य हैं । ये किसी के % कग 
हें ।. इन दोनों से ये महदादि अतिरिक्त होने के कारण इतक | 
स्पष्ट हो रहीं है ॥ १२९॥ 

ननु विकारशक्तिदाहादिनैव मोक्षाद्यपपत्तेर्विनाशित्वमपि 
[सद्धामित्याशङ्कायां कायत्वे हेत्वन्तराण्याह-- 


शङ्का--नन्विति। कार्य ( विकार ) अपनी शक्ति से दाट 
फल जेसे प्रकट करता है, वेसे ही ये महदादि कार्य भी | 
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भो |. प्रकट करेंगे, जिससे मोक्ष की उपपत्ति हो सकेगी, और उनकी 
श) द्रिना्ञशीलता में भी कोई प्रमाण नहीं है, अतः उनका विनाशित्व 
| दी असिद्ध है। | 

इतीति । इस प्रकार शङ्का करने पर महदादिको के कार्थत्व की 


८ सिद्धि में हेत्वन्तरों को वता रहे हैं-- 
परिमाणात्‌ ॥ १३० ॥ 


सूत्राथ--( परिमाणात्‌ ) महदादितत्त्वो के परिमित होने से वे 
काये रूप हैं । : 

परिच्छिन्नत्वाद्‌ देशिकाभावप्रतियोगितावच्छेदक जा तिमत्त्वादि- 
त्यथः। तेन गुगव्यक्तीनां कियतीनां परिच्छिन्नत्वे५पि न तत्र व्यभि- 
चार; ॥ १३० ॥ ह 

भा. प्र--परिच्छिन्नत्वादिति । उक्त महदादि तत्त्वों का भी एक 
परिणाम है। वे परिणामरहित नहीं हैं। अतः वे परिमित अर्थात्‌ 
परिच्छिन्न ( सीमित ) हैं। परिच्छिन्न होने से यानी दैशिकाभाव- £ 
` प्रतियोगितावच्छेदकजातिमत्त्व होने से उनका कार्यत्व स्पष्ट है। 
| म अर्थे करने से कितनी ही गुणव्यक्तियां परिच्छिन्न होने पर भी 
श्र. जाम व्यभिचार नहीं होता है। जैसे घट, पटादि पदार्थों का क्षेत्र 
¡| भीभित होता है। सम्पूर्ण विव, घटमय या पटमय नहीं है। इसीलिये 
ग॥ 3४ कार्ये कहते हैं। उसी तरह मह॒दादिका भी क्षेत्र सीमित है । 
| नो जगह उसका अस्तित्व नहीं है। इस कारण अर्थात्‌ परिमित 
१0) नि से उसे 'कार्य? कहना चाहिये ॥ १३० ॥ 
किञ्च-_ ` 


| हिंदादि में कार्यत्व की सिद्धि के लिये दूसरा हेतु दे रहे हैँ _ 
2. समन्वयात्‌ ॥ १३१ ॥ 


| ( | सजाथे-( समन्वयात्‌ ) भिन्न-भिन्न अनेक पदार्थों के समन्वय 
er ) 2 होते से भी महदादिकों मेंडेकायेत्व की प्रतीति 


My: 


| तेन गसादिना क्षीणं हि बुद्यादितस्वमन्नादिभिः समन्वयेन । 
पत छेन इनि दस्मा 

| रीयते। अतः समन्वयात्‌ कार्यत्वसुन्नीयत 
निरवयवतयाऽवयवानुमरवेशरूपः समन्वयो न घ 
° भा० 5.5: ०3. पक 
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समन्वये च श्रुतिः प्रमाणम्‌ मनः प्रकृत्य--णवं ते सौम्य | 
कलानामेका कला5तिशिष्टाभूत्‌ । सान्नेनोपसमाहिता प्राज्यागे 
(छा. उ. ६७1६) इति । योगखूत्र च--जात्यन्तरपरिणामः प्र 
पूरात्‌? ( ४४२ स्‌. ) इति ॥ १३१ ॥ 
भा. प्र.--उपवासादिनेति । उपवास आदि के द्वारा क्षी ) 
बुद्धि-आदितत्त्व, अन्न आदि के द्वारा समनुगत होने पर पुन: 
होता है । अतः इस समन्वयरूप हेतु से उसमें कार्यत्व की कल्पना 
जाती है । क्योंकि नित्य पदार्थ निरवयव होने से उसमें अवय 
प्रवेश रूप समन्वय का होना संगत नहीं हो सकता है। वृत्तिवा) 
मत में प्रधानगुणों का समस्त पदार्थो में दर्शन होना ही “समको 
कहा गया है । श्रीवाचस्पति मिश्र ने कहा है कि भिन्न पदाथा 
समानरूपता ही 'समन्वय” पदार्थ है । समन्वय के होने में छबी 
श्रुति को प्रमाण रूप में बता रहे हैं। 'मन' को उद्देश्य कर कह 
है कि इसी प्रकार हे सोभ्य ! तेरी सोलह कलाओं में से एकी 
अवशिष्ट रह गई थी । वह अन्न के द्वारा वृद्धि को प्राप्त 
प्रज्वलित कर दी गई थी' ।--( छां. उ. ६।७।६ ) तथा यो 
को भी प्रमाण के रूप में उपस्थित कर रहे हें--'जात्यत्तरपर्णि 1 
प्रकृत्यापुरात्‌--( यो. सू. ४२ ) इति । अर्थात्‌ 'एक जाति गे | 
जाति में परिवर्तन रूप जात्यन्तरपरिणाम, प्रकृति के पूण ह 
होता है! । अभिप्राय यह है कि जैसे--व्यक्ति रूप से प्रर 
भिन्न-भिन्न होने पर भी “मृत्तिका रूप” से सब. में सात 
उसी तरह कटक-कुण्डल-कण्ठी आदि अलङ्कार एक दूसरे सै 4 
भिन्त होने पर भी 'सुवर्णरूप” से सबमें समानता पाई जाती है द 
इस समन्वय के कारण कटक-कुण्डलादि अलङ्कारो की ५ 
विकार तथा 'घट” सकोरा, कुल्लड आदि को “मृद्विका . 
जाता है। उसी प्रकार 'महदादिः व्यक्तिरूप से भिन्त-मित । 
भी 'सुख-दुःख-मोहरूपता’ सब में समानरूप से ऊपलब्ध द 
अतः निश्चित होता है कि सभी 'मह॒दादि',. सुख-ढुःख-मोह ही, हि 
के ( त्रिगुणात्मक प्रकृति के ) विकार हैं। विकार होने (8 
कार्येत्व स्पष्ट हो जाता है ॥ १३१॥ | ः 
किञ्चेति । महंदादिको में कार्यत्व के उपपादताथ 


हेत दर ह हि. | 


~° AN NI 20 ~ 


- 
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श शक्तितश्चेलि ॥ १३२॥ 
ग्र ह 
म सूतरार्थ-( च) और (शक्तितः) कारण की शक्ति से भी 
॥ महृदादिकों में कार्यत्व सिद्ध होता है । 
जल! करणतञ्चेत्यथेः । पुरुषस्य यत्‌ करणं तत्‌ कार्य चक्षरादिवदिति 


| र _भावः। पुरुषे साक्षाद्विषयापेकत्वं प्रकृतेर्नास्तीति प्रकृतिन करणमिति । | 
ताई, अतो महत्वस्य करणतया कार्यत्वे सिद्ध सुतरामन्येषामपि कार्येत्वम्‌। 
| इतिशब्दश्च हेतुवर्गेलमातिसूचनार्थः ॥ १३२॥ 

i भा. प्र. करणत इति । करण होने से भी महदादि में कार्यत्व की 
ग| प्रतीति होती है। जेसे-पुरुष के 'चक्षुरादि” करण हैं, इसलिये उन्हें 
र| कार्य कहा जाता है, वैसे ही महदादि भी “पुरुष” के करण होने से वे 
तो) . भी कार्य" समझे जाते हैं । पुरुष के प्रति प्रकृति का साक्षात्‌ विषया- 
| पर्केत्व नहीं है, इसलिये “प्रकृति! उसकी करण? नहीं कहलाती । 
क| अतः -महत्तत्व’ के करण होने से उसमें कार्यत्व जब सिद्ध हो जाता 
है, तो अन्य तत्त्वों में भी कार्यत्व का होना अत्यन्त स्पष्ट होता है । 
| इत 'महत्‌ के द्वारा ही “पुरुष के लिये “भोग” उपस्थित किये जाते 
र| हैं। अतः वह महत्‌ उसका करण ( मुख्य साधन ) है । 'सूत्रकार ने 
| ` इति’ शाब्द का प्रयोग करके हेतुओं की समाप्ति को सूचित किया हैँ। 
a अन्य प्रकार से भी व्याख्या की जा सकती है । प्रत्येक कार्य, 
| अपने समर्थ उत्पादक कारण से ही उत्पन्न होता है । जेसे--तिलों 
त | से ही तेल निकलता है, बालू से नहीं । क्योंकि तिलों में ही तेल पैदा 
| करने की क्षमता ( योग्यता |) हे, अन्य में नहीं । वैसे ही सत्त्व-रजस्त- 
1१) मोस्प प्रकृति से ही त्रिगुणात्मक महत्‌ उत्पन्न होता है। इससे 
{| उसकी कार्यता स्पष्ट है । 'शक्ति' पद से साधन और योग्यता दोतों 
| (चित होते हैं ॥ १३२ ॥ 


तीह दे च महदादिमध्ये किञ्चिदकाये स्वीक्रियते तदापि तदेव 
Or ' पुरुषो.बेति सिद्धं नः समीहितम्‌। प्रकृतिपुरुषो प्रसाध्य 2 
हि परिणामित्वाम्यां विवेक्तव्यावित्यत्रेवास्माकं तात्पया- 
५ 'दत्याह- र 


4 कि पदिचेति । महदादि तत्त्वों में यदि किसी को अकार्ये सात | 
ती] शाय गाय, तो उसी को ही 'प्रकृतिः या 'पुरुष' स्वीकार कर लिया. | 
FE ओ तब तो हमारा अभीष्ट सिद्ध हो ही जायगा। भ्रकृति और | 


| 
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` लेने में ही हमारा तात्पर्य है । इस बात को सूत्रकार कह रहे हैं-- 
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पुरुष” की सिद्धि करके अपरिणामिता के द्वारा उनमें विवेक | 


तद्धाने प्रकृतिः पुरुषो वा॥ १३३ ॥ ` 
K 


सूतार्थ--( तद्धानें ) उसके हान में अर्थात्‌ न मानने में (प्र | क 
पुरुषो वा ) उसे ही प्रकृति या पुरुष' माना जायगा । 


_ तद्धाने कार्यत्वहाने यदि परिणामी तदा प्रक्कतिः। यदि बामे वि 
णामी भोक्ता तदा पुरुष इत्यथः ॥ १३३ ॥ RS 
भा. प्र.--तद्धाने इति.। किसी तत्त्व में 'कार्यत्व' के मागी ( 
पर यदि वह तत्त्व 'परिणामी' रहें तो उसे 'प्रकृति', और | अ 
'अपरिणामी' रहे तो उसे भोक्ता कहना चाहिये, जो भोक्ता हो 
ही पुरुष कहते हैं। किन्तु इन महदादि तत्त्वों में मूलभूत रगत 
समानता नहीं हो सकती है, इसलिये उन्हें “मूलप्रकृति” कहता की हो 
है। उसी तरह उन्हें 'पुरुष' भी नहीं कह सकते, क्योंकि प | कि 
चेतन” है, और महदोदितत्त्व अचेतन? है। प्रकृति और पुश, 
अतिरिक्त जितने भी तत्त्व हैं, वे सभी 'अनित्य' हैं । एवंच र| तत 
सभी तत्त्व अनित्य यानी कार्य हैं ॥“१३३ ॥ “र 
ननु नित्यमप्युभयभिन्न स्यात्‌ , तत्राह-- र 
शङ्का--नन्विति। यदि कोई तत्त्व नित्य भी हो तो प्री क 
पुरुष? दोनों से वह भिन्न ही होगा । इस आशङ्का पर सुत्र | 2 
रहे हे | 
तयोरन्यत्वे तुच्छत्वम्‌ ॥ १३४ ॥ से 
सूत्राथ--(तयो:) उन दोनों से (अन्यत्वे) अन्य कहते में (| कि 
त्वम्‌ ) तुच्छाता है । ४ ह 
अकार्यस्य प्रकृतिपुरुषभिन्नत्वे, तुच्छत्वं शारास्ज्ञादिव | |. 
भावात्‌। अकाये हि कारणतया वा भोक्तृतया बा सिकार | जेर 
त्यर्थः ॥ १३४ ॥ भ |S 
. भा. प्र--अकार्येस्येति । जो कार्य नहीं है, उसे प्रकृति है, * तन 
दोनों से भिन्न कहना तो शशश्यरद्ध के समान तुच्छ ही टी क है 


वैसा मानने में कोई प्रमाण नहीं है। जो भी अकाय' हग ह 
तो कारणरूप में या भोक्ता के रूप में ही सिद्ध रहेगा। | 
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का है अन्य कोई प्रकार नहीं है । प्रकृति-पुरुष के अतिरिक्त 'अकार्य'- 
हप में कोई भी वस्तु नहीं हैं। सांख्य ने मूलरूप में 'प्रकृति और 
पुरुष” यानी अचेतन और चेतन दो ही तत्त्व बताये हैं। इनके 
` अतिरिक्त अनुभूयमान महत्तत्वादि हैं, उन्हें 'कार्य' न कहें, तो क्या 
ही कहें? अर्थात्‌ वे कार्य ही हैं ॥ १३४ ॥ 
॥ तदेवं महदादिषु कार्यत्व प्रसाध्य साम्प्रतं तेः प्रक्ृत्यनुमानेऽनुक्त 
| विशेषमाइ-- 
| तदेवमिति। उक्तरीति से 'महत्तत््वादि’ पदार्थों में 'कायेत्व' 
[| (कार्यता ) का निश्चय करलेने परः अब उनके द्वारा प्रकृति” का. 
| अनुमान करने में अनुक्त विशेष को वता रहे हैं-- 
कार्यात्‌ कारणानुमानं तत्साहित्यात्‌ ॥ १३०॥ 
सूचाथे--( तत्साहित्यात्‌ ) उस कार्यं का कारण में समावेश 
i होने से ( कार्यात्‌ ) कार्य से ( कारणानुमानम्‌ ) कारण का अनुमात 
क्रिया जाता है । 
रा कायोन्महत्तस्वादेछिङ्गात्‌ सामान्यतो दष्टं कारणाजमानं, यदुक्त 
` | तत्‌ तारस्थ्यनिवृत्तये तत्साहित्यात्‌ . कायंसाहित्येनेव कत्तव्यम 
| सदेव सौम्येदमग्र आसीत्‌” ( छां. उ. ६२१ ), “तम पबेदमग्र 
आसीत्‌” ( मे. आ. ५२ ) इत्यादि श्रुत्यदुसारात्‌ | तद्यथा-महदादिक 
र स्वोपदितत्रिशुणात्मकवस्तूपादानकं कार्यत्वात्‌, शिलामध्यस्थः 
(६ मतिमावत्‌ , तैलादिवच्चेत्यथेः । अत्राजुकूछतकः प्रागेव ( १६९-३५ 
भा. ) दशितः ॥ १३५ ॥ 
से भा. प्र.--कार्योदिति । 'महत्तत्त्वादि” कार्यर्प लिङ्ग ( हेतु ) 
. है. टति'रूप कारण को सामान्यतोदृष्ट अनुमान के द्वारा सिद 
2 है--ऐसा जो कहा था, वह वाद 
णा त्य के द्वारा ही करना चाहिये--वक्यों ( व 
॥ [मे सीत्‌*-. छां. उ. ६॥२॥१ ), तथा तम एवेदमग्र आसीत्‌ 
| सता आरण्य. ५२) इत्यादि श्रृतियों का भी यही मन्तब्य है। , 
टिक स्वोपहितत्रिगुणात्मकवस्तृपादानक कावत्वात्‌ , 
त्क को मं तिमावत्‌ , और तैलादिवत्‌? । इस विषय म जून 
कि (पहिले ( १६१-६५ ) ही दिखाया गया है। i pr 
4 डान रति और पुरुष“ के. अस्तित्व की सिद्धि, सागा 
| उँमान' के द्वारा तो होती ही है, किन्तु जहाँपर साध्य अ! 
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` सुक्ष्म हे । महत्त्व के सुखादि गुण ( धर्म ) का साक्षात्कार "१ 
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'साधन? का कार्य-कारणभाव अथवा उपादानोपादेयभाव नहीं रा | त्र 
वहाँ भी सामान्यतोदृष्टानुमान” का प्रयोग किया जाता है। शे 
प्रकृति की अथवा तज्जन्य पदार्थो की 'परार्थंता” को हेतु बाग |. 
(पुरुष का अनुमान किया जाता है । किन्तु यहाँ पर वैसी बात ग $ र्ल 


है। यहाँ तो साध्य-साधन में परस्पर कार्य-कारणभाव है । अ.) त्रि 
कारण महदादिरूप 'कार्यसाहित्य” को हेतु बनाकर, उसकेद्रा॥ सः 
उपादानस्वरूपं प्रकृति का अनुमान किया गया है । | 6 
भाष्यकार के द्वारा प्रयुक्त 'तत्सांहित्य' पद का अभिप्राय ह| भ्‌ 
है कि जैसे मृद्विकार 'घट” का लय 'मृद में होता है, क्योकि ब| र 
“घट? का कारण है । उसीतरह स्थूल भूतों का लय, उने वा| 9 
भूत सूक्ष्म तन्मात्रों में होता है । तन्मात्र और उभयविध इयर 
लय अहंकार में होता है । उसका लय, 'महत्‌" में होता है । इस, प्‌ 
से यह 'तत्साहित्य” अपने कारणभूत 'महत्‌” को सिद्ध करा र | 
समस्त कार्यो का. अपने भीतर उपसंहार ( लय ) करता हुआ ह| त 
कार्य, मूलभूत स्वोपादान-प्रक्ृति में विलीन होकर उसकी कार्ण ४? 
को सिद्ध कर देता है। इस रीति से स्वकारण में कार्यवित्पर | प 
परम्परा को कार्य साहित्य? कहते हैं। इसीसे महदादि कायी गी 
मूल प्रकृति का अनुमापक कहा जाता है ॥ १३५॥ ; 
तस्याः प्रकृतेः कार्याद्वै धम्य विवेकार्थमाह-- 
अव्यक्त ्रिगुणाल्लिङ्गात्‌॥ १३६॥ सि 
सूजाथे-( त्रिगुणाल्लिङ्गात्‌ ) त्रिगुणात्मक लिद्धरूप गर | 
( अव्यक्तम्‌ ) प्रकृति) का अनुमान होता है । ज्ञ 
अभिव्यक्तात्‌ जिगुणान्महत्तत्त्वादपि मूछकारणमब्यक्त सू सै 
णी उ 


महत्तत्त्वस्य हि सुखादिगुणः. साक्षात्‌ क्रियते, प्रहृतेश्व गु हा 
साक्षात्क्रित इति प्रधानम्‌ परमाव्यक्तम्‌ ! महत्तत्त्वं तु वरत 
व्यक्तमित्यर्थः ॥ १३६ ॥ - र 
“भा. प्र.--अभिव्यक्तादिति | 'महत्‌? को प्रकृति का ब ॥ 
बनाने का एक अन्य प्रकार भी है जो प्रकृत सूत्र से बताया रं ॥ 
अभिव्यक्त हुए त्रिगुणात्मक महत्तत्त्व से भी मूलकारणभूत (प्रत 


किया जाता है, किन्तु प्रकृति के सो गुण का प्रत्यक्ष में 
सकता । प्रधान ( प्रकृति ) परम अव्यक्त है, और महत्तत्व 


क 
७ ७-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 
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|| अपेक्षा व्यक्त ही है । त्रिगुणात्मक लिङ्ग यानी महत्तख से अव्यक्त 
शी. प्रकृति का अनुमान होता है। कार्यं जब अपने-अपने कारणों में लीन 
क! | „ होने लगते हैं, तब अन्त में जाकर 'महत्‌' कार्य का अपने कारण में 
ह ७ लीत होने का अवसर ( नम्बर ) आता है । यह 'महत्तत्त्व 
प्‌ ॥ त्रिगुणात्मक ( सुख-दुःख-मोहात्मक ) है । ये सुख, दुःख, मोह तीनों 
| | ` सत्त्व, रजस्‌ , तमस्‌ के ही क्रमशः परिणामरूप हैं। यह सम्पूर्ण जगत्‌ 
| 'व्यक्त’ कहलाता है । वह क्रमशः स्व-स्व कारणों में लीन होता हुआ 
॥| भन्त में 'महत्तत्त्व में लीन होता है। यह “महत्तत्त्व? ही लयपरम्परा 
क गी दृष्टि से अन्तिम व्यक्‍त तत्त्व’ हे । इसी से त्रिगुणात्मक अव्यक्त 
प्रकृति तत्त्व, का अनुमान हो पाता है ॥ १३६ ॥ 
नउ परमसूक्ष्मं चेत्‌ तर्हि तस्यापळाप एवोचित इत्याकाङ्कायां 
पूवाक्त स्मारयति 
९ शङ्का--नन्विति । सामान्यतोदृष्टानुमान से सिद्ध रहने पर भी 
| वह प्रकृति यदि अत्यन्त सुक्ष्म है, तो उसका अपलाप ( उपेक्षा ) 
| करना ही उचित होगा । अभिप्राय यह है कि प्रकृति को अभावरूप 
| पाउसको उपेक्षा ही क्यों न की जाय ? 
ऐसी आशङ्का होने पर पूर्वोक्त का स्मरण दिला रहे हैं-- 
त्क ° Q 
तत्कायंतस्तत्सिद्धेनापलापः ॥ १३७ ॥ 
° “० (> र्यो टि >>, सकी 
| + 00 तत्कार्यतः ) उसके कार्यों से (तत्सिद्धेः) उ 
| ढे होने के कारण ( नापलापः ) उसका अपलाप नहीं कर सकते । 
खुगमम्‌ ॥ १३७ ॥ | 
(| हे  .भ.--खुगममिति । महत्तत्त्वादि प्राकृत (प्रकृति के ) कार्यों 
Ai उत अपने कारणभूत 'प्रकृति की सिद्धि जब हो रही है, तब 
i : 1 अपलाप ( उसका निषेध ) केसे किया जा सकता है? यह 
ना भाव स्पष्ट ही है। इसी अभिप्राय को ईश्वरकृष्ण ने सांख्य 
री क में कहा है 'सौक्ष्म्यात्तदनुपलब्धिनामावात्‌ कार्यतस्तदुप- 
कक सा. का. ८ )॥ १३७ ॥ 
समार्ति उमानगता विशेषा विस्तरतो विचारिताः। इतः परमध्याय- 
यन्तं गंता विशेषा विचायोः । तत्र कञ्चनादौ 
बिशेषमाइ- पुरुषानुमानगता विशेषा विचा 


2 पकत्यनुमानगतेति । प्रकृति? के अनुमान से सम्बन्धित जो विशेष 
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बातें थीं उन पर सविस्तर विचार किया गया । भब यहां पे | 
अध्यायसमाप्ति तक 'पुरुष के अनुमान से सम्वन्धित विशेष व+ 
पर विचार करना है। उनमें से प्रथमतः किसी विशेष को कहे i 


सामान्येन विवादाभावाद्वमेवन्न साधनम्‌ ॥ १३८। 
सूत्रार्थ--( सामान्येन ) सामान्य रूप से ( | 
| 


न 


बिवाद न रहने के कारण ( धर्मेवत्‌ ) धर्म के.सामान ( न साध 
विशेष साधन की अपेक्षा नहीं है । 


यत्र वस्तुनि सामान्यतो विवादो नास्ति न तस्य स्वरुपतः साप 
मपेध्यते, धर्मस्येवेत्यर्थः। अयं भावः-यथा प्रकृतेः सामाना 
साधनमपेक्षितं, धर्मिण्यपि विवादात्‌। नेवं पुरुषस्य साधो . 
तम्‌ , चेतनापळापे जगदान्ध्यप्रसक्गतो भोक्तयंहम्पदार्थे सामा 
बौद्धानामप्यविवादात्‌ धमं इव । धर्मा हि सामान्यतो बोदेर बँ 
क्रियते तप्तशिलारोहणादिषु धर्मत्वाभ्युपगमात्‌ । अतः पुरुपे कं 
नित्यत्वादिसाधनमात्रमनुमान कार्यमिति ॥ १३८ ॥ | 
भा. प्र.--यत्रेति। जिस वस्तु के विषय में साधारणतया 
किसी प्रकार का विवाद नहीं रहता, उसके अस्तित्व को जाती 
लिये स्वरूपतः किसी साधन की अपेक्षा नहीं हुआ करती! 
धर्म के परिज्ञानार्थ किसी साधन की आवश्यकता नहीं होती है 
प्रमाण के आधार पर सभी लोग “धर्म” को सर्वदा मातते र } 
उसमें किसी को भी विवाद नहीं होता । सामान्यतः बोद्धो 7 , 
'धर्म' के मानने में कोई विवाद नहीं है । उन्होंने भी तर्णा 
रोहण” आदि को धर्म के रूप में स्वीकार किया ही है । एवं 
न्यतया बोद्धो ने भी 'धर्म' को माना है । उसी तरह स्वानुभ | 
रहनेवाले आत्मा के सम्बन्ध में साधारणतः किसी को भी रि । 
नहीं है। 'प्रकृतिः के सम्बन्ध में तो ( धर्मीप्रकृति में ) विवा: । 
सं सामान्य रूप से ही क्यों न हो “साधन? की अपेक्षा हि | 
वैसी स्थिति 'पुरुष के मानने में नहीं है |: उसके स्वीकार हा ॥ 
साधन की अपेक्षा नहीं है । क्योंकि अहम्‌ अस्मि ७0. | 
अनुभव” सभी को हुआ करता है। उसके अस्तित्व को “द| . 
लिये किसी विशेष साधन की आवश्यकता नहीं होती है । तव 
आत्मा? के अस्तित्व को न माना जाय तो जगत्‌" पूर्णतया 
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प्रथमो ऽध्यायः । २८१ 


|| क्ता के विषय में और अहम्पदार्थ में सामान्यतया बौद्ध विद्वान्‌ 
फ] भी कोई विव्राद नहीं करते हें । अतः “पुरुष” में केवल 'विवेक, | 
|| नित्यत्व आदि की सिद्धि के लिये अनुमानमात्र करना है। पुरुष । 

की सिद्धि अव नहीं करना है, वह तो सिद्धरूपेण विद्यमान | 


हाहे ॥ १३८ |। , i 
र्‌ oi ज 59 < = पि ॥ 
| संहतपराथेत्वात्‌ पुरुषस्य” ( १६६) इत्युक्तसूजेणापि विवे- । 

"| कानुमानमेवा5भिप्रेतम्‌, न तु तत्र पुरुषस्य सवथेवाप्रत्यक्षत्वमभि- ॥| 
| प्रेतमिति | तत्र चादौ विवेकप्रतिक्षासूचम्‌-- | 
गा 'संहतपराथंत्वात्‌ पुरुषस्य’ ( सां. सू. १६६ ) इस सूत्र से भी ॥ 
| पणीत होता हे कि सूत्रकार को विवेकानुमान” ही अभिप्रेत है | 
ह उस सुत्र में सवँथैव पुरुष का अप्रत्यक्षत्व अभिप्रेत नहीं है i प्रसंग | | 
ह) मे प्रथमतः विवेक को, प्रतिज्ञासूत्र से ही आरम्भ कर रहे हैं-- ly 
क शरीरादिव्यतिरिक्तः पुमान्‌ ॥ १३९ ॥ 

न सूत्राथ- ( शारीरादिव्यतिरिक्तः ) शरीर आदि से पृथक्‌ 
| (पमान्‌ ) पुरुष है। [oe &६ 

र शरीरादिपक्कत्यन्त यच्चतुर्विशतितत्त्वात्मकं वस्तु ततोऽतिरिक्तः | 
।# उमान भोक्तेत्यथेः। भोक्तृत्वं च द्रष्टत्वमिति ॥ १३९ ॥ | | 
ते भा. प्र.--शरीरादीति। शरीर से लेकर प्रकृति तक जो चतुविश- | | 
।।| तितत्वात्मक पदार्थ है, उन सबसे भिन्न 'पुमान्‌' ( पुरुष ) उनका {| 
| फा है। 'भोकतृत्व” का तात्य द्रष्टृत्व में है । अर्थात्‌ उन सव का | 
॥(| दष्टा है। देह की अनात्मता को पूर्ववर्ती आचार्यो ने अनेकत्र “मी 
[| से पञ्चदशी (३।३ व्याख्या), त्या. सू. (३।१।४-१); अज्ञानवोधिती | 
| र ६१), आत्मज्ञानोपदेशविधि (३-६) आदि ग्रन्थो में वताया दु | 
a का इन्द्रियों के आत्मत्व का निराकरण भी mrs | 
1. ।नोपदेशविधि ( ८-११ ), न्या. सूः ( शी १ १-३७) सनता रत 
1 डान्तसारसङ्ग्रह (५३७-५४७) आदि ग्रन्थों में उपलब्ध होता है । । 


घनिष्ठ विश्वसनीय सहृदय मित्र विद्ठन्मूर्धन्य रामशङ्कर भट्टाचाय ` 
के सम्बन्ध में प्रगाढ-चिन्तन-मनन के बाद अपना मत भुक 
(|. अ बि अन्त:करणगत भोग का जो साक्षी है, वह योज ठे 
है दृष्टि से ओगक्रिमा के द्वारा विकार को जात 1 ह 
| फो नहीं है । तथापि इस अर्थ में भी गौणीवृत्ति के, आघार पर 


क 


+ 
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श्रृत्यादिकों में क्वचित्‌ 'भोक्त' शब्द का प्रयोग पाया जाता है| द्‌ 
'पुरुष' तो स्वरूपतः केवल द्रष्टा मात्र हे । वही जब प्रख्यासाक्ष 


र क र 
होता है, तब उसे 'ज्ञाता' कहा जाता है और प्रवृत्ति होने पर| £ 
“भोक्ता' कहलाता हे । एवं धृतिसाक्षी होने पर वही 'अधिष्ठात! ॥ | 
कहा जाता है। अतः जो 'भोक्ता” है, वही चिद्रूप आत्मा है।- | 8 
( सां. सू. ज्योति. व्या. १३९ )॥ १३९ ॥ । 
अन्न हेतूनाह सूत्रैः । 
अत्रेति प्रस्तुत प्रसङ्ग के ही साधनार्थं अन्य हेतुओं को बृं | 
के द्वारा सूत्रकार बता रहे हैं-- | 
+ 6 
सहतपराथेत्वात्‌ ॥ १४० ॥ [हः 
सूचाथे--( संहतपरार्थत्वात्‌ ) समूहरूप में विद्यमान झि) | 
भी जड पदार्थ हैं, वे सब परार्थ यानी दूसरे के लिये होने है| . 
चेतन पुरुष की सिद्धि हो जाती है । Ne 
यतः सर्वे संहतं प्रकृत्यादिकं परार्थं भवति इाय्यादिवत्‌। र| ` ` 
संहतः संहतदेह्दादिभ्यः परः ` पुरुषः सिद्ध्यतीत्यथः । अयं च छ र 
सहतपराथत्वात्‌ पुरुषस्येत्यत्र ( १६६) व्याख्यातः । से 
९ € 
हेतोः पुनरुपन्यासो हेतुवर्गङ्कळनार्थः ॥ १४०॥ | स्‌ 
भा. प्र--यत इनि । क्योंकि समूह ( संहत-संघात ) छ। | ज 
विद्यमान सम्पूर्ण प्रकृति आदि अचेतन वस्तु, परार्थं यानी अ ॥ 
लिये हुआ करती है, जैसे- शय्या आदि सामग्री, उस पर सोते व | 
किसी अन्य व्यक्ति के लिये होती है। अतः यह असंहत पुर, १ 
देह आदि से भिन्न ही सिद्ध होता हे । इस हेतु की व्याख्या | 
पराथत्वात्‌ पुरुषस्य --( सू. १६६ ) सुत्र पर की जा चुकी र 
तथापि कथित हेतुका पुनः उल्लेख कारणों ( हेतुवगे ) के सरद | 
किया गया है । 1. 
फ CRs, (न | ती 
स तपाति की युक्ति का उपयोग पूर्वाचार्यो ने मो जक 
जसे बृह्‌. आ. ( ३।६।२६ शां. भा. ) उपदेश साहस्त्री- (व्य 
उपोद्घात ५६) आदि में किया है । सांख्यसूत्र (१1६६) के (| स 
के भोगापवर्ग के प्रसङ्ग में 'पुरुष' का अस्तित्व सिड कल ही र 


उक्त हेतु का उल्लेख किया गया था । प्रस्तुत सूत्र में भे र्ध 
अस्तित्व ले सिद्धचर्थं उस हेतु का पुनरुपन्यास किया हैं। 
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है| | हेतुओं को भी उसके अस्तित्वसिद्धयर्थ आगे वतावेंगे । समूह के रूपमें 
शै | समस्त भोग्य अचेतन तत्त्व, अपने से भिन्न किसी भोक्ता चेतन के 
है|, लिये ही होते हैं। यदि भोग्य से भिन्न भोक्ता चेतन को स्वीकार न 


त! ॥ किया जाय तो समस्त संसार की प्रवृत्तियाँ ही व्यर्थ हो जायेंगी । | 
पु । अतः प्रवृत्ति की सार्थकता के हेतु भोग्य जड समूह से भोक्ता चेतन | 
भिन्न ही है--यह मानना पड़ता है ॥ १४०॥। | 


iH 
~ 


केश्च-- 
OT १ ~ प्र न ॥ 
ग किञ्चे ति । पुरुष की सिद्धि के निमित्त दूसरा हेतु बता रहे हैं-- । 
विपर्य || 
त्रिुणादिविपययात्‌॥ १४१ ॥ | || 
। सूचाथे--( त्रिगुणादिविपयेप्रात्‌ ) जिसमें त्रिगुणत्वादि धर्मों का 
ह्र) अभाव रहता है, वही जडवर्ग से भिन्न पुरुष' सिद्ध होता है । 
| (4 ~> ~ र ~ 
| सुखदुःखमो हात्मकत्वादिवे परी त्यादित्य्थः । शरीरादीनां हि यः 


' |  सुखाद्यात्मकत्वं धमः स खुखादिभोक्तरि न सम्भवति, स्वयं सुखादिः » 
क ग्रहणे कमंकतेविरोधात्‌ , धर्मिपुरस्कारेणेव सुखाद्यनुभवादिति | - 
ज्र _ भा. प्र--सुखदुःखेति। पन्चम्यन्त सुत्रात्मक हेतु का अथ वता । 
शी। ९6 कि सुख-दुःख-मोहात्मकत्वादि का अभाव ( वेपरीत्य ) रहने | 
स। गरीरादिको में जो सुखाद्यात्मकत्व धर्म उपलब्ध होता है, वह | 
धुखादि के भोग लेने वाले भोक्ता में उपलब्ध नहीं हो सकता । यदि | 
र चे स्वयं ही सुख आदि का भोग ग्रहण करे तो कमे-कतुँ | 
है नही रे होगा क्योंकि जो स्वयं कर्म है, वही कर्ता बने-यह सम्भव | 
ै । सुखादि धर्मों का अनुभव किसी धर्मी के द्वारा ही किया 
सत जा सकता हे । 


है नशु बुद्धिवृत्तिप्रतिबिम्बितं स्वसुखादिकं पुरुषेण ग्रह्मता ` 
९. | स्ववदिति | 

राङ्का-नन्विति । जैसे पेण में प्रतिबिम्बित हुए स्वयं 
अ पुरुष, दर्पण हे 
नो को ही ग्रहण करता है, बैसे ही बुद्धिवृत्ति में प्रतिबिम्बित हुए 

पल आदि का ग्रहण पुरुष के द्वारा किया जा सकता है । 

इति चेन्न | एवं सति बुद्धेरेव सुखादिकल्पनौचित्यात्‌ । पुरुषगत- 2 
| इत्यादि प्रतिबिम्बकल्पने गोरवात्‌ । अहं-सुखो, दुःखी, मूढ उ 
| सेञ्च यास्तु न पुरुषे सुखादिसाधकाः, तत्स्वामिस्वेनाव्युपप ` | 
|  ' वदे सुखादिमत्वेनाप्युपपत्तश्च। लौकिक्यां हाहंुद्ाववश्य 
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बुद्धिरपि विषयो क 
ब्पनायाँ च गोरवादिति । | 


_ समाधान--इति चेन्नेति । , उक्त कथन उचित नहीं हे । कोह 
वैसा मानने पर बुद्धि में ही सुखादि धर्मो की कल्पना करना उक्त ? 
है । 'पुरुष'गत सुखादि को बुद्धि में प्रतिबिम्वकल्पना करने पर गौस / 
होगा । . 'अहं सुखी, दुःखी, मूढः? इत्यादि प्रत्यय जो होते हुँ | 
'पुरुष” में 'सुखादि? के साधक नहीं हैं । क्योंकि उनका उसे खाती | 
मानकर भी उत प्रत्ययों की उपपत्ति हो सकती है । और बुद्ध । 
ˆ सुखादिमान्‌ मानकर बुद्धि की भी उपपत्ति हो सकती है । बहु| 
लौकिक “अहं बुद्धि है, उसका विषय 'बुद्धि' भी होती है, योह | 
मिथ्थाज्ञान की वासना आदि दोष की अनुवृत्ति रहती है। # | 
उनके प्रतिबिम्ब की कल्पना करने में गौरव होगा । | 


आदिशब्देन चात्र 'त्रिगुणमविवेकि विषय? ( सां. का. ११) | 
कारिकोक्ता5विवेकित्वाद्थो ग्राह्याः। तथा रूपादयः शरीरादि |. 
ग्राह्याः ॥ १४१ ॥ | 
सूत्रगत 'आदि' शब्द से 'त्रिगुणमविवेकि विषयः? ( ११ कारि ॥ 
` इस कारिका में बताये हुए 'विवेकित्व' आदि का ग्रहण | 
चाहिये। तथा 'रूप” आदि शरीर धर्मो का भी ग्रहण करना चाहि 
अर्थात्‌ अन्योन्यमिथृनवृत्तिता जडता आदि सभी परिणामों की ह 
करना चाहिये । एवं च त्रिगुणात्मक मूल प्रकृति रूप उपादात ? 
उससे होने वाले महदादि समस्त परिणामों से विपरीत एक 
पुरुष तत्त्व” को स्वीकार किपा गया है। यह “पुरुष तत्त्व 
तीत, अपरिणामी चेतन? है, जिसको 'जीवात्मा और परमात्म 
रूपों में सभी ने बताया है ॥ १४१ ॥ 


~, 


किश्व-- 


> 


~ Sr प © (3 - SS _ गि ग्रसं हु 
क्िञ्चेति। उपयुक्त अर्थ के समर्थन में सूत्रकार अरि \ 
` प्रदशन कर रहे हैं-- न 


` अधिष्ठानाचेति ॥ १४२ ॥ 


अप 
सूजार्थ-(च ) और ( अधिष्ठानात्‌ ) अधिष्ठान 3 | 
- चेतन अधिष्ठान से अचेतन" में प्रवृत्ति होती है । 
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प्रथमोऽध्यायः । २८५ 
|. ` भोक्तरधिष्ठात्स्वाच्चाधिष्टेयेभ्यः प्रकृत्यन्तेभ्यो5तिरिक्तितेत्यर्थ: । 


अधिष्ठानं हि भोक्तः संयोगः । स च प्रकृत्यादीनां मोगददेतुपरिणामेघु 
$`. कारणम्‌। भोक्तरधिप्ठानाद्‌ भोगायतननिर्माणमिति ( ५११४ ) वक्ष्य- 


क ९ माणसूत्रात्‌ । संयोगश्च भेदे सत्येव भवतीति भावः । इति शब्दो हेतुः 
प / समाप्ती ॥ १४२॥ Fb 


Ef i Or 

| भा. प्र.--भोक्तुरिति । भोक्ताः में अ कवल 
| यत? जो म. ह सा न धिष्ठातृत्व रहने से 
| “संयोग? है, वही अघिष क न ह भिन्न है । भोक्ता काजो 
गे! ९, वह अधिष्ठानः हे । वह संयोग, 'प्रकृति? आदि जड़ 


। | रत परिणाम fe होने में कारण है। क्योंकि 
नात्‌ भोगायतननिर्माणमन्यथापुतिभावप्रसङ्गातृ” (सां. 

| सु. ५११४) ऐसा आगे कहा जायगा । “संयोगः तो “भेद” होने 
| र ही होता है। इति” शब्द हेतु की समाप्ति को बता रहा ड । 
1 । ro > मुत संसार त्रिगुणात्मक और जड़ है। विना 
प ति पेन अधिष्ठाता के उस जड़ में प्रवृत्ति का होना कभी सम्भव 
RR डं शरीर का अधिष्ठाता चेतन जीवात्मा जिसे पुरुष” कहते 
| के ल्पज्ञ तथा अल्पशक्तिपान्‌ होता है, और समस्त प्रकृति का 
| - काला चेतन पुरुषविशेष, जिसे “परमात्मा? कहते हैं, उसीकी 
वे i से समस्त ब्रह्माण्ड प्रक्ृतितत्त्व से प्रेरित ( प्रवृत्त ) होता है। | 
ह| जे करने के लिये यानी 'चेतनमात्र का अस्तित्व बताने के 
| सत्र 9७. ९उगूत सुत्रो को प्रदर्शित किया गया है। सूत्र १४१.तथा 
वां पेव १४२ दो सूत्रों से जीवात्मा और परमात्मा दोनों को सूचित 


के & 
र हया है एवं सुत्र १४३, १४४ से जीवात्मा के अस्तित्व को 


पदो 
हष पद से पुरुष विशेष ईश्वर की सिद्धि की है, और 
है। चेतन के क्त दो हेतुओ के प्रतिपाद्य विषय की समाप्ति बताई 
पेहूदा रण त को चर्चा अनेकत्र उपलब्ध होती है । जैसे 

दा पनिषद्‌ में “ब्रह्मशक्त्यधिष्ठितानां हि चक्षुरादीनां 
हल्या स्वतः काष्ठ-लोष्ठसमानि हि ताति चेतस्यात्मज्योतिः- 
प्रयोग त्य ४।४।१८ ) व्याख्याकार आनन्दगिरि ने अनुमान | 
करणत्वाद्‌ भी बताया है-'विमतानि Mop प्रवतन्ते 
णापि) तत । महाभारत में भी “अधिष्ठानादधिष्ठाता 
| न: श्रुतम्‌”--( शां. प्र. ३११।३७ ) तथा “पुरुषाधि- 


५० 
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ष्ठितान्‌ भावान्‌ प्रकृतिः सूयते यदा । हेतुयुक्तमतः पूर्व | 
सम्परिवरततेः--( शां. प. २१०।२५ ) ॥ १४२ ॥ 


उक्तानुमाने$नुकूळतक प्रद्शायति सूचास्याम्‌-- | 

उक्तेति । पूर्वसूत्रों के द्वारा अनुमान में अनुकूल तरक को है १? 
सूत्रों के द्वारा प्रर्दाशत कर रहे हैं-- 

भोक्तृभावात्‌ ॥ १४३ ॥ 

सूत्रार्थ-( भोवतृभावात्‌ ) भोक्ता होने से भी वह, भोग 

अतिरिक्त सिद्ध होता है । । 

` यदि हि शरीरादिस्वरूप एवं भोक्ता स्यात्‌ तदा भोक. 


रित्यर्थः । अनुपपत्तिश्च पूचेमेच ( १।९९ भा. ) व्याख्याता । अत्र 
पुरुषस्य भोगः स्वीकृत इति स्मतेव्यस्‌ । अपरिणासिनश्च पुरात, 
भोगः, 'चिदवसानो भोग” ( १।१०४ ) इत्यत्र व्याख्यातः ॥ १४३॥ | « 
भा. प्र--यदीति । यदि शरीरादिस्वरूप ही भोक्ता होता" 
 “झोक्तृत्व का ही विनाश हो जाता । अन्यथा 'क्मः तृं 
होगा । अर्थात्‌ सस्व’ में ही साक्षात्‌ 'स्व-भोक्तृत्व’ उपपन्न i | 
सकता । इस अनुपपत्ति को पूर्व ( १।६६ के ) भाष्य में बताया 
इस सूत्र में 'पुरुष” का भोग स्वीकार किया है--इसे स्मरण र 
चाहिये । अपरिणामी पुरुष के भोग को “चिदवसानो भोग 
( १।१०४ ) सूत्र में बताया गया है । प्रश्‍नोपनिषद्‌ के शार 
(प्र. उ. ६।३ शां. भा. ) में भी 'सांख्यास्तु परमार्थ 
भोक्तत्वं पुरुषस्य इच्छन्ति ।” वहीं पर 'यथा सांख्यस्य 1. 
परिणामिनो$प्यात्मनो भोक्तृत्वम्‌ ।” कहकर 'भोक्तृत्व म 
से अध्यारोपित माना गया है--“अविद्या प्रत्युपस्थापितत्वात कत 
भोक्तृत्वयो:”--(शारीरक २।३।४०) | सांख्यविरोधियों ते 
का खण्डन अनेक जगहों पर किया हे--जेसे--प्रश्‍न ६।२ 
“किश्च भोवतृत्वकतृत्वयोविदोषानुपपत्तिः । का नामात 
त्वाज्जात्यन्तरभूता भोक्तृत्वविशिष्टा विक्रिया यतो भें 
कहप्यते न कर्ता, प्रधानन्तु कर्तृ एव न भोक्तु इति’ । किन्छु | 
मत में प्रवृत्ति का निविकार प्रकाशक ही भोक्ता होता 
सांख्य के भोक्तृवाद में कोई दोष नहीं है। भोग से जो वि 
है, उसे सांख्य “भोक्तृ” नहीं मानता हे ॥ १४३ ॥ 


Ils 
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किञ्च 
किञ्चेति । अव सूत्रकार इसी सम्वन्ध में एक अन्तिम हेतु और 
बता रहे हैं-- 
के व थ ~ १ 
बल्याथ भवृत्तत्र ॥ १४४ ॥ 
> जभ ~ ऱ्य ES 
सूचाथ-( च ) ओर ( केवल्याथेम्‌ ) जिसके केवल्य के लिये 


प्रकृति? की ( प्रवृत्तेः ) प्रवृत्ति होती है, ऐसे चेतन पुरुष का अस्तित्व 
अवश्य ही मानना होगा । 


शरीराद्किमेव चेद्गोक्त स्यात्‌ तदा भोक्तुः केवल्याथ दुःखात्यन्तो- 


=> श cr प je नों Lo A oF ~ 
च्छदाथ कस्यापि प्रवृत्तिरनांपपद्येत । शरीरादीनां विनाशित्वात्‌ अक्क- 


श्च धर्मिग्राहकमानेन दुःखस्वाभाव्यसिङ््या केवस्याऽसम्भवात्‌ । 
न हि स्वभावस्याव्यन्तोच्छेदो घटत इत्यर्थः । अत्र केवव्यार्थं प्रकृतेः 
रिति सूजपाठ; प्रामादिकत्वा दुपेक्षणीयः ॥ 

भा. श्र.--शरीराद्किमिति । यदि शरीर” आदि ही भोक्ता होता 
तो भोक्ता के कैवल्य के लिये अर्थात्‌ दुःख के आत्यन्तिक उच्छेद के 
लिये किसी की भी प्रवृत्ति न होती। क्योंकि शरीर आदि तो 
विनाशी है, और धमिग्राहक प्रमाण के द्वारा 'प्रक्रति के स्वाभाविक 


इख को सिद्धि रहने से केवल्य की प्राप्ति का होना सम्भव ही नहीं 


। क्योंकि स्वभाव का आत्यान्तिक उच्छेद नहीं हुआ करता है । 
ह प्र कहीं-कहीं 'कैवल्यार्थ प्रकृते ऐसा सूत्रपाठ भी उपलब्ध 
हता है, किन्तु वह प्रामादिक है । अतः वह पाठ उपेक्षणीय है। 

ऱ्या ट्र ०00९ [a 
सङ्घातपरार्थत्वात्‌ त्रिगुणादिविपयंयादधिष्ठानात्‌ । 
र नड > 
पुरुषोडस्ति भोक्तृभावात्‌ केवल्याथं प्रवत्तेश् ॥ 
व्य | ( सां. का. १७) 
` ईति कारिकातः कैवल्यार्थं प्रवृत्तेश्चेति पाठात्‌, अर्थासङ्गः 


अति ॥ १४७॥ 


सङ्घातेति। पञ्चमी विभक्तिवाले पाँच हेतुओं का 'पुरुषोऽस्ति’ 
साथ अन्वय करना चाहिये । जबकि अव्यक्तादि, सङ्घात 


» ( समुदाय ) रूप होने से परोपकारक है, तब 'तदुपकार्य' कोई अन्य 


य होना ही चाहिये । एव ( १ ) सद्धातपराथेत्वातू-सद्धाता- 
» मल जुलकर कार्य करने वाले 'जडवर्गे, (परार्थत्वात्‌ = 


| हरे के लिये होने से पुरुष” का अस्तित्व सिद्ध होता है । ( २ ) 
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त्रिगुणा दिविप्ययात्‌' = सङ्घातात्मक जड़ पदार्थो में ही | 
रहती है, अन्यत्र नहीं । एवत्च जिसमें त्रिगुणत्वादि धर्मो का आ | 
रहता है, वही जड़वर्ग से भिन्न “पुरुष ( आत्मा ) सिद्ध होता है। 
- (३ ) 'अधिष्ठानात्‌ =त्रिगुणत्व धर्म से युक्त सङ्घातात्मक अध्या ५ 
जडवर्ग का अधिष्ठाता होने से वही “पुरुष” ( आत्मा ) सिद्व शा ) 
हे। (४) 'भोवतुभावात्‌ = भोक्तृत्व ( साक्षित्व ) होने से षु 
दुःख जिसके भोग्य होते हैं, वही “पुरुष” ( आत्मा ) है। (६) | 


'केवल्यार्थ प्रवृत्तेः = जिसके मोक्ष के लिये शिष्ट पुरुषों को भौ!| 2 
शास्त्रों की प्रवृत्ति होती है। उस कारण भी 'पुरुष' ( आत्मा) | के 
अस्तित्व सिद्ध होता है । उपर्युक्त कारिका से भी 'केवल्यार्थ प्रवृत्त | 
यही पाठ उचित प्रतीत होता है । और इसी पाठ से अर्थ की ङ (A 
भी होती है। सूत्रगत 'च' कार अपि" के अर्थ में प्रतीत हो रहा॥ | 
अतः सूत्रगतं 'च? कार को व्यर्थं नहीं समझना चाहिये । 
सांख्यदशन 'केवल्य' को आत्यन्तिक पुरुषार्थं कहता है। पी ह 
के संसर्ग से सुख-दुःखादि दृन्द्वो की प्राप्ति होती है । प्रत्येक आला | हे 
प्राप्तहोने वाले दुःखों से अपने को बचाना चाहता हे। उन दु ह 
से बचना ही,'केवल्य” है । अभिप्राय यह है कि 'प्रकृति' के संता! ही 
रहित होकर उस आत्मा” की जो केवली स्थिति है, वही | हो 
है । चेतन आत्मा को यदि न माना जाय तो 'प्रकृति? के साथ र को 


संसर्ग की कल्पना केसे कर सकेंगे । एवश्च जिसके केवल्य 
प्रकृति प्रवृत्त होती हे । वही आत्मा? हे ॥ १४४॥ 
चतुर्विशतितत्त्वातिरिक्ततया पुरुषः साधितः, इदानीं पुर 
विशेषो विवेकस्फुटी करणा यानुमीयते- ॥ 
AF OO रों 4 प 
चतुर्विशतिरिति । चतुविशति ( २४ ) तत्त्वो से भिन्न स | 
पुरुष” की सिद्धि हो चुकी। अब पुरुषगत विशेष! का 82 | ' 
विवेक” को स्फुट करने के लिये किया जा रहा है-- 


जडप्रकाशायोगात्‌ प्रकाशः ॥ १४५ ॥ 


सूत्राथ--( जडप्रकाशायोगात्‌ ) जड वस्तु का रा 

योग न होने से अर्थात्‌ जड़ का प्रकाश ( चेतन ) के रूप म वहाँ 1 

न होने से प्रकाश: ( चेतन आत्मा ) स्वयं ही सिद्ध हैं! गा A 

“प्रकाश” का {अर्थ है चेतन” | और योग” का अर्थ है है ह 
प्राप्त करना यानी 'परिणाम” को प्राप्त करता । 
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| है... आहुः--प्रागप्रकाररूपस्य जडस्यात्मनो मनःसंयो- 
पे | गाज्यानाख्यः प्रकाशो जायत इति । 
भा. प्र--वेशेषिका इति । वेशेषिक लोग कहते हैं कि प्रथमत: 
५ अप्रकाशरूप जड आत्मा का “मन” के साथ संयोग होने पर 'ज्ञान? 
/ नामका एक प्रकाश' होता है। अर्थात्‌ वह स्वतः सिद्ध नहीं है । 
अपितु जड की ही एक विकसित दशा है। जड़ वस्तु ही परिणत 
होती हुई एक एँसी दशा में पहुँच जाती है, जिस समय उसमें कुछ | 
विशेषता” लक्षित होने लगती है । तब वह अन्य साधारण जड़ वस्तु | 


A 


के समान नहीं रहती । उसी स्थिति में उसे 'चेतन” कह देते हैं । 
तन्न। लोके जडस्याप्रकाशस्य ोष्टादेः प्रकाशोत्पत्यद्शंनेन तद- 
योगात्‌। अतः सूर्यादिवत्‌ प्रकाशस्वरूप एव पुरुष 'इत्यर्थः । 
तन्ञेति। उक्त कथन उचित नहीं 'है। क्योंकि लोकव्यवहार में 
अ ज २७ ~ गी 
प्रकाशरूप जड़ लोष्ट आदि में प्रकाश की उत्पत्ति होते नहीं दिखाई 
है, अतः जड का प्रकाश के रूप में परिणत होना कभी 


| नहीं है । कोई भी जड़ वस्तु चेतन के रूप में परिणत नहीं 
| हआ करती । अतः सूय के समान उस आत्मां को प्रकाशस्वरूप 


ही म टको 2 > > 3 > 
८ गापना चाहिये । 'जड' परिणामी होता है, और “वेतन” अप्ररिणामी 


ह 
(0 ता है--यही दोनों में अन्तर है। इस कारण जड़ और चेतन 
| के ही समझ लेना उचित नहीं है । 


तथा च स्सृति:-- 
तथाचेति । उसी प्रकार स्मृति भी कह रही है-- 
पथा प्रकाशतमसोः सम्बन्धो नोपपद्यते । 
` 'डंदेक्य न सम्बद्धं प्रपश्चपरमात्मनोः ॥ 
वी ( कू. पु. २।२।१० इति) 
ही जैसे प्रकाश” और 'तमसू' का सम्बन्ध होना कभी 
| की बताना कभी वैसे ही प्रपञ्च और परमात्मा" दोनों की एकता 
छ उचित नही है । 
त रकाशात्मा हस्वो वा यदि वा महान्‌ । 
न तथा विद्यात्‌ पुरुष सवजन्तुषु ॥ . 


> सां० भा० (कू. पु. २२११ १500 
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प्रकाशत्वं च तेजःसस्वचेतन्येष्वनुगतमखण्डो पाधिरनुगतसग 
रादिति॥ १४५ ॥ 

यथेति । जैसे 'प्रदीप' छोटा हो चाहे महान्‌ हो, वह | 
ही होता है, वैसे ही उस ज्ञानरूप पुरुष को समस्त प्राणियों है 
समझना चाहिये । और 'तेज:-सत्त्व' से युक्त चेतन्यो में जो “राइ // 
है, वह अनुगत व्यवहार के बल पर “अनुगत अखण्डोपाधि' सम है। | 


आत्मानात्मविवेककार ने 'जड” की परिभाषा करते हुए कह 
कि 'जड़ं नाम स्वविषय-परविषयज्ञानरहितवस्तु जड़म्‌ । शारी 
कार ने ( २।३।१८ में ) उसे नित्य चैतन्य स्वरूप ही कहा 
'सांख्यानामिव नित्यचेतन्यस्वरूपं एव” । तथा माण्डूक्य कालिः 
कारने भी ( ३।५ शां. भा. में ) बताया है--'सांख्येः "`" 
शेषा चेतनमात्रा आत्मानः अभ्युपगम्यन्ते’ । प्रकाश को | 
रूप न बताकर चिद्रूप ही कहा है-- 'ज्योतिष्ट्वच्चात्र चिद्रपल १ 
न जडप्रकाशरूपत्वम्‌ इति' ( वि. प्र. सं. ) । देवी भागवत (७१ 
२० ) में 'ज्ञानस्य जडशेषत्व न दुष्टं न च संभवि । विद्म १ 
नास्ति चितश्रिन्नहि भिद्यते ।।” कहा है ॥ १४५॥ 

नलु प्रकाशस्वरूपस्वेऽपि तेजोवद्ध्मधर्मिभावोऽस्ति, * 
तत्राह 

शङ्का--नन्धिति । चेतन आत्मा को नित्य स्वतः-सिंद १. 
स्वरूप मानने पर भी क्या तेज” की तरह “चैतन्य! को उस | 
का धर्मे कहा जाय ? अथवा 'चैतन्य' को उसका स्वरूप सम जप 
अर्थात्‌ 'आत्मा और चैतन्य” दोनों में क्या धर्मे-धर्मिभाव है । | 
नहीं है ? ऐसी शङ्का करने पर सूत्रकार समाधान दे रहे है 

निगुणत्वान्न चिद्धमा ॥ १४६॥ 

सूजाथ--( निर्गुणत्वात्‌ ) आत्मा के. निर्गुण होने से 
(चिद्धर्मा ) 'चित्‌? अथवा 'चिति' यानी चैतन्य, उसका । 
नहीं है । अर्थात्‌ 'चिद्धर्मा'-चेतन्य धर्मवाला-तह नहीं हैं म 

सुगमम्‌। पुरुषस्य प्रकाशरूपत्वे सिद्धे तत्सम 
व्यवहारोपपत्तौ प्रकाशात्मकधर्मकल्पनागोरवमित्यपि 


तेजसश्च ्रकाशाख्यरूपकिशेषाग्रहेऽपि रुपशापुरस्कारेण म 
तेजसोभेंदः सिद्धयति | आत्मनस्तु ज्ञानाख्यप्रका शारद 


FSA TY Pot TTT So कल 


हरः in 
धर्म [1 


~ “टो 
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|. नास्तीत्यतो छाव्रवाद्धमंघमिभावशून्यं प्रकाशरूपपरेवाऽऽत्मद्रव्यं 

कढ्प्यते | तस्य च न युणत्वम्‌ संयोगादिमच्वात्‌ , अनाश्रितत्वाञ्चेति। 

भा. प्र---खुगममिति । भाष्यकार कहते हैं कि सूत्र का अथंबोध 

1 ` सरल है। पुरुष की प्रकाशरूपता सिद्ध होने पर उसके सम्बन्धमात्र 

त | से ही अन्य व्यवहार उपपन्न हो जाते हें, तब प्रकाशात्मक धर्म कौ 

र! कल्पना करना गौरव होगा, इसे भूलना नहीं चाहिये । तेज' में 

| प्रकाशाख्य ( प्रकाशनामक ) रूपविशेष का ग्रहण न होने पर भी 

ह| स्पशे के द्वारा उस्का ज्ञान हो जाता है, अतः 'प्रकाश' और तेज” 

की भिन्नता सिद्ध हो जाती है । किन्तु आत्मा में ज्ञानास्य प्रकाश 

हु. का ग्रहण जब नहीं होता है, तब उसका (आत्मा का) भी ज्ञान नहीं 

1) होता, है। अतः लाघवात्‌ धर्म-चरमिभाव से रहित ही आत्म" द्रव्य 

| को 'प्रकाशरूप' मानना उचित है । -वह प्रकाश उसका धर्म ( गुण ) 

| नहीं है, क्योंकि वह संयोगादिमान्‌ और अनाश्रि1 है । 

।३१। शारीरककार ने भी यही कहा है-'चैतत्यमेवास्थ स्वरूपमगेरिव र 

छ भोण्ण्यप्रकाशो । नात्र गुण-गुणिविभागो विद्यते इति-( २।३।२६ ) । 

। उसीतरह बृहदारण्यक---भाष्यकार भी तस्मात्‌ नात्मा सर्वेथा | 
॥| चिद्धर्मा, किस्तहि चित्स्वरूप एवेति>--( बृहदा. भाष्य ) । विवरण- | 


्रमेय-सङ्ग्रहकार ने भी कहा है--'त च चिदेकरसस्यात्मतः धर्माऽ | 


सम्भवः । ब्रह्मसूत्र के विज्ञानामृतभाष्य में भौ 'वरमात्मावि चेतव्यः 


कॉ व [ 
; मात्रो न चैतन्यधर्मेक:--( प्रकाशवच्चसूत्र का भाष्य ) । प्रदीपकार 
| भा तत्वाख्यानणपि लक्षणं भवति, यथा चेतन्यलक्षण: पुरुषः 
र । ३।२।१२६ ) , .्त्रसङ्ग्रह-पञ्जिका में यथा वर्णयन्ति कापिलाः 
ततन्थ पुरुषस्य स्वरूपभिति'--( पृ. १०२ ) । 
. तथाच स्मर्यते 
i तथाचेति । पुराणों में भी इसी तरह कहा गया है-- 
| f ON = 2 च क़ : 
(१ ज्ञानं नवात्मनों घर्मो न गुणो वा कथश्वन । 


ज्ञानस्वरूप एवात्मा नित्यः पूण; सदा शिवः ॥ 
(सो. पु. ११२६ इति ) 


1 । 
i री शानमिति । 'ज्ञान' कभी भी 'आत्मा” का त धर्म है, और न गुण 


भू शिव है आत्मा तो ज्ञानस्वरूप ही है, वह नित्य हैं, पूर्ण है और सवदा 
। EY 
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इच्छा आदिविषयक संशय की प्राप्ति होने लगेगी । तथा द 


` 'निर्गृणत्वान्न चिद्धर्मा--इस सूत्र को हेलाराज ने वाक्य, तं 
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एवश्च आत्मा' चिन्मात्र है, चिद्र्मा नहीं है । | 
की कल्पना तो 'सत्त्व-रजस्‌-तमस्‌? गुणों में लघुत्व-प्रका शकाः 
धर्मों को बताकर की जाती है । किन्तु आत्मा" तो निर्गुण है, या|| 
त्रिगुणात्मक तत्त्वों से अतिरिक्त है । इसलिये उसमें यह धरम ' 
की कल्पना करना अनुचित ही होगा । 
ननु निगुणत्वे एव का युक्तिरिति चेत्‌ । 
शङ्का--नन्विति । आत्मा के निर्गण होने में कौन सी युत्त है! | 
उच्यते | पुरुषस्येच्छाद्यास्तावन्नित्या न सम्भवन्ति, जया 
प्रत्यक्षात्‌ । जन्यशुणाङ्गीकारे परिणामित्वापत्तिः । तथा चोमयोरं| 


कदाचिदज्ञत्वस्यापत्या ज्ञानेच्छादिगोचरसंशायापत्तिश्च । तथा छ 
प्रकाशायोगस्योक्तत्वाद्पि न नित्यस्यानित्यज्ञानसम्भव इति। इछ 
दिकमन्वयव्यतिरेकाभ्यां मनस्येव लाघवात्‌ सिद्ध्यति । मत'संयो | 
स्यात्मनश्ो भयोस्तद्धेतुत्वे गौरवात्‌ । गुणशब्दश्व विशेषगुण 
त्युक्तमेव । अत आत्मा निुणः । 


समाधान--उच्यते इति । पुरुष (आत्मा) में द्रि 

को “नित्य” कहना सम्भव नहीं है, क्योंकि उन गुणों की ज्या 

प्रत्यक्ष सिद्ध है । यदि उसमें जन्यगूणों को स्वीकार किया पर, 

. उसमें परिणामित्व मानना होगा | तथा च “प्रकृति और र 
में परिणामहेतुत्व की कल्पना करने में गौरव होगा। १ 

परिणाम के होने से कदाचित्‌ अज्ञत्व' की आपत्ति होगी 1 


प्रकाश का अयोग उक्त होने पर भी नित्य आत्मा में ब | 
का होना सम्भव नहीं है । भतः लाघव होने से अन्वयी | 
बल पर “इच्छा” आदि गुण 'मन” के ही सिद्ध होते हैं! म (|: 
और आत्मा दोनों को उसका कारण कहने में गौरव ही हती ; 
'गुण? शब्द, विशेष गुणों का वाचक है, यह कही चुके ती 
सङ्ग्रह के रामानुजदर्शन में 'निर्गुणवादाश्र प्राइतहेय ह 
विषयतया व्यवस्थिताः? कहा है । अतः आत्मा? विण 


प न छः नर 
अपनी व्याख्या में भी उद्धत किया है-- आत्मा वा वि 
यथाहुः सांख्याः”--( दिक्‌समुद्देश १८ ) । न्यायकु७छ | 
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| व्याख्या में 'हरिदास” ने कहा कहा है क्रि सांख्यास्तु पुरुषः चैतन्या- 
वा| श्रयः “7 ( ११४ ) । किन्तु यह सांख्य का मत प्रतीत नहीं हो 
गा रहा हे | अतः व्याख्याकार का प्रतिपादन चिन्तनीय है । 


| अपिचये तार्किका आत्मनः कतृत्वमिच्छन्ति तेषां मोक्षानुपपत्तिः, 
. अहं कतेति वृद्धेरेव यीतादिष्वदष्टोत्पत्तिहेतुतयोक्तत्वात्‌ । तस्याश्च | 
तन्मते मिथ्याज्ञावत्वाभावेन तत्त्वज्ञाननिवत्यत्वासम्भवात्‌ । अतः 
ध्रुत्युक्तमोक्षाचुपपत्त्यात्मनो5कतृत्वमस्माभिरिष्यते । अकतृत्वाचादष्ट- 
पया. सुखाद्यमावः। ततश्च मनसः कृत्यादिहेतुत्वे कल्पनीये लाघवादन्त- 
ये) रंश्यशुणत्वावच्छेदेनेतत्‌ कल्प्यते । अत आत्मा निर्गुण इति । यथो- 


ग. कस्य च परमखूदमस्यात्मनः स्वरूपं वाशिप्ठे करामलकवत्‌ भोक्त 
झ| विविच्य प्रतिपादितस्‌ । 

दा हा क कको के मत में 

गो अपिचेति । दूसरी बात यह्‌ है कि जिन ताकिकों के मत में 


ई आत्मा? में 'कर्तृत्व” साना जाता है, उनके मत में 'मोक्ष' की उपपत्ति 

| नहीं हो सकेगी । क्योंकि 'अहं कर्ता' अर्थात्‌ 'कर्ताहमिति मन्यते-- 

(गी. ३।२७ ) तथा महाभारत के शान्ति पवे में भी अहँ कर्ता-- 
(३२०११०४ ) यह वचन भी बुद्धि? के लिये ही अदृष्टोत्पत्ति के |p 
हेतुरूप में कहा गया है । उन तार्किको के मत में वह बुद्धि" मिथ्या || 
शान रूप न होने से उसकी निवृत्ति, तत्त्वज्ञान.से होता सम्भव नहीं | 

हो सकेगी । अतः श्रत्युक्त मोक्ष की अनुपपत्ति होती देखकर हमलोग 

आत्मा' में अकतृत्व मानते हैँ। और उसके अकर्ता होने से 'अदृष्ट, 

् टिका अभाव है । अतः 'मन में कृति आदि की हेतुता यदि 

स्य त तो लाघव की दृष्टि से आदय ग वात ही 

वागत र! की जायगी । अतः आत्मा" निगुंग ही है । इस प्रकार 

(म सुक्ष्म आत्मा? के स्वरूप को करतलामलकवत्‌ जो 


व है > मे 

गयो गया है, उसी की विवेचना करते हुए योगवासिष्ट में बताया 
| 

\ 


यथा-- 

यथेति | जैसे 

असम्भवति सर्वत्र दिग्भूम्याकाशरूपिणि । 
मकाञ्ये याइशं रूपं प्रक/शस्यामलं भवेत्‌ ॥ 
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२०४ सांख्यप्रवचनभाष्ये 
त्रिजगत्‌ स्वमहं चेति श्ये सत्तामुपागते । 
द्रष्टु) स्यात्‌ केवलीभावस्तादशो विमलात्मन; ॥ | 
( यो. वा. ३४५०-५६ ) इति ॥४॥ ॥ 


असम्भवतीति । दिक-भूमि-आकाशात्मक प्रकाश्य के सम्प / त 
रहने पर 'प्रकाश? का रूप जेसा निर्मल होता है वेसे ही त्रिलोकाफ़ | .. 
जगत्‌ , तू? और “मै आदि सम्पूर्ण दृश्य की सत्ता के न रहे दे 
( दृश्य का अभाव होने पर ) निर्मल हुए द्रष्टा आत्मा का वेमाहै| ना 
केवलीभाव हो जाता है । | 

इस दर्शन में सत्त्व, रजस्‌ और तमस्‌ के लिये गुण शब्द त; 
प्रयोग किया जाता है। धर्म-धर्मी की कल्पना गुणों में को गई ६| ह 
और कार्य-कारणभाव, उपादानोपादेयभाव को निमित्त मात्र चि 
दोनों में “भेदाभेद? को भी माना गया है । किन्तु चेतन आत्मा 0। भर 
त्रिगुणात्मक तत्त्वों से पृथक्‌ होने के कारण निर्गुण हे। इप वा| का 
उसमें धर्म-घमिभाव की कल्पना नहीं की जा सकती । अतः) आ 
को चिन्मात्र ( चित्स्वरूप ही मानना चाहिये ) वह चि बर 
नहीं है॥ १४६॥ | भर 

0 १ 20. (७ ७ \ PS) रा 

नन्वहं जानामीति धरमंधमिंभावानुभवात्‌ पुरुषस्य चिद्धि र 
सिद्चतिः गौरवस्य प्रामाणिकत्वेनाऽदोषत्वादिति । तत्राह- वा 

शङ्का--नन्विति । अहं जानाभि --मैं जानता हूँ (मैं | जी 
हैं ) इत्याकारक प्रतीति से स्पष्ट हो रहा है कि ज्ञान ( क. 
चित्‌ ) तो आत्मा" का धर्म है। अतः उसे ( आत्मा को ) i ज 
कहना, लोकव्यवहार के विरुद्ध है। क्योंकि अह जातामि द|. सा 

` प्रकार से घर्म-धमिभाव का अनुभव सभी को होता है । एवं य शि 
( पुरुष ) चिद्धर्मा ही सिद्ध हो रहा है। उसे चिद्धमक क्‌ गती थः 
यद्यपि गौरव होगा तथापि उसके प्रामाणिक होने से वह क्ती नेतत 


~ 


नहीं है । ऐसी आशङ्का करने पर सूत्रकार समाधान दे र | 
हि ७॥ ` 
श्रुत्या सिद्धस्य नापलापस्तत्प्रत्यक्षबाधात्‌॥ १४ | 


सूचार्थे--( श्रृत्या ) वेद वचन से ( सिद्धस्य ) सिद्ध दि औँ 
की ( अपलापः ) उपेक्षा (न) नहीं की जा सकते ते केत 
( तत्प्रत्यक्षबाधात्‌ ) आत्मा के गुण का निषेध प्रत्यक्ष 2. हा 
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है, है। इसलिये 'चितू यानी चैतन्य तो पुरुष ( आत्मा ) का 
स्वरूप ही है, वह उसका “धर्म” नहीं है । 

भवेदेवं यदि केवळतकणास्मामिनिंगुणत्वाचिद्धमत्वादिकं प्रसाध्य 
|| ते, किन्तु श्रुत्यापि । अतः श्रुत्या सिद्धस्य निशुंणत्वादेनीपलापः सम्भ- 
/ वति, तत्प्रत्यक्षस्य गुणादिप्रत्यक्षस्य श्रुत्येव' बाधात्‌ । अहं गौर 
इत्यादिप्रत्यक्षवदित्यर्थः। अन्यथा हि गौरोष्हमिति प्रत्यक्षवळेन 
देहातिरिक्तात्मसाधिका अपि युक्तयो बाधिताः स्युरिति ` जितं 


| नास्तिकेः। 

| भा. प्र--भवेदिति | उसके ( पुरुष के ) चिद्वर्मा होने की आशङ्का 
१६ तवकीजा सकती है, जबकि हम केवल एकमात्र-तक से ही उसके 
4 | निगुण होने की ( चत्स्वरूप होने की ) बात कहते या उसके 
| चिद्धमेत्व का निषेध करते । किन्तु उसके निर्गुणत्व को तो साक्षात्‌ 
~ भगवती श्रुति वता रही है। अतः श्रृतिवचन से सिद्ध निर्गुणत्वादि 
न | ता अपलाप (उपेक्षा ) नहीं किया जा सकता । लोकव्यवहार में 
र | त्माक “ज्ञाना दि ( चित्‌ ) गुण (धर्म) का जो प्रत्यक्ष होना 


बताया जा रहा है, उसका तो “अहं गोर: इत्यादि प्रत्यक्ष के समान 
भगवती श्रृति ने स्वयं ही बाध कर दिया है । अन्यथा यानी श्रुति के 
| गरा किये जाने वाले प्रत्यक्षबाध को यदि न मानें तो 'गौरोऽहम्‌*- 

सस प्रत्यक्ष के बल पर आत्मा" को देह से अतिरिक्त सिद्ध करने 
र J त्त यूक्तियाँ भी बाधित हो जायेंगीं, तव तो नास्तिको ने 
रतां ) 1, वह कहना होगा । 


ग निगुणत्वे च श्रुतयः-“साक्षी चेता केवलो निर्गुणश्व” ( इवेता. 

क्री ९९१) इत्याद्या:। चिन्मात्रत्वे तु श्रुतयः“अकतो चेतन्यं चिन्मात्रं 

HEN देकरसो ह्ययमात्मा” इत्याद्या इति सर्वश्षत्वादिश्वुतयस्तु रदो 

| शर इतिवलीकिकविकल्पानुवादमात्राः। विधिनिषेधश्रतिमध्ये निपे- 

ती वलवत्त्वातू-अथात आदेशो नेति नेति न ह्येतस्मादिति 

ति प्‌ परमस्ति’ इति ( ब्‌. उ.।३।६ ) श्रुतेः । | 

1). वात । आत्मा के निर्गुणत्व में श्रुतियाँ इस प्रकार उप- 

i श्र होती हैं---.'साक्षी चेता केवलो निर्गुणश्च ¬= श्वे. उ. ६।११ ) | 
| और ग बका साक्षी, चेतनस्वरूप ( चेता ), सवेथा विशुद्ध (केवलः) | 
॥ पा त ( निर्गुण ) है,--इत्यादि। उसकी चिन्मात्रता को>-” । 
| वाली भी अनेक श्रृतियाँ हैं, जिनमें कहीं पर उसे “अकर्ता” 
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कहीं “चैतन्य”, कहीं पर "चिन्मात्र, कहीं पर 'सच्चिदेकरस' 
आत्मा है--इत्यादि प्रकार से उसको बताया गया है। उसके | 
ज्ञत्वादि का प्रतिपादन करने वाली श्रुतियाँ तो “राहोः शिर?) | 
समान लौकिक व्यवहार ( विकल्प ) का अनुवाद मात्र करतीहै। 
विधिश्रृति और निषेधश्रृति दोनों में से निषेधश्रुति ही बलवान्‌ हो 
है | जैसे 'अथातं आदेशो नेति-नेति, नह्येतस्मादिति नेत्यन्यत्‌ पः 
स्तीति’-यह वृहदारण्यक श्रृति है । 


किञ्चाज्ञानामहं जानामीति प्रत्यये प्रमात्वकदपनायामेव गौखा। 
अनाद्यविद्यादोषस्याऽडुवत्तमानतया ख्मत्वस्येषो त्सभिकत्वात्‌ | ओ 
. श्रमशतान्तःपातित्वेनाप्रामाण्यशङ्कास्कऋन्दितत्वाच्च तत्प्रक्षवाधनं ता 
बतकाीयनुशहीतमनुमानमपि समर्थमिति ॥ 
किञ्चेति । 'अज्ञानमहं जानामि’ इस प्रत्यय ( ज्ञात ) में प्रि 
की कल्पना करने में ही गौरव है । क्योंकि अनादि-अविद्यादोप॥ 
अनुवर्तमानता ( अनुवृत्ति ) रहने से उसे भ्रम कहना ही र 
होगा । क्योंकि उसका 'भ्रमत्व” औत्सगिक है । अतः सैकडो शर 
के अन्तःपतित होने से और अप्रामाप्य की आशङ्का से युक्त ही ! 
कारण भी उक्त भ्रमात्मक प्रत्यक्ष! का बाध करने में लाधर 
आदि से अनुगृहीत हुआ अनुमान भी समर्थ है । 


नन्वात्मनो नित्यज्ञानस्वरूपत्वे कीरशं लाघवमिति चेत्‌। 


Co oS ने 7 
शङ्का--नन्विति । आत्मा को “नित्य” और ज्ञान’ स्व ग 
में लाघव कसे होता है? 


उच्यते । नेयायिकादिभिरन्तःकरणं व्यवसायानुव्यवसायौ 
श्रयश्चेति चत्वारः पदाथाः कहप्यन्ते । अस्माभिस्त्वन्तःकरण व्यव 
यस्थानीया च तद्वृत्तिरनन्तानुव्यलायस्थानीयश्व निर 
आत्मेति अयः पदार्थाः कल्प्यन्त इति ॥ १४५॥ 


समाधान--उच्यते इति । लाघव को बताते हे --तयागि | 
अन्तःकरण, व्यवसाय, अनुव्यवसाय और उनके आश्रय र 
पदार्थों की कल्पना की है । किन्तु हम सांख्यवादी तो (1 
करण, ( २ ) व्यवसाय के स्थान पर अन्तःकरणवृत्ति, ( २ ) 
अनुव्यवसायों के स्थान पर नित्य एक ज्ञानरूप आत्मा 


ही पदार्थों की कल्पना करते हें ॥ एवं च नैयायिकों वा ह. 
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प है. कल्पना करनी पड़ती हे और हमें तीन ही पदार्थो की कल्पना 
| करनी होती है। अतः हमारे मत में लाघव स्पष्ट है। इससे स्पष्ट 
| |, । है कि आत्मा" चिन्मात्र ( चित्स्वरूप ) है। इस श्रृतिसिद्ध आत्म- 
स्वरूप को आँख ओझल नहीं किया जा सकता । साक्षी चेता केवलो 
निगुंगश्च के द्वारा भगवती श्रुति ने आत्मा को साक्षी, चिन्मात्र, 
निर्गुण बताया है । लोक में जो प्रतीति होती है वह 'अविवेक” के 
कारण होती हे । आत्मसाक्षात्कार होने के बाद उस लौकिक भ्रान्त 
प्रत्यक्ष का बाध हो जाता हे । अतः श्रान्त प्रत्यक्ष के आधार पर 
वेदानुमोदित आत्मस्वरूप का अपलाप करना उचित नहीं है । सूत्रगत 
तप्रत्यक्षबाधात्‌” में दो प्रकार के विग्रहे किये जा सकते हैं-- 
(१) तेन आत्मसाक्षात्कारेण प्रत्यक्षस्य लौकिकप्रत्यक्षस्य बाधात्‌ - 

आत्मा का साक्षात्कार होने पर लौकिक प्रत्यक्ष का बाध हो जाने 
से। (२) तस्य लौकिकप्रत्यक्षस्य प्रत्यक्षेण आत्मसाक्षात्कारेण 

वाधात्‌'---मैं ज्ञानवान्‌ हूं अथवा मैं जानता हूँ” इत्यादि लौकिक 

प्रतीतिका आत्मसाक्षात्करात्मक प्रत्यक्ष से वाध होने के कारण 

आत्मा चित्स्वरूप' है, यह ज्ञात होता है ॥ १४७॥ 


ननु यदि प्रकाशरूप एवात्मा तदा सुषुप्त्याद्यवस्थाभेदों नोपपद्यते, 
सदा पकाशानपायादिति । तत्राह-- 
शद्धा--नन्विति । यदि आत्मा 'प्रकाशरूप? ( चित्स्वरूप ) ही 
है तो सुषुप्ति आदि अवस्थाओं का भेद कैसे उपपन्न हो सकेगा ? 
केयोकि प्रकाश सर्वदा ही बना रहेगा, उस्का अपाय ( नाश ) कभी 
होगा ही नहीं अर्थात्‌ सर्वदा एक ही अवस्था बनी रहेगी । इस शङ्का 
समाधानार्थं सूत्रकार कह रहे हैं- 


सुघुप्त्याद्यसाक्षित्वम्‌ ॥ १४८॥ 

को सजा (सुषुप्ताद्यस्य) बुद्धिनिष्ठ सुषुप्ति आदि तीन अवस्थाओं 
( साक्षित्वम्‌ ) पुरुष में साक्षित्व है । 

तहु खुपुप्त्याद्स्यावस्थात्रयस्य वुद्धिनिष्ठस्य साक्षित्वमेव पुंलीत्यथेः । 


—_ 


भा. प्र... > [दि अवस्थात्रय, जो 

-खुषुप्त्याद्यस्येति । सुषुप्ति, आदि 

उडिनिष्ठ हैं, उनका साक्षित्व ही पुरुष में है । सुषुप्ति आदि अवस्था 
दे ( अन्तःकरण ) की वृत्तियाँ है । अतः उन अवस्थाओं का आधार 
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तो बुद्धि ही कहलायगी । आत्मा ( पुरुष ) तो केवल साक्षिमात्र | | 
अभिप्राय यह है कि 'पुरुष' के सान्निध्य मात्र से ही बुद्धि शे ( 
सम्पूर्ण वृत्तियाँ होती रहती है । भाष्यकार कहते हैं-- ( 


जाग्रत्‌ स्वसः सुषुप्तं च गुणतो बुद्धिवृत्तयः । 


Te 
oe 


तासां विलक्षणो जीवः साक्षित्वेन व्यवस्थितः ॥ 
( भाग. ११।१३।२७) झी व 
_ तासां बुद्वृत्तीनां साक्षित्वेन तद्विलक्षणो जात्रदाद्यवस्थारलि। 
निर्णीत इत्यर्थः । | के 
सत््व-रज और तम इन तीन गुणों के अनुसार ही जीवाता। अ 
को जाग्रत्‌ , स्वप्न और सुषुप्ति-ये तीन अवस्थाएँ प्राप्त हौ छ 
हैं। जीवात्मा इन तीन अवस्थाओं से परे 'साक्षी” स्वल्पहै| व 
किन्तु देहाभिभानवश उसे इसका ज्ञान नहीं हो पाता ह| न 
इन्द्रियां, वाह्यविषयों को ग्रहण कर जब बुद्धि के अपित कर क्षी) ज 
हैं, तब बुद्धि, विषयाकार हो जाती है। बुद्धि का विषयाकार | क 
जाना ही 'बुद्धिवृत्ति कहलाती है । | है 
तत्र जाग्रन्नामावस्थेन्वरि यद्वारा वुद्धेविषयाकारः परिणांमः | स. ल 
वस्था च संस्कारमात्रजन्यस्तादशः परिणामः । सुघुप्त्यवस्था च दि ह|. सं 
थादसमग्रलयभेदेन। तत्राद्धळये विषयाकारा वृत्तिने भवति| है 
स्वगतसुख दुःखमोहाकारेंव वुद्धिवृत्तिभेवति । अन्यथोत्थितस्य £| १ 
महमस्वाप्समित्यादिरूपसुषु्तिकाळीनशुखादिस्मरणान॒पपत्तेः । ८ हो 
व्याससूचेण-मुग्धे$द्वसम्पत्ति; परिशेषात्‌” (ब्र. सू. ३२१० | हैं 
जाग्रदिति । 'जाग्रत्‌’ नाम की जो अवस्था है, वह तो रवि ट्‌ 
द्वारा बुद्धि का विषयाकार परिणाम ही है । और प ES 
वसा ही संस्कारमात्रजन्य परिणाम है । सुषुप्ति अवस्था दो || र 
` की होती है--( १ ) अद्धेलय और । 2. 
न ? (२ ) समग्रलय शा 
अधलय? में विषयाकारा वृत्ति नहीं होती है, किन्तु स्वगत 41 भ 
इ:ख-मोहाकार ही बुद्धिवृत्ति होती है। अन्यथा किसी 9 01 धा 
जगने पर “सुखमहमस्वाप्सम्‌”-मैं सुख से सोया-इस परकार १. पु 


कालीन सुखादि के स्मरण की उपपत्ति नहीं हो सकेगी । “ )* 
व्याससुत्र 'मुग्धेःधेसम्पत्ति: परिशञेषात्‌?--( ब्र. सू. ३।२।११ 
द्वारा बताया गथा है । द 
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EE “चित्‌? ( चेतना ) को आत्मधर्म कहें, और उसे बुद्धिवृत्ति' 
(ज्ञान ) के अतिरिक्त न मानें तो सुषुप्त्यादि अवस्थाओं में पुरुष 
(आत्मा ) को साक्षो नहीं कह सकेंगे। क्योंकि उस अवस्था में 
॥ वृत्ति ( ज्ञान ) तो विद्यमान ही नहीं है । सुषुप्ति अवस्था में सुख 
का जो अनुभव हुआ है, उसका स्मरण, जग जाने पर होता है कि 
मैं खूब बड़े सुख से गाढ निद्रा में सोया, मुझे कोई किसी प्रकार की 
हत वाधा नहीं हुई । इसलिये आत्मा" को 'चितिअर्थात्‌ चेतन स्वरूप ही 
मानता ही चाहिये । बुद्धि" तो अनुभव कराने वाली केवल साधन 
मात्र है। आत्मा को बाह्य विषय की जो प्रतीति होती है, वह साधन 
| केविना नहीं हो सकती । वह साधन कभी कार्योन्मुख होता है | 
ता, ओर कभी नहीं भी होता । जब साधन, कार्योन्मुख अर्थात्‌ बाह्य- | 
| त्रिपप को प्रस्तुत करता है, तब जाग्रदवस्था कही जाती है और जब 
£ वह कार्योन्युख नहीं होता, तब सुषुप्ति अवस्था कही जाती है। 
गा | भात्यातो सभी अवस्थाओं में चेतन स्वरूप ही रहता है, तथापि 
तौ | जाग्रदादि अवस्थाओं में भेद होने का कारण यही है कि साधन कां 
(6 कायोंन्सुव होना और न होना ही है। पश्चीकरण में भी कहा गया 

| है--इन्द्रियेरथोपलव्धिजागरितम--इन्द्रियों के द्वारा अर्थ की उपः 
| लब्धि को जागरित अवस्था कहते हैं । 'करणेषु उपसंहतेषु जागरित- 
| संस्कारज: प्रत्ययः सविषयः स्वप्न इत्युच्यतेट-इच्धियों के उपसंहृत 
| होने पर जागरित अवस्था के संस्कार से उत्पन्न हुए सविषयक प्रत्यय 
| जागरितः अवस्था कहते हें । सर्वेप्रकारकज्ञानोपसंहार बुद्ध: 
ह| गरणात्मनावस्थान सुषुव्तिः--सभी 'प्रकार के ज्ञान का उपसंहार 
i हा पर बुद्धि की कारण के रूप में स्थितिमात्र होना ही 'सुषुप्ति 
{| ८ माण्ड्क्योपनिषत्‌ में भी तीनों अपस्थाओ के स्परूप का विवेचन 


~ 


ग. बहुत अच्छी तरह से किया गया हे । 


“जम 
Ee 


£| ५ सेमथळये तु बुद्धेत्ृस्तिसामान्याभावो मरणादाविव भवति | अन्यथा 
{| माविखुपुसिमोक्षेषु ब्ह्मरूपते ( सां. स. ५।११६ ) त्यागामिस्‌जा- 
| पपपत्तेरिति। सा च समप्रसुषुतिवृच्यभावरुपेति पुरुषस्तत्साक्षा न 


तः पुरुषस्य वृत्तिमात्रसाक्षित्वात्‌ । अन्यथा संस्कारादेरपि बुद्धिः 
ङ न सिमास्यतापत्तेः । सुषुपत्यादिसाश्षित्वं तु ताज 
जानाई 'बस्बतानां पकारानमिति वक्ष्यामः ( सां. सू. ११६१ )। अ 
सम पुरुषस्य न परिणामापेक्षेति । तति र 
मळ्ये इति । समग्रलय में तो मरणादि के समान 'बु 


५ 


ह 
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का सामान्याभात्र हो जाता हे । अन्यथा ही. 
ब्रह्मर्पता --( सां. सू. ५११६ ) समाधि और सुषुप्ति अवस्य; 
समान मोक्ष में ब्रह्मरूपता प्राप्त हो जाती है--इस सूत्र की खी 
नहीं होगी । वह समग्रसुषुप्ति 'वृत्त्मभाव रूप” हे । 'पुरुष' उम्र ® 
साक्षी नहीं होता, क्योंकि पुरुष” तो वृत्तिमात्र का ही साक्षी ह्या 
है ।. अन्यथा संस्कार आदि जो बुद्धिधम हैं, उन्हें भी साक्षिमाय | 
कहना पड़ेगा । स्वप्रतिबिम्बित बुद्धिवृत्तियों का प्रकाशन है| 
'सुषुप्त्यादिसाक्षित्व’ है । अतः ज्ञान होने के लिये पुरुष को परि! 
की अपेक्षा नहीं है । 


AY >] 


स्यादेतत्‌ । सुघुते यदि छुखढु्ादिगोचरा वुद्धिवृत्तिरि्यतेत 
जाग्रदादावप्यखिलवृत्तीनां वृत्तिग्राह्मत्वस्वी कार एव युक्त इति | 
तत्साक्षिपुरुषकल्पना । स्वगोचरतरृ्तत्वेनेच स्वव्यवहारद्वेतुता | 
सामान्यतः सुचचत्वादिति । | 
मेवम्‌ । नियमेन स्वगो चरवृत्तिकल्पने5नवस्थापत्तिगोरवंच स्य 

- स्यादेतदिति | भाष्यकार कहते हैं कि यह सम्भव तब होस 
है, कि जब 'बुद्धिवृत्ति? को 'सुख-दुःखादिगोचर (सुखदु:खादिविषा | 
माना जाय तो जाग्रत्‌ आदि अवस्थाओं में भी समस्तवृत्तिगों | 
ृत्तिग्राह्म मानना ही उचित होगा, तब उसके साक्षिभूत ४ 
कल्पना करना ही व्यर्थ ' होगा । क्योंक्रि स्वव्यवहारहेतुता | 
स्वगोचर वृत्तित्वेन ही कहना ठीक नहीं है, क्योंकि नियर 
स्वगोचरवृत्ति की कल्पना करने में अनवस्था और गौरव होगी , 
किञ्चाहं सुखीत्यादितरृत्तिषु सुखादीनां विशेषणतया तिश 
तउज्ञानमादावपेक्ष्यते । तत्र चानन्तनिविकल्पक्रवृत्त्यपेक्षया 6 रि ह 
नित्यमेकमेवात्मस्वरूपं ज्ञानं कल्पते । अहं सुखीत्यादिविशि 
बुद्धिबृत्तेरेव ताहशाकारत्वं पुरषे ृत्तिसारप्यमात्रस्वीकारेण १ 
रातिरिक्ताकारानभ्युपगमात्‌ स्वतन्त्राकारेण परिणामापत्तेरित | कं 
किञ्चेति। दूसरा कारण यह है कि 'अहं सुखी? इत्यादि १ 

में 'सुख” आदि विशेषण होने से उनका निविकल्पक जा रोई 
अपेक्षित है । उनमें भी अनन्त निविकल्पक वृत्तिथों द 
लाघवेन नित्य एक ही आत्मस्वरूप के ज्ञान की कल्पता % 
है । 'अहं-सुखी इस विशिष्ट ज्ञान के लिये 'पुरुष' में दवति 
उस प्रकार की ( वैसी ) आकारता को 'वृत्तिसारूप्य' गी 
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|. » करने से वृत्ति के आकार के अतिरिक्त आकार का स्वीकार न करने 
$| के कारण एक स्वतन्त्र आकार के रूप में उसका परिणाम मानता 
॥ि\ पडेगा । अतः समग्रसुषुष्ति को वृत्त्यभावल्प मानना ही उचित है। 
४ परुष, उसका साक्षी नहीं है, वह तो केवल 'वृत्ति का ही साक्षी है । 
अथेवं पुरुषस्य खुघुप्त्यादिसाक्षिमात्रत्वेन पुरुपेक्यस्याप्युपपत्तो 
स किमेकोऽनेक्रो वेति संशयः । तत्रायं पूर्वपक्षः-ळाघवतकं सहकारेण 
बळवतीभ्यो ऽभेदश्रुतिभ्य एक एवात्मा सिद्धति । जाग्रदाद्यवस्थारू- 
पाणां वेधम्यीणां बुद्धिधर्म त्वात्‌ । यद्यप्येकस्यात्मनः सर्ववुद्धिसाश्वित्वं 
तथाऽपि यस्या बुद्धेया वृत्ति: लेव वुद्धिस्तदवु त्तिविशिष्टतया साक्षिणं 
गृहाति, घडं जानामीत्यादिरूपेः । अत एकस्या बुद्धेरयं घट इति वृत्तो 
सत्यामन्यवुद्धितरृत्तिद्वारा नाडुभवो, घटमहं जानामीति ॥ १४८॥ 

अधैवमिति । पुनरपि यदि पुरुष” को 'सुषुष्ति” भादि भवस्थाओं 
का साक्षी मात्र ही मानकर उसके ऐक्य की. उपपत्ति होने पर भी वह 
एक” है अथवा 'अनेक” है--यह संशय होता है । ऐसा संशय होने पर 
यह पूर्व पक्ष होता है-लाघव तर्क की सहायता से बलवान्‌ अभेद- 
श्रृतियो के द्वारा एक ही आत्मा सिद्ध होता है, क्योंकि जाग्रदादि 
अवस्थारूप जो वैधम्य हैं, वे बुद्धि के धर्म हें । समस्त बुद्धियों का 
साक्षी यद्यपि एक ही आत्मा” है, तथापि जिस बुद्धि की जो वृत्ति 
होती है, वही बुद्धि, तद्वत्तिविशिष्ट हुए साक्षी का घट जानामि’ 
इत्यादि आकारों में ग्रहण करती है। अतः किसी एक बुद्धि की अयं 
भेटः यह वृत्ति" होने पर किसी अन्य ( दूसरी ) बुद्धि की वृत्ति 
शरा 'घटमहु-जानामिः-यह अनुभव नहीं होगा ॥ १४८ ॥ 

तत्र सिद्धान्तमाह-- 

हँ तेति । आत्मा के एक का अनेक होने का संशय उपस्थित होने 
धुनकार सिद्धान्त करते हैं । 


जन्मादिव्यवस्थातः पुरुषबहुत्वम्‌ ॥ १४९ ॥ 
र जन्मादिव्यवस्थातः ) जन्म आदि की न्य के 
६ गोचर होने से ( पुरुषबहत्वम्‌ ) आत्मा ( पुरुष ) की अनेकता 
सिद्ध होतो हे ( पुरुषबहुत्वम्‌ ) आ? 
श्या वण स्वर्ग जायते, पापी नरके, अशो बध्यते, ज्ञानी मुच्यते” र | 
` २ शरुतिस्मृतिव्यवस्थाया विभागस्यान्यथा्ुपपच्या पुरुषा हच | 
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इत्यर्थः । जन्ममरणे चात्र नोत्पत्तिविनाशो, ही. 
किन्त्वपूर्वेदेदेन्द्रियादिसङ्घातविशेषेण संयोगश्च वियोगश्च भो; 
भावनियामकाचिति। ् | 
भा. प्र--पुण्यवानिति । पुण्यवान्‌ प्राणी स्वर्ग में रहता है, फा: .* 
नरक में रहता है और अज्ञानी बन्धन में रहता है और ज्ञानी फू || 
होता है--इत्यादि श्रृति-स्सृति के द्वारा वर्णित व्यवस्था के वा! 
अन्यथानुपपत्ति के कारण (पुरुष अनेक हैं, यह स्पष्ट होता है। म॑. 
पर 'जन्म' और “मरण”, पुरुषनिष्ठ न होने से वे उत्पत्ति-वितागश| 
नहीं है। किन्तु अपूर्व देहेन्द्रियादिसङ्खातविशेष के साथ संगी 
वियोग और भोग तथा उसके अभाव के नियामक हैँ। इस तण, 
में वायुपुराण बताता है कि-- | 
क्षेत्रज्ञाधिष्टितं क्षेत्रं क्षेत्रज्ञार्थं प्रचक्षते । 
बहुत्वाच्च शरीराणां शरीरी बहुधा स्मृतः ॥ ३७॥ 
अव्यूहासङ्कुराच्चेव ज्योतिवच्च व्यवस्थितः । 
यस्मात्‌ प्रतिशरीरं हि सुख-दुःखोपलब्धिता' ॥ 
पवा. पु. १०१३४ 
तस्मात्‌ पुरुषनानात्वं विज्ञेयं तु विजानता । 
--( वा. पु. १०२९४४ 


उ — NI हरी 


Nort eon 


ली टा orton reas 027“ 27) 


al जप 


जन्मादिव्यवस्थायां:च श्रुतिः 

जन्मादिव्यचस्थायामिति । जन्म आदि की व्यवस्था में र| 
इहा हस है ५ 
अजञामेकां लोहितशुकूकृष्णां बह्वीः प्रजाः सृजमानां स्ह । 
अजो झोकों जुपमाणोऽनुशेले । जहात्येनां भुक्तभोगामजो हे 


उभी 
(श्वेता हँ >> 


टि 


अजामिति। अपने ही समान यानी त्रिगुणमय अनेक 07 
को रचनेवाली तथा लोहित-शुक्ल-कृष्ण रंग की अर्थात्‌ वि ह. 
एक अजा ( अजन्मा-अनादि प्रकृति ) को, निश्चय ही | 
( अज्ञानी-जीव ) आसक्त हुआ भोगता है, ओर दुसरा अ 
महापुरुष ) इस भोगी हुई प्रकृति को त्याग देता है । _ 
ये तद्विदुरमृतास्ते भवन्त्यथेतरे दुःखमेवापियन्ति (३. 5 
इवेता. उ. ३।१०) इत्यादिरिति ॥ १४९ ॥ 


® 
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प्रथमोऽध्यायः । ३० 


०९७ 


। ( हम इस शरीर में रहते हुए ही यदि उसे जान लेते 
र्थे हो गये । यदि उसे नहीं जाना तो बडी हानि है) जो 
है, जान लेते हैं, वे अमृत हो जाते हैं, किन्तु दूसरे लोग तो दुःख को 


॥ ५ प्राप्त होते हैं। -¬( बृ. आ. ४४१४ ) इत्यादि । प्रकृति? का 
hr त्व और पृ क अनेक ऱ्य ८ ~ 
||| एकत्व और पुरुष का नेकत्व (नानात्व) स्वयं श्रुति ने ही बताया 


है। उसी श्रुति को श्रीवाचस्पतिमिश्र ने अपनी तत्त्ववैज्ञारदी में 
(सा. पा. २२ पर ) उद्धृत किया है । लोहितादिशब्द सत्त्वादियुणों 
| को लक्षित करते हैं, ऐसा महाभारतकार ने कहा है--“तमसा 
| तामसान्‌ भावान्‌ विविधान्‌ प्रतिपद्यते । रजसा राजसाँझ्नेव सात्वि- 
कान्‌ सत्त्वसंश्रयात्‌ ।। शुक्ललोहित कृष्णानि रूपाप्येतानि त्रीगि तर ॥ 
--(शान्तिप. ३०२।४५-४६ ) । तैतिरीय आरण्यक सें ( १०१० ) 
| में भी यह मंत्र उपलब्ध होता है । वहाँ पर 'वह्लीं प्रजां जनव्रन्तीं 
शपाम ऐसा दूरे चरण में पाठ है। सायणाचार्य ने 'अजा? 
का अथ, मूल प्रकृतिरूपा माया, किया है । निष्कर्ष यह है कि प्रत्येक 
व्यक्ति में जन्म, मृत्यु का भेद ( व्यवस्था ) दिखाई देने से “पुरुष? का 
पात्व सिद्ध होता है । 'आत्मा” नित्य है और अपरिणामी है, उसका 
| जन्म आर मृत्यू यद्यपि संभवनीय नहीं है, तथापि स्थूल शरीर के 
सम्पक में आना ही उसका जन्म है और उससे वियुक्त होना हो 
३| उसका मृत्यु है--यह समझना चाहिये ॥ १४९ | 
| ननु पुरुपेकयेऽप्युपाधिरूपावच्छेक्मेदेन जन्मादिव्यवस्था भवेत्‌ । 


ति शङ्खा--नन्बिलि । जन्म. आदि को व्यवस्था तो पुरुष को एक 
EE मानने पर भी उपाधिरूप अवच्छेदक के भेद से हो सकती है । 
| | तञ्राह-- 
| तत्रेति । उक्त शङ्का के किये जाने पर सूत्रकार कहते हैं-- 
| उपाघिश्ेदेडप्येकस्य नानायोग आकाशस्येव 
LN घटादिभिः ॥ १७०॥ | * 
शी । ¬ स्ञार्थ-( उपाधिभेदेऽपि ) उपाधि के नष्ट हो जाने पर भी 


| ण ) एक आत्मा का ( नानायोगः ) अनेक शरीरों के साथ 
इव) ३ होता है । ( घटादिभिः) घट आदि के साथ ( आकाशस्य 
` „ आकाश के समान । 


9 ७ > थेकस्ये 
उपाधिभेदे5प्येकस्वैव पुरुषस्य नानोपाधियोगोऽस्त्येव। यथैकस्य 
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चाकाइास्य घटकुडबादिनानायोगः । अतो 5वच्छेदकभेदेनेकस्याता 
एव विविधजन्ममरणाद्यापत्तिः कायव्यूहादाविवेति न सम्भवति ब 
वस्था, एकः पुरुषो जायते नापर इत्यादिरित्यर्थः । न ह्यावच्छेदकोके | 
कपिसंयोगतदभाववत्येकस्मिचेव वुक्षि व्यवस्था घटते | एको फू ` 
कपिसंयोगी, अन्यश्च नैति । 
भा. प्र---उपाधिभेदेऽपीलि । देहरूप उपाधि के नष्ट छ| 
पर्‌ भी एक ही पुरुष ( आत्मा ) का अनेक ( नाना ) दहल | 
उपाधियों के साथ सम्बन्ध (योग ) होता ही है, जेसे एक है। 
आकाश” का “घट, कुड्य ( भित्ति = दीवाल ) आदि अनेक ब 
रूप उपाधियों के साथ सम्बन्ध होता है । अतः अवच्छेदक के भ 
एक आत्मा में ही कायव्यूह आदि के समान जन्ममरण आदि 
प्राप्ति की व्यवस्था का होना संभवनीय नहीं हे । अर्थात्‌ एम 
पुरुष ( आत्मा ) पुनः पुनः उत्पन्न होता है, अन्य नहीं । कागि | 
और कपिसंयोगाभाववाले एक ही वृक्ष पर अवच्छद! 
व्यवस्था चटित नहीं हो पारही है। अर्थात्‌ एक वृक्ष किस] 
अन्य नहीं है । 
किंचैकोपाथितो सुक्तस्याप्यात्मप्रदेशस्योपाथ्यस्तरैः पुत 
वन्धमोक्षा व्यवस्था तदवस्थैव । यथेकघटसमुक्तस्याकाशप्रवेशर 
घटयोगाद घटाकाशब्यवस्था तद॒ंद्ति। न च बन्धमोक्षम वश 
श्रुतिरपि छौकिकश्रभानुवादमात्रमिति वाच्यम्‌। मोक्षस्या5 
त्वात्‌ । मिथ्या पुरुषार्थप्रतिपादनेन श्रुतेः प्रतारकत्वा!द्यापर्तेश्र by 
|] 
किञ्चेति। एक उपाधि से मुक्त होने पर भी अन्य आ 
आत्मप्रदेश की पुनबेन्धापत्ति होगी, तब बन्ध-मोक्ष का म च. 
वैसे ही कायम रहेगी । जैसे एक घटरूप उपाधि से मुक्त ६९ या 
प्रदेश की अन्य घट के सम्बन्ध से पुनः घटाकाश, वय छ 
जाता है, उसी प्रकार आत्मप्रदेश के सम्बन्ध में भी होगा! , 
| की व्यवस्थापक श्रुतितो लौकिकश्रम का अनुवाद मात्रै ९ 
| भी नहीं कह सकते, क्योंकि “मोक्ष? तो अलौकिक. है । श्रुति, 


॥ | 


मै 
मिथ्या पुरुषार्थ का प्रतिपादन नहीं करती । क... पती 
नट; वेगे ¢ 9 9 तो , 
कत्वादि दोष आवेगे । 'आकाश वस्तुतः एक ही ६ अव्र ६ 


“घट-मठ*-आदि व्याप्त रहते हैं । क्योंकि आकाश के 
समस्त वस्तुओं की सत्ता है। तब एक होता हुआ भी 
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आदि उपावियों के कारण घटाकाश, मठाकाश के रूप में अनेक 
सा प्रतीत होता है । इसी आशय का व्रह्मयाज्ञवल्क्यवचन, जिसे 
विष्णुसहस्रनाम के भाष्य में उद्धत किया गया है-- 

“आकाशमेकं हि यथा घटादिषु पृथग्‌ भवेत्‌ । 

तथात्मेकोऽप्यनेकेषु. जलाधारेष्विवांशुमान्‌ ॥? 
तथा सूतसंहिता में भी उपलब्ध होता है-- 

“आत्मभेदस्तर्थेवात्मब्रह्मभेदश्च सुव्रताः । 

उपाधिनेव क्रियते न स्वतो मुनिपुङ्गवाः ॥ 

घटाद्यूपाधिसम्पर्कादाकाशस्य भिदा यथा ॥? 

माण्डूक्यकारिका ३।५ और ३।६ के भाष्य में भी कहा गया है- 
“आकाशवत्‌ सर्व॑संघातेषु एक एवात्मा ।” “कथं पुनरात्मभेदः 
निमित्त इव व्यवहार एकस्मिन्नात्मनि अविद्याकृत उपपद्यत इति? 
उच्यते--यथेहाकाश एकस्मिन्‌' "इति ।” एक घट के नष्ट हो 
जाने पर उसके स्थान की पुर्ति दूसरा घट कर लेता है । इससे स्पष्ट 
हैं कि घट” के बदलने पर भी 'आकाश” नहीं बदला, वह तो पूर्ववत्‌ 
एक ही रहा । तथैव एक ही आत्मा? अनेक देहों के साथ सम्बन्ध 
भ्राप्त करता है। वह देह के समान कभी नष्ट नहीं होता है । 

वह तो एक देह का त्याग करके अन्य देह को धारण कर लेता है! 
इसी अभिप्राय को भगवद्गीता में “वासांसि जीर्णानि यथा विहाय 
नवानि गृह्णाति नरोऽपराणि । तथा शरीराणि विहाय जीर्णान्यन्यानि 


सयाति नवानि देही ॥” कहकर व्यक्त किया गया है ॥ १५० ॥ 
ननु ~ 2. ~ > 
ननु चतन्येक्येऽपि तत्तदुपाधिविशिष्टस्यातिरिक्ततामभ्युपगम्य 


` यवस्थोपपादनीया, त त्राह-- 


शङ्का--नन्बिति । चैतन्य के एक होने पर भी तत्तदुपाधि 
विशिष्ट को अतिरिक्त मानकर व्यवस्था का उपपादन कर लेना 
ती 4। उस पर सूत्रकार कहते हैं-- 
उपाधिभिद्यते न तु तद्वान्‌॥ १९९ ॥ 
सूजाथ--( उपाधि: ) शरीर ( भिद्यते ) विनष्ट होता है, (तु ) 


तु तद्वान्‌ ) शरीरी यानी आत्मा (त ) नष्ट नहीं होता हैँ। 
हर. अपाधिरेच नाना, न तु तद्वानुपाधिविशिषष्टोऽपि नानास्युपेयो विशि- 


रित्यथः 
'्यातिरिक्तत्वे नानात्मताया एव शास्त्रान्तरे5प्यम्युपगमापत्तेरित्य 


२० सां ° भा. 
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बन्धमागिनो विशिष्टत्वे विशेषणवियोगेन विशिष्टनाशान्न | 
रित्यादीन्यपि दूषणानि। ` 
भा. प्र---उपाधिरिति । देहरूप उपाधि ही अनेक ( नाना | ह| | 
उपाधिविशिष्ट देही ( देहवान्‌ आत्मा ) को अनेक ( नाना) मान्न * 
की आवश्यकता नहीं है । विशिष्ट को अतिरिक्त मानने पर अन्याय. | 
शास्त्र में भी नानात्मता का ही स्वीकार करना पड़ेगा। बर्धभाग | 
को विशिष्ट कहने पर विशेषण के वियोग से विशिष्ट का नाग ह| 
के कारण मोक्ष की भी उपपत्ति नहीं हो सकेगी इत्यादि के | 
दोष होंगे । । 
ननु विशिष्टस्य जोवत्वमन्वयव्यतिरेकादिति षष्ठाध्याये स्वयमेव! | 
हड्शरविशिष्टस्यव जीवत्वं वक्ष्यतीति । | 
_ ` शङ्खा--नन्विति। विशिष्ट का जीवत्व, अन्वय-व्यतिरे | 
सिद्ध है--( सां. सू. ६।६३ ) इस प्रकार स्वयं सूत्रकार ही बहुदं 
विशिष्ट का जीवत्व छठे अध्याय में बतावेंगे । तब दोषों शी 
उद्भावन केसे बता रहे हैं ? 


इति चेन्न | प्राणधारकत्वरूपजीवत्वस्यैच विशिष्टघेयत्ववचन | 
न तु बन्धमोक्षव्यवस्थाया विशिष्टाश्रितत्वं वक्ष्यते, मोक्षकाले बि 
शासत्त्वादिति । , 

समाधान--इति चेन्नेति । ऐसी शङ्का यदि है, तो वह ठीक र 
हे. । प्राणधारकत्वरूप 'जीवत्व' में ही 'विशिष्टाधेयत्व' कहा ॥। 
है । 'बन्ध-मोक्षव्यवस्था’, विशिष्ट के आश्रित नहीं होती-यह र | 
बताया जायगा, क्योंकि मोक्षकाल में विशिष्ट की सत्ता न 


fr Co ~ ~ 0 यी ॥ 

यद्यपि केचिन्नवीना वेदान्तित्रुबा आहुः । एकस्येवात्मनः की | 
णोपाधिषु प्रतिबिम्बानि जोवेदवराः । 
कि षी सय 
होते A, 


यद्यपीति। कतिपय नवीन वेदान्तित्रूव भी जो कहते है 
ही आत्मा? के कार्य-कारणरूप उपाधियों में जो प्रतिवि के] 
वे ही 'जीवेश्वर” यानी अनेक जीवात्मा से प्रतीत होते है । त | 
कार कहते हैं--'कोशोपाधि-विवक्षायां याति ब्रह्म॑व आ हे 
( पं. द. ३४१), उसी की व्याख्या में स्पष्ट बताया ग र [i 
ब्रह्मापि कोशोपाधिविवक्षायां जीवो अवति, शक्त्युपाधि _, 


मीश्चरश्र भवति इत्यर्थः । शुकरहस्योपतिषद्‌ में कहा हँ र ह 
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|. नीवः कारणोपाधिरीश्वरः--(शु. र. उ. २।१ २), विवरण- 


कार कहते हैं--'अज्ञानोपहितं विम्बरचेतन्यमीश्वर: अन्तःकरण 


तत्संस्काराव च्छिन्नाज्ञानप्रतिविम्बितं चैतन्यं जीवः? इति । सिद्धान्तः 
बिन्दुकार ने कहा है--थज्चानप्रतिबिम्बितं चेतन्यमीश्वर: बुद्धिप्रति- 
बिम्बितं चेतन्यं जीवः? । इति । 
प्रतिविम्वानां चान्योऽन्यं भेदाजन्मायखिलव्यवस्थोपपत्तिरिति। 
प्रतिविम्वानामिति । प्रतिविम्वों में परस्पर भिन्नता रहने से 
जन्म-मरण आदि की सम्पूर्ण व्यवस्था उपपन्न हो सकती है। 


तद्प्य संतू | भेदाभेदविकल्पासहत्वात्‌ । विम्बप्रतिविम्बयो भेदे प्रति- 
विम्वस्याऽचेतनत याः भोकतृत्ववन्धमोक्षाद्यनुपपत्तिः । जीवत्रह्मामेदरूप- 


~ ~ 


तत्सिद्वान्तक्षतिव्व । जीवेइबरभिन्नस्यात्मनोऽप्रामाणिक्त्वं च । अभेदे 


_तु साङ्कयापरिहारः । भेदाभेदाभ्युपगमे तु तत्सिद्धान्तहानिः, भेदाभेद- 


विरोधश्च । 


तदपीति । किन्तु वेदान्तियों का उक्त कथन भी असत्‌ है । 
क्योंकि उनके कथन के अनुसार अनेक भेद पक्ष, अभेद पक्ष उपस्थित 
होंगे, जिनका उत्तर वे नहीं दे पायेंगे। जैसे--बिम्ब और प्रतिविम्ब 
दोनों में भेद रहने पर 'प्रतिबिम्ब' अचेतन ( जड़ ) रहने से भोक्तृत्व, 
वन्ध, मोक्ष आदि की उपपत्ति नहीं हो सकेगी। और उनके जीव- 
ब्रह्म के अभेद सिद्धान्त में क्षति पहुंचेगी । तथा जीवेश्वर से भिन्न 
आत्मा का प्रामाणिकत्व मानना होगा । अभेद पक्ष में सांकर्यं का 
परिहार नहीं हो पायेगा। भेदाऽमेद का स्वीकार करने पर तो 


इ सिद्धान्त का ही भंग होगा । और भेदाऽभेद का विरोध भी 
हगा। त 


_ अस्मन्मते त्वभेदो5विभागळक्षणो भेदश्वान्योन्याभाव इत्यविरोध 
इति । अवच्छेदप्रतिविम्वादिदान्तवाक्यानि त्वग्रे व्याख्यास्यामः (सां. 
स्‌. ११५३-१५) | ! 
अस्मन्मते इति । किन्तु हमारे मत में अभेद' को अविभागलक्षण 
और भेद”को अन्योन्याभावलक्षण माना जाता है । इसलिये भेदाउमेद 
ग कोई विरोध ही नहीं है । अवच्छेद-प्रतिबिम्बादि दृष्टान्त वाक्यों 

आगे ( १।१५३-१५४ ) ब्याख्या करेंगे। 7 
स्यादेतत्‌ चिम्बप्रतिबिम्बादिभेदं परिकल्प्य श्त्या बन्धमोक्षब्यवः 


प्रथमोऽध्यायः । SS 


शिक्का सलल?) > 
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स्था कल्पिते त्येवार्माभिरुच्यते, न तु परमाथेतो बिस्बप्रतिबिम्बभावस 
योभेदो बन्धमोक्षादिकं चेष्यत इति । 


स्यादेतदिति । पूर्वपक्षी कहता है कि आप का कहना सम्भव हे" 
सकता है, किन्तु बिम्ब-प्रतिबिम्बादि भेद की कल्पना करके केक ५ 
बन्ध-मोक्ष की कल्पना करने की ही बात हम कह रहे हैं। विर / 
प्रमेय संग्रह 'में “बन्धस्य अपारमाथिकत्वमविद्या रूपत्वं च' सुषा 
बताया गया है । तथेव 'अद्वैतसिद्धि में प्रथम मङ्गलाचरण गियर 
बन्धविधूननेन' के द्वारा भी उसी की चर्चा की गई है। वासति 
बिम्ब-प्रतिबिम्बभाव और उनका भेद तथा बन्ध-मोक्ष आदि कोबा 
हम नहीं कह रहे हैं । 

मेबम्‌। एवं सति बन्धमोक्षादिश्चुतिगणस्य भेद्श्रुतिगणस्य चोप | 
योबीधापेक्षया केवळाभेदश्रुतिगणस्यैवाविभागपरतयेच सङ्कोचो ताई | 
वायुक्तः । श्रुतिस्स्रत्यन्तरेरविभागस्य सिद्धत्वाच्चेति ॥ १५१॥ 


मेवमिति । सांख्यवादी सिद्धान्ती कहता है कि पूर्वपक्षी कां | 

ठीक नहीं है । यदि आप वास्तविक भेद तथा बन्ध-मोक्षादि हैं| 

. मानते हैं तो बन्ध-मोक्षादि प्रतिपादक श्रुतिवाक्यों का भर 
बोधक श्रृतिवाक्यों का यानी दोनों का बाध करने के बजाय | 

अभेदबोधक श्रृतिवाक्यों का ही भविभाग-परत्वेन सङ्कोच मति 

में ही लाघव है, और अन्य श्रुति, स्मृति आदि से अवि 

सिद्ध ही है॥ १५१॥ ब 


आत्मेक्यवादिषूक्त दूषणमुपसंहरति-- र 
आत्मैक्येति । आत्मैक्यवादियो पर दिये गये दूषण का 5 
करते हैं-- 2 | | 
एवभेकत्वेन परिवत्तेमानस्थ न विरुद्ध | 
घर्माध्यासः ॥ १७२ ॥ | 

वजा ) री ण 


सूत्रार्थे ( एवम्‌ ) इस प्रकार आत्मा की ( एरका वरि 
कै रूप में ( परिवतेमानस्य ) विद्यमानता रहने पर ( f 
ध्यासः न ) विरुद्ध धर्मों का ज्ञान नहीं होना चाहिये । ण । 

एवं रीत्येकत्वेन सेतो वर्तमानस्या55त्मनो जन्म 
विरुद्धमंप्रसङ्गो न युक्त इत्यर्थः ! यद्वेकत्व इति छेदः | ८ 
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प्रथमोऽध्यायः । | ३०९ 


पगम्यमाने परितः सवंतो वर्तमानस्य सरवोपाधिष्वनुगतस्य विरुद्ध धरमा- 
ध्यासों नेति, न, किन्तु लवथा विरुद्धघमसडूरो५परिहार्य इत्यर्थः । 
भा. प्र-र्‍पवसिति | इस रीति से समस्त शरीरों में एक ही 
आत्मा? है, ऐसा स्वीकार करने पर वही एकाकी आत्मा, अनेक 
शरीरों में सुख-दुःखादि भोगों को तथा बन्ध-मोक्ष आदि को प्राप्त 
करता रहता है। ऐसी स्थिति में व्यावहारिक प्रत्यक्ष अनुभूत होने 
बाले जन्म-मरणादि विरुद्ध धर्मों की प्रतीति नहीं होनी चाहिये। 
क्योंकि सभी शरीरों में आत्मा” एक ही है। जब एक ही आत्मा है, 
तो कोई जन्म लेता है, कोई मृत्यु को प्राप्त होता है, कोई सुखी है 
तो कोई दुःखी है, कोई बद्ध है तो कोई मुक्त है--इस प्रकार की 
परस्पर विरुद्ध परिस्थितियों का होना उचित नहीं है। अथवा सूत्र 
में एकत्व” यह पदच्छेद करेंगे । तब सुत्रार्थ यह होगा कि 'परिवतं- 


- मानस्य परितः सर्वतः वर्तमानस्य सर्वोपाधिषु अनुगतस्य’ अर्थात्‌ 


समस्त शरीरों में एक आत्मा के मान लेने पर विरुद्ध धर्मो की 
अध्यास ( प्रतीति ) नहीं होती है, सो बात नहीं हैं, किन्तु सर्वेथा 
विरुद्ध धर्मो का सांकर्यं अपरिहार्य है । 

ननु पुरुषो निर्धेमेकः, तत्र कथं जन्ममरणबन्धमोक्षाद्विरूदः 
धमेसाङ्कयमापद्यते, भवद्भिरपि सवेषां धर्माणासुपाधिनिष्ठत्वाऽभ्युपः 
गमादिति । 

शङ्का--नन्त्रिति । 'पुरुष’ तो निर्धमक है, तब उसमें जन्म-मरण 
बन्ध-मोक्षादि विरुद्ध धर्मा का सांकये कैसे होगा ? क्योंकि आप भी 
सभी धर्मो को उपाधिनिष्ठ मानते हैं। 

इति चेन्न | उक्तधमीणां संयोगवियोगमोगाभोगरूपतया पुरुषे 
स्वीकारात्‌ । परिणामरूपधर्माणामेव पुरुे प्रतिषेधस्योक्तत्वादिति । 

» समाधान--इत्ति चेन्नेति | उक्त शङ्का ठीक नहीं है। उक्त धर्मों 

का संयोग-वियोग अर्थात्‌ भोग-अभोग के माध्यम से पुरुष में होना 
स्वीकार किया गया है। परिणामरूप धर्मों का ही पुरुष में निषेध 


बताया गया है । : 
यथा स्फटिकेषु लौ हित्यनीलिमादिधर्माणामारोपितानामापि व्य- - 
४ नस्थास्त तथा पुरुषेष्वपि बुद्धिधमोणां खुखदुःखादानां शरीरादि- 


णा च ब्राह्मण्यक्षत्रियत्वादीनामारोपितानामपि व्यवस्था5स्ति 


__ पेखेषु । यथा विष्णुपुराणे-- 


66-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar | 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


३१० सांख्यप्रवचनभाष्ये 


यथेति। जेसे--स्फटिक मणियों में लौहित्य, नीलिमादि | 
के आरोपित रहने पर भी व्यवस्था की गई है, वैसे ही पुरुषों मे 
आरोपित सुख-दुःखादि वुद्धिधमो की और ब्राह्वाण्य-क्षत्रियतार 
शरीरधर्मो की व्यवस्था शास्त्रों में बताई गई है। जैसे--छि \ 
पुराण में-- 0 | 
यथेकस्मिन्‌ घटाकाशे रजोपूमादिभिदते । | 
न च सर्वे प्रयुज्यन्त एवं जीवाः सुखादिभिः ॥इति॥१५२॥ | 
यथेति। “जसे धूल, धूम आदि धर्मो से आवृत हुए एक घटाका | 
में सभी धर्मों का प्रयोग नहीं किया जाता, उसी तरह सुख, दुखि | 
धर्मो से आवृत हुए जीवों में भी उन सभी धर्मों का प्रयोग क | 
होता है। ” | 
माण्डूक्य कारिका ( ३॥५ ) में भी उक्त श्लोक उपलब्ध हेत | 
है । तथा उक्त श्लोक 'मध्यमक हृदय कारिका (०।१३) में भम 
ने भी दिया _है--ऐसा स्वकृत आगसशास्त्रग्रन्थ में श्री विधुत 
भट्टाचाय ने कहा हे । किन्तु भाष्यकार उक्त श्‍लोक को विष्णुर 
का बता रहे हें । विष्णुसहस्रनाम के भाष्य में विष्णुधमंतार्श 
उपपुराण का एक वचन, इसी से मिलता जुलता हुआ आच 
शङ्करपाद ने उद्धत किया है--“यर्थेकस्मिन्‌ घटाकाशे रजोधूमाि 
भि्युते । नाच्ये मलिनतां यान्ति दुरस्था कुत्रचित्‌ क्वचित्‌ ॥ 
( पृ. ३८ )। भव्य के द्वारा उद्धत भोटपाठ (तिब्बती भाषा में पाग 
इस प्रकार हे--“यथेकस्मिन्‌ घटाकाशे रजोधमैः समावृते। 
भवन्ति तथा सर्वे न सुखादि तथात्मनि ॥”( पृ. ५११) । 


निष्कर्ष यह है कि अद्वैत वेदान्तियों के अनुसार समस्त के 2 
एक ही आत्मा हो तो प्रत्यक्ष अनुभूयमान एक का उत्पन्न ही 
सुखी रहना और दुसरे का मरना या दुःखी रहता आदिं बी 
धर्मों की प्रतीति नहीं होगी । अतः सभी शरीरों में. एक भा |. 
स्वीकारना उचित नहीं हे ॥ १५२ ॥ 


र । 
साऽपि व्यवस्थेकात्म्ये सति जन्मादिव्यवस्थावदेव नोप 
इत्याह ` 


साऽपीति। समस्त शरीरो में ऐकातम्यवादी वेदात्तियों |. 
एक आत्मा को मानने पर भी जो व्यवस्था प्रदर्शित की € | 
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|. जत्मादिव्यवस्था के समान ही उपपन्न नहीं हो पा रही है, इसी वात 
॥ | को सूत्रकार कह रहे हैं-- 


अन्यधर्मत्वेऽपि नारोपात्‌ तल्सिद्विरिकत्वात्‌ ॥ १५३ ॥ 


सूत्रार्थ--( अन्यधर्मेत्वेऽपि ) सुख-दुःख, जन्म-मरण, बद्ध-मुक्त 
आदिको को अन्य अन्तःकरणादि का धर्म मानने पर भी (आरोपात) 
| | ` परुष [आत्मा] पर उनका आरोप कर देने मात्र से ( न तत्सिद्धिः ) 
| व्यवस्था की सिद्धि नहीं हो सकती, क्योंकि ( एकत्वात्‌ ) आपने 
॥ | समस्त शरीरों में आत्मा” को एक माना है। 


टी. अन्यधमत्वेषपि धर्माणां सुखादीनामारोपात्‌ पुरुषे व्यवस्था न 
सिञ्चति । आरोपाधिष्ठानपुरुषस्य कत्वादित्यथः । आकाशस्यैकत्वे5पि 
ए | घटावच्छिन्नाकाशानां घटभेदेन भिन्नतयौ पाधिकधमंव्यवस्था घटते : 
„| आत्मत्वजीवत्वादिकन्तु नोपाथ्यवच्छिज्ञस्य, उपाधिवियोगे घटाकाश- 

| नावत्‌ तन्नाशेन जीवो न भ्रियत ( कठ. उ. १1३१८ ) इत्यादिश्रुतिः 
| विरोधप्रसङ्गात्‌। किन्तु केवळचेतन्यस्येति प्रागेवोक्तम्‌ 


| भा. प्र. अन्यधर्मत्वेऽपीति । आत्मातिरिक्त अन्तःकरण के सुख- 
| दुःखादि धर्मों को मानकर पुरुष” पर उन धर्मों का आरोप कर 
९ | देने पर भी वेदान्तियों की. व्यवस्था सिद्ध नहीं हो सकती । क्योंकि 
आरोपाधिष्ठानभूत “पुरुष? एक है । आकाशव्यवस्था का उदाहरण 
१|| यहां नहीं दे'सकते । आकाश के एक होने पर भी घट भेद का 
घटावच्छिन्न आकाश में भिन्नता आने से औपाधिक धम व्यवस्था 
वहां बन जाती हे । किन्तु प्रकृत में 'आत्मत्व', “जीवत्व आदि धर्म, 
| ्पाध्यवच्छिन्ञ आत्मा के नहीं हैं। क्योंकि उपाधि का वियोग होतें 
£| पर भटाकाश के नाश की तरह जीव की उपाधिका नाश हीने पर 
| जीव का नाश ( मृत्यु ) नहीं होता है । इसी अभिप्राय की कठति 
दी| (१२१८) भी है, उससे विरोध भी होगा। आतमत्व, जीवत्व 
भादि तो केवल चैतन्य के हैं--यह पहिले बता ही चुके हैं । 
शवेवाच्चुनिका 
| “डमा बन्धमोक्षादिव्यवस्था5लुपर्पत्ति Rg) 
न पैदान्ति बुवा उपाधिभेदेन बन्धमोक्षव्यवस्थामकात्म्ये5प्याहः । थि 
रि निरस्ताः । येऽपि तेदेकदेरिन इमामेवानुपपत्ति पश्यन्त उपाए 
| पतचित्मतिबिम्बानामेच बन्धादीन्याडुः ते त्वतीव अता SB 
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भेदाभेदादिविकल्पासहत्वादिदोषात्‌ , अन्तःकरणस्य तदुरवठित. 
त्वादि ( सां. खू. १०२९ ) त्यत्रोक्तदोषाऱ्य । 


इमामिति । इस सुक्ष्म बन्ध-मोक्षादि व्यवस्था की अनुपपत्ति गै अ 
न समझ सकने के कारण ही आधुनिक वेदान्तिब्रूवों का कहना हे र न्‌ 
आत्मा" को -एक मानने पर भी उपाधि भेद से बन्ध-मोक्ष गै | 5 
व्यवस्था हो जाती है । किन्तु उनका भी हमारे उक्त कथन सेख | गे 
हो जाता है। और उन्हीं के एकदेशी विद्वान्‌ हैं, वे हमारे द्वा | ४ 
उक्त अनुपपत्ति को समझकर ही उपाधिगत चित्प्रतिबिम्बों का है |- 
बन्ध-मोक्ष आदि कहते हैं, किन्तु उनका यह कथन तो अत्यन्त हे 


भ्रमपूर्ण है । अतः वे एकदेशी विद्वान्‌ तो नितान्त श्रान्त है। अविद्या | र 
भेद से उपाधिगत चित्प्रतिबिम्ब-भेद हुआ करते हैं। इसीति| हे 
भविद्याभेदविशेष से बद्ध हुआ कोई चित्प्रतिबिम्व मुक्त होता ह | | 
ओर दूसरा ( अन्य ) बद्ध रहता है--यह बन्ध-मोक्ष की व्यव ह 
उपपन्न हो जाती है। इसी अभिप्राय से भामती में वाचस्पति मि 
ने कहा है--“न वयं प्रधानवदविद्या सवंजीवेषु एकाम्‌ आचक्ष्महे” | सु; 
किन्तु इयं प्रतिजीवं भिद्यते। तेन यस्यैव-जीवस्य विद्या उत | ४ 
तस्यैव अविद्याऽपनीयते, न जीवान्तरस्य, भिन्नाधिकरणयोबि | हः 
ऽविद्ययोरविरोधात्‌ । तत्‌ कुतः समस्तसंसा रोच्छेदप्रसङ्ग: ( भागी | मी 
१।४।३ ) । दूसरी बात यह है कि हमारे द्वारा दिये गये. भेदाभेद | 
विकल्पों (पक्षों) का उत्तर वे दे नहीं सकते हैं। और 'अन्तःक | सुर 
तदुज्ज्वलितत्वात ( सां. सू. १।६९ ) सूत्र में उन सब दोषों १ भा 
बता चूके हैं । केर 
किञ्च वेदान्तस्‌जे काऽपि सर्वात्मनामत्यन्तैक्थ नोक्तमस्ति। ॐ | ड 
“भिद्व्यपदेशाचचान्यः ( र. स्र. १-१-२१ ), अधिकन्तु भेदि | भा 
(ब्र. सू. २-१-२२) अंशो नानाब्यपदेशा” (ब्र. स्‌. २-३-४३) दित | भी 
दिसूत्रेभद उक्तः। अत आधुनिकानामवच्छेद्प्रतिबिम्बादिवार्दी द| -हो 
सिद्धान्ता एव । स्वशास्राऽनुक्तसन्दिग्धार्थेषु समानतन्त्रसि १ पुरू 


सिद्धान्तत्वाच्चेत्यादिक ब्रह्ममीमांसाभाष्ये प्रतिपादितमस्मार्मि' पती 
` किञ्चेति। और वेदान्त सूत्र में कहीं पर भी स | 
ऐक्य? नहीं कहा है । प्रत्युत 'मेदव्यपदेशाच्चान्यः'--( बै 
२१ ), 'अधिकन्तु भेदनिदेश्ात्‌---( २।१।२२ ) 
-पदेशात्‌--( २।३।४३ ) इत्यादि सूत्रों के द्वारा भेद 
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ते. |. है । अतः आधुनिकों के द्वारा बताये गये 'अवच्छेदवादः, 
'प्रतिविम्ववाद आदि को अपसिद्धान्त ही समझना चाहिये । 
) ॥ अवच्छेदवाद का स्वरूप यह है--'अविद्यावच्छिन्लो जीव: अविद्या- 
क़ f नवछिच ईश्वरः--( सिद्धा. वि. नारा. टी. ), 'अज्ञानविषयीकृतं 
| चंतन्यमीश्वरः, अज्ञानाश्रयीभूतश्च जीवः अस्मिश्र पक्षे अज्ञानः 
नानात्वाज्जीवनानात्वम्‌ , 'प्रतिजीवं च प्रपश्चभेदः, अयमेव - च 
र | अवच्छेदवादः ।--( सि. बि. अनु. ) । 
हे | प्रतिविम्ववादः--अविद्या प्रतिविम्बितं ब्रह्म॑व जीव:--( पश्व- 
5 | पादिका ) प्रतिबिम्बो जीवः, बिम्बस्थानीय ईश्वरः, स्वातन्त्यमी श्र- 
[- | स्य, तत्पारतन्त्र्यं जीवस्य” इति ( सि. लेश: ) । 
गे. परमार्थदशिनस्लु य ईश्वर: स एव प्रत्यगात्मेति मन्यन्ते । विमतौ 
जीवेश्वरौ वस्तुतो न भिन्नौ; उपाधिपरामर्शमन्तरेण अविभाव्य- ; 
गा | मानत्वात्‌ बिम्बप्रतिबिम्बवत्‌” इति विवरणे । 'बिम्बस्थानीया ब्रह्म 
प्र) रूपता प्रतिबिम्बस्थानीयस्य जीवस्यापदिश्यते” इति पञ्चपादिका । 
"| शास्त्र में अनुक्त जो सन्दिग्ध अर्थ हैं, उनके सिद्धान्तरूप निर्णय, 
म पातत सिद्धान्त के अनुसार ही हमने ब्रह्ममीमांसाभाष्य (अ. २) 
„| में बताये हें । अपने शास्त्र में अनुक्त सन्दिग्ध अर्थों का निर्णय 
त | मी सड्धान्त के शड ही करना चाहिये, यह हमने ब्रह्म- 
1 भाष्य ( अध्या. २ ) में बताया है । ; 
धर ' कर्ष यह है कि सांख्यवादी, वेदान्ती से कह रहा है कि आप 
| जा को अन्य का धर्म कहते हैं और उन धर्मों का आरोपमात्र 
करते है. होना बताकर आत्मैकत्व की सिद्धि करने र का प्रयास 
' किन्तु वह प्रयास सफल नहीं हो सकेगा, क्योंकि 'आत्मा” 
| ॐ ह सभी प्राणियों में एक ही मान रहे हैं । तब सभी का आत्मा 
हा 3 र में सुखी या दु:खी, बद्ध या डी मुक्त कैसे हो सकेगा ? छ 
है उसीका गवारणार्थ सुख-दुःखादिधर्मो को तथा अन्तःकरण भ 
| हो सकेर पे. यदि कहो तो भी उ का निवारण न्ह 
= gt । क्योंकि प्रत्येक अन्तःकरण में एक ही समय में विविध 
तया यता की उत्पत्ति होती रहती है। और 
स्त:करण में आपके मत से वह एक ही आत्मा उन 
यो से उपहित है । यदि सभी अन्तःकरणों के समस्त म 
होता हो का एक ही समय में उस एक ही आत्मा में आरोप 
९ ओर वह उने प्रभावित होता है कहो, तो उसे सुखी-दुःखी 


त: 
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बद्ध या मुक्त एक ही समय में मानना होगा, और उसको ज | 
से प्रभावित नहीं मानोगे, तो उस आत्मा को मानने की आवश्य हा 
ही क्या हे? यदि यह कहो कि अन्तःकरणगत सुख्-दुःखादिणों ` 
के लिये उस आत्मा का होना आवश्यक है, तो वह उनपर | 
अभिव्यक्ति के लिये वह आत्मा एक साधन मात्र कहलायेगा। ह | 
तो वह आत्मा अपने स्वरूप से च्पुत ही हो जायगा। अतः सादर 
सिद्धान्त के अनुसार बुद्धि आदि अन्तःकरणादि समस्त पदार्थ पण 
यानी आत्मा? के लिये हैं--यही मानना श्रेयस्कर है। क्रो 
समस्त सुख-दुःखादि भोग अन्तःकरण में मानकर उसको इस गे. 
बनाने के लिये आत्मा का अस्तित्व माना गया है । इसतियेझ|' 
शरीरों में आत्मा? को एक मानना उचित नहीं है। वृद्धि 
अन्तःकरण के द्वारा जन्म-मरण, सुख-दुःखादि की विविधता 
व्यवस्था वेदान्तियों के सत में नहीं बन पाती है ॥ १५३॥ | 
नन्वेचं पुरुपनानात्वे सति-- 

एक एव हि भूतात्मा भूते भूते व्यवस्थितः | 
एकधा बहुधा चेव इश्यते जलचन्द्रबत्‌॥ | 
(ब्र. वि. 3. | 
नित्य! सबेगतो ह्यात्मा कूटस्थो दोषवर्जितः । 

एक; स भिद्यते शक्त्या मायया न स्वभावत! ॥ 
( कू. पु २२९ ॥ 
'इत्याद्या: थ्रुतिस्सृतय आत्मेकत्वप्रतिपादिका नोपपद्यन्त इति ती 
शङ्का--नन्विति। सांख्यमत के अनुसार पुरुष ( आल 
नाना ( अनेक ) मानने पर एक एवेति 'एक ही भूताला |. 
प्राणि में व्यवस्थित है । जलगत चन्द्र-प्रतिबिम्ब की तर yh 
भनेक होकर वह दिखाई पड़ता है?--( ब्र. बि. उ. १२ |! 
दोषरहित, नित्य, सर्वव्यापक आत्मा है। वह एक ही है 
शक्तिरूप माया के कारण वह भिन्न-भिन्न ( अनेक ) ४6 
है ॥--( कू. पु. २।२।२२ ) । इत्यादि श्रुति-स्मृतियों के 
प्रतिपादक वचन उपपन्न नहीं हो सकेंगे। यह कर्म पुराण i । 
श्वेताश्वर उपनिषद्‌ के शांकरभाष्य' में, तथा अब र १ 
( ५।७५ ) में भी उपलब्ध होता है । व्यासतात्पर्येतिर् 
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षो जु उक्त श्‍लोक सुतसंहिता के अन्तर्गत कहा जाता है । उक्त 
शे, अनुपपत्ति पर सूत्रकार कह रहे हैं-- 


षो > 
ग रं नाद्वेतश्वुतिविरोधो जातिपरत्वात्‌ ॥ १५४ ॥ 
।॥ सूत्राथं-( जातिपरत्वात्‌ ) जातिपरक होने से ( अद्वेतश्र॒ति 
द्व विरोधः ) अद्वेतप्रतिपादक श्रृति-स्पृति वचनों के साथ कोई विरोध 
| (न) नहीं है। 
॥| आत्मैक्यश्वुतीना विरोधस्तु नास्ति, तासां जातिपरत्वात्‌ । जातिः 
|| / सामान्यमेङुरूपत्वं, तत्रे वाद्वेतश्च॒तीनां तात्पर्यात्‌, न त्वखण्डत्वे । प्रयो- 
| जनामावादित्यर्थः । जातिशब्द्स्य चेकरूपतार्थकत्वपुत्तरसचालम्यते । 
यथाश्चुतजातिशब्द्स्यादरे-“आत्मा वा इदमेक एवाग्र आलीत” ( ऐ. 
'उ. १।१।१ ) “सदेव सोम्येदमत्र आसीत्‌ , एकमेवाद्वितीयम्‌” ( छा. 
| उ. ९।२।१ ) इत्यायद्वेतश्रु त्युपपादकतयेव सूत्र व्याख्येयम्‌ । जातिपरः 
| त्यात्‌-विजातीयद्वैतनिषेधपरत्वादित्यर्थः । 
भा. प्र--आत्मैक्यश्चुतिनामिति । आत्मैक्यप्रतिपादक श्रृति- 
वुघनों के साथ कोई विरोध नहीं है, क्योंकि वे वचन जातिपरक 
| ता के सांख्यमत निरूपण के अवसर में कहा है कि 
ड क, आत्मेक्यवादा: सादुश्यपरत्वेत व्याख्येवाः Ee 'जाति 
तियो का निद रा , यानी एकलूपत्व । त उसी अह्वत 
i. त. तात्पर्य हे । आत्मा की अखण्डता में उन वचना का 
१९ म नही है, क्योंकि वैसा मानने में कोई प्रयोजन नहीं है । जाति? 
| होती जा ५0 अर्थ में है, यह बात हमें उत्तर सुत्र से उपलब्ध 
|| होने ८: जाति’ शब्द का यथा श्रूत अर्थ मानने पर यह जगत्‌ प्रकट 
हौँ भै पुन एक मात्र परमात्मा ही था-(ऐ. उ. १॥१॥१),हे सोम्य ! 
बन सोत अद्वितीय सत्‌ ही टा हट टे 2 
| जातिपरक कत्या ही सूत्र की ड १ 
होने से अर्थात्‌ विजातीयद्वैतनिषेधपरक होने से । 
१ (याल अयं भावः । _आत्मैक्यशुतिष्वेकादिशन्दाशचि ६ 
द पराः, भेदादिशब्दाश्व वेधम्येकक्षणभेदपराः ॥ दह 
य 'चिव्याख्यायामिति। प्रथम व्याख्या का यह भाव है कि आत्मे- 
| भेथे मे ह श्रुति-स्मृतिवचनों में 'एक” आदि शब्द, चिदेकरूपता के 
' और “भेद” आदि शब्द वैधम्यैलक्षण भेद के अर्थ में हैं । 


£) 
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एव एवात्मा मन्तव्यो जाग्रत्स्वभसुपुप्तिपु । 
स्थानत्रयव्यतीतस्य पुनजेन्स न विद्यते ॥ 

( ग्र बि उ (१ ( | 

इत्यादिवाक्येष्चेकरूपाथेस्वावच्यकत्वात्‌ । अन्यथावस्थात्रयेशर| 
त्मन एकतामात्रज्ञानेन स्थानत्रयव्यतांतशब्दाक्ताया अवस्थात्रयातर। 


ननिवृत्ते रसम्भवात्‌ । तथेकरूपताप्रतिपादनेनेच निखिलोपाधिविके रे 
सर्वात्मनां स्वरूपबोधनसम्भवाञ्च । | सुर 
पक्क एवेति । जाग्रत्‌-स्वप्न-सुषुप्ति की अवस्थाओं में आला| उप 
एक ही समझना चाहिये। उस आत्मा को स्थाचरूप तीनों भवरा, भर 
से परे जो जानता है, उसे पुनर्जन्म की प्राप्ति नहीं होती है। १ उप 
स्थानत्रयव्यतीत हुए आत्मा को पुनर्जन्म नहीं है ।-(बृ. वि. || . हो 
इत्यादि वाक्यों में एकरूपार्थंता मानना आवश्यक है । अन्यथा) रु 
अवस्थाओं में भी आत्मा की एकता मात्र ही समझें तो सात. र 
व्यतीत शब्द से प्रतिपादित अवस्थात्रयाभिमान की गिर 
सम्भव नहीं होगा । किन्तु एकरूपता” का अर्थ करने से ही | भेद 
उपाधियों के विवेक से सभी आत्माओं का स्वरूप बोध | सा 
सम्भव हो पाता है। पा. 
न ह्यन्यथा निर्धर्मकमात्मस्वरूपं विशिष्य ब्रह्मणापि शब्द सी 
त्यतिपादयितुं राक्थते, शब्दानां सामान्यमात्रगोचरत्वात्‌ | * | र 
म्बपयन्तेष्वात्मन एकरूपत्वे तु प्रतिपादिते तदुपपच्यथ ` तः 
स्वयमेव तावद्विवेचयति यावन्निर्विशेषे शब्दगोचरे सस मा 
स्यतीति । ततश्च निःशेषा5भिमाननिवृत्त्या कृतकृत्यो भवरत सा 
नहीति । अन्यथा ब्रह्मा भी निर्धमंक आत्मस्वरू ३२ 
विशेषरूप से शब्द के द्वारा साक्षात्‌ नहीं बता सकता, १. (| पति 
` तो सामान्यमात्रविषयक होते हैँ । किन्तु आब्रह्म-स्तम्ब १ (| . 
ब्रह्मा से लेकर तृण तक आत्मा को एकरूप कह ` सः 


उपपत्ति के लिये शिष्य स्वयं ही विवेचना करते लगता है 
अर्थों का ( सभी का ) शब्द गोचर जो निविशेष स्वर 0 
में पर्यवसान होता है । इस प्रकार से विवेचन करने 
को निःशेष निवृत्ति हो जाने से वह शिष्य कृतकृत्य हैं 


यदि पुनरद्वेतवाक्थान्यखण्डतामात्रपराणि स्यु सति 
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| सम्भवति | आकाशे विविधशब्द्वद्खण्डे पप्यात्मनि सुख- | 
दुखतदभावादीनामवच्छेदक मेदैरुपपत्तेः। एकस्यैव वाक्यस्याखण्ड- 
“ त्वावैधम्योभयपरत्वे च वाक्यभेदोऽखण्डतापरकस्पनायां फलाभावश्च, 
(| ॥ अवैधम्यज्चानादेव सर्वाभिमाननिवृत्तः । 

शि), यदीति। यदि पुनः अद्वैत वाक्यों को अखण्डतामात्रपरक कहोगे 
1 तो उनसे अभिमान की निवृत्ति का होना संभव नहीं है । क्योंकि एक है| 
पि आकाश में विविध शब्दों के समान उस अखण्ड आत्मा में भी अनेक 
सुख-दुःख उनके अभाव आदि की, भिन्न-भिन्न अवच्छेदकों द्वारा 
उपपत्ति हो जायेगी। किञ्च अद्वेतप्रतिपादक एक ही वाक्य को 


अखण्डता और अवेधम्ये उभयपरक कहने पर वाक्यभेद दोष | 
उपस्थित होगा, और अखण्डतापरक कहने पर कोई फलभी नहीं ॥। J 
|| . होगा। अतः अखण्डतापरत्व की कल्पना करना निष्प्रयोजन है। ८ 


इसलिये अवधम्य॑ज्ञान, से ही सर्वाभिमान की निवृत्ति का होना 
| . स्वीकार कर लेना चाहिये । 
र अतोऽद्वेतवाक्यानि नाखण्डतापराणि, न्यायानुभ्रहेण वलवतीभि- if 
भदग्राहकश्रतिस्मुतिभिर्विरोधाञ्च । किन्त्ववे धम्यं ळक्षणामेदपराण्येव । | 
साम्ययोधकश्रृतिस्सृतिभिरेकवाक्यत्वात्‌ । “सामान्यात्तु” (अ, ३ | 
गा. २ सू. ३२ ) त्रह्मसूचाच्चेति । तत्र साम्ये श्रुतयः- | 
अत इति । अतः अद्वैतवाक्य अखण्डत्वपरक नहीं है । क्योंकि || 
णायात्मक युक्तियों से अनुगृहीत होने के कारण भेदग्राहक बलवती | | 
शृति-स्मृतियों के साथ विरोध उपस्थित होता है । किन्तु अवेधम्यं- 
अभेदपरक ही उन अद्वैत वाक्यों को मानना चाहिये । ऐसा 
OE साम्यबोधक श्रृतिःस्मृतियों से उनकी एकवाक्यता | 
३।२।३२ छ जाती है, और 'सामान्यात्‌ तु' इस ब्रह्मसूत्र र ब्र. सु. | 
| प्रति, ) से भी एक वाक्यता हो जाती है । इस प्रसङ्ग में साम्य- || 
री पादक श्रृतियाँ जो हैं-- | 1 | 
यथोदकं शुद्धे शुद्धमासिक्तं तादगेव भवति । एवं मुनैविजानत 
भवति गोतम! ( कठ. उ. ४।१।५), निरञ्जनः परमं साम्य- | | 
{ (सु. उ. ३।१।३ ) त्याद्याः । 
|| पे रमिति । जिस प्रकार निर्मल जल में मेघों द्वारा सब ओर 
6) तम्र हुआ निर्मल जल वैसा ही हो जाता है, उसो प्रकार हे | 
`  तिशीय नचिकेता ! जो इस रहस्य को अच्छी तरह जान गया है > 
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कि जो कुछ है, वह सब परब्रह्म पुरुषोत्तम ही है, इस प्रकार | ४ 
वाले मुनि का आत्मा ब्रह्म को प्राप्त हो जाता है --(कठ, ३.१ ह 
१५) । तथा 'निर्मल हुआ वह ज्ञानी महात्मा सर्वोत्तम पशा. " 
प्राप्त कर लेता है।--( मुण्ड. उ. ३।१।३ ) । इत्यादि श्रता | 


स्मृतयश्च-- 
स्मृतयश्चेति। साम्यप्रतिपादक स्मृति वाक्य ये हैं-- 


ज्योतिरात्मनि नान्यत्र सवभूतेषु तत्‌ समम्‌। | तत 

स्वथं च शक्ष्यत द्रष्ट सुसमाहतचेतसा॥ 

यावानास्सनि बोधात्सा ताबानात्मा परात्मति। ह्रु 

य एड सतत बेद जनस्थोऽपि न शुद्यति ।इसागओ॥ . 

| प्रय 

उक्तश्रतो मोक्षदशायामपि भेद्घटितसाम्यवचनात्‌ सर बाः 
प्यात्मनामस्तीति सिद्म्‌ । अवेधर्म्याभेदपरत्वं चास्मन्मते वि 
शिवोऽह” सित्यादिवाक्यानां मन्तव्यम्‌ , न तु “तरवमस्यह शर 

त्यादिवाक्यानामपि । जि 

ज्योतिरिति । ज्योति ( प्रकाश ) आत्मा में है, अन्यत्र तही] श्रुति 
ज्योति सर्वत्र समान है। चित्त के समाहित होने पर स्वयं ही] 

देखा जा सकता है । आत्मा में जितनी बोधरूपता है | गे 

हो बोधरूपता परात्मा में भी है। जो व्यक्ति निरन्तर ह. त्व 

है, वह प्रपश्च में रहता हुआ भी कभी मोहित नही | (३ 

इत्यादि स्मृतिवाक्य साम्यप्रतिपादक हैं। इस प्रकार म त रेति 


भी निदिष्ट श्रूति में भेद घटित साम्य का प्रतिपद Rt 
आत्माओं की स्वरूपभिन्नता भी सिद्ध हो जाती हैं! ६८. 
॒ से 'विष्णुरहं, शिवोऽहम्‌” इत्यादि वाक्यों में अवे 
iy ही है, ऐसा समझना चाहिये । वैसा अवैधर्म्याऽभेदपरत्व १. 
। अहं ब्रह्मास्मि? इत्यादि वाक्यों में नहीं है । 


तत्र साङख्यमते प्रलयकालीनस्य पू0्णात्मन एव 
तया नित्यशुद्धमुक्तर्त्वमसीत्याद्यथाश्रुतस्य तादे 
यदि तु सर्गायुत्पन्नपुरुषो नारायणा55ख्य पव तत्पदा 
सीत्यादिवाक्यानामप्यवेधम्यार्थकतेवास्तु । 


तत्रेति। सांख्य के मत में प्रलयकालीन 
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ह आदि पदार्थ होने से 'नित्य-शुद्ध-मुक्त तू है” इत्यादि यथाश्रत अर्थ 
॥ ही उस वाक्य का होता है। किन्तु यदि सादि में उत्पन्न पुरुष 
ग... भारायण' संज्ञक ही तत्‌” पद का अर्थ हो तो “तर र 
है| उ. ६८1७ ) इत्यादि वाक्यों की भी व वय र 

/ , सकती हे । मानी जा 


ननु प्रयोजनाभावान्न भेदपरत्वं श्रुतीनां सम्भवतीति चेन्न-- 
शङ्का --नन्बिलि । श्रुतिवाक्यों की भेदपरकता निष्प्रयोजन होने 


| से केसे सम्भव हो सकेगी ? ऐसी शङ्का यदि हो तो-- 
नेति । मोक्षोपपाद्नस्येच प्रयोजन ्टिसं 
हः. शोपपाद्‌ योजन ; 
| हरुपेणाचुच्छेदात्‌ तस्येंक्ये त्यात्‌। सृष्टिसंहारयोः rl 
| दात्‌ तस्यंक्ये मोक्षाबुपपत्तेः । 
ग भ । वह ठीक नहीं है । मोक्षोपपादन ही उसका 
हे । ५ ९ | भवाहरूप से सृष्टि-संहार का उच्छेद न होते से 
| जे एक मानने पर मोक्ष की उपपत्ति नहीं बता सकोगे । 
; अश se -- NA ७ ~ 
गार हक मगद्स्य ळाकसद्धतया न तत्परत्वं श्रतीनां घटत इति । 
शङ्गा--अश्चैवम्मिति। ऐ I 
सिड क _“थवःमात । ऐसा मानने पर भी 'आत्मभेद? तो लोक . 
J `को बताने के लिये श्रुति की आवश्यकता नहीं हे । अतः [ 
र्‌ । का भेदपरत्व बताना उचित नहीं होगा । 


५७ 
| त्यादि गाकावदातन्येकसयस्यामानत प्रसक्तस्य 
प जे बातुभवाह । त्‌ स्व परचेतन्ययो भेदस्य चाप्रत्यक्षत्वात्‌ , देहादि- 
ती (ते.उ. र य एतस्मिन्नुदरमन्तर ङुरुतेऽथ तस्य भयं भवती” 
| रेति। त्यांद्भेदनिन्दा तु वश्म्यविभागान्यतरळक्षणभेदप- 


यो झो मेबमिति । उक्त आशङ्का करना ठीक नहीं है, 
#| प्रमाण इ ति पके के बल पर आकाश की तरह आत्मा में अनुमान- 
| गाता है। दड हुए एकत्व का श्रृतिवचनो के द्वारा निषेध किया 
& छन. तथा परके चेतन्यभेद का प्रत्यक्ष नहीं होता हे, 
ठव क में ही उसका अनुभव हुआ करता है। और जो 
श इस परमात्मा से वियोग किये रहता हे उको जन्मः 
तिपारक वत होता ह ते. उ. २७ ) इत्यादि मेहतिण्ता 
भेर पो वाक्य 5 वे वैधर्म्यं अथवा विभाग दोनों में से | 
` “ग भेदपरक हैं, ऐसा समझना चाहिये । | 
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नम्वेचं मुक्तानां प्रतिबिम्वावच्छेदश्रुतीनां का गतिरिति? 
शङ्भा--नन्विति। यदि यह कहो कि पूर्वे बताई गई प्रतिक 
वाद, अवच्छेदवाद-प्रतिपादक श्रुतियों को क्या व्यवस्था होगी! '. 
उच्यते । अनैकतेजोमयादित्यमण्डळवत्‌ अनेकात्ममयमपि कि हु 
द्त्यमण्डलमेकरसमविभक्तमेकपिण्डीकृत्य तस्य किरणवत्‌ सांभ 
तैरसङख्यपुरुषैरसङख्योपाधिष्वसंख्यविभाग एव प्रतिविर्मार तं 
शान्तैः प्रतिएाद्यते विभागलक्षणान्यत्वस्य वाचारम्भणमात्रत्वं वे, न 


१८०११४ ०५. Seam 


यितुं, न पुनरखण्डत्वम्‌ । र स्त 
~ ४ ४0 ०, + १ फाट क. रु 
वायुयेथैको भुवनं प्रविष्टो रूपं रूपं प्रतिरूपो वभूव। | + 

( कठ. उ. १५४ 


इत्यादिसांशृष्टान्तश्रतीनां न्यायाचुम्रहेण बलवच्वादिति। कि 
च स्मयते | अ 
९ [a ॥॥ 

यस्य सवोत्मकत्वेडपि खण्डयते नेकपिण्डता ॥ | मा 
समाधान--डच्यते इति । उक्त आशङ्का का उत्तर देते है त 
तेजोमय आदित्यमण्डल के समान चिदादित्यमण्डल बेब सर 

रहने पर भी एकरस, अविभक्त रूप में जो एकपिण्डाकार है ते 
किरणों की तरह 0 अंशभूत असंख्य पुरुषों के रूप में ग जात 
उपाधियो में प्रतिबिम्बादि के दृष्टान्त को बताकर उसके (|. किः 
विभागों को ही बताया जाता है। विभागलक्षण जो बर्ष कह 
वह तो वाचारम्भणमात्रत्व का बोधन करने के लिये है, ग] उस 
को बताने के लिये नहीं है। क्योंकि 'जिस प्रकार समस्त भयो 
। त प्रविष्ट हुआ एक ही वायु, नाना रूपों में उनके समाग . गो 
॥ ह्‌ “ हो रहा हे'--( कठ. उ. २1२1१० ) इत्यादि तार, पन 
शतयो न्यायानुगृहीत रहने से बलवान्‌ हें । उसी बात को ई १ प्रति 


है--सर्वात्मकता रहने पर भी ता खि | मे 
होती । हने पर भी जिसकी एक पिण्ड | 


किक कस = रष जेहाँ 
ब्रह्ममीमासासायां त नित्याभिव्यक्ते परमेश्वरच 4 FE 
रुपाविभागेनाप्यद्वेतमुक्तम्‌ , अविभागो वचनादि'ति ( ह) । और 
सू. १६ ) सूजेणेति । अधिक तु ब्रह्ममीमांसाभाष्ये ( ४। [i 
मस्माभिरिति दिक्‌ ॥ । पमा; 
बह्ममीमांसायामिति । ब्रह्मंमीमांसा में. “अविभारी 000२ 
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|, ४।२।१६ ) सुत्र के द्वारा कहा है कि नित्य अभिव्यक्त रहने वाले 
| परमेश्वर चतन्य में अन्यान्य पदार्थो के लयरूप अविभाग से भी 


| अद्वत की सिद्धि होने में कोई बाधा नहीं होती है। इस विषय में 
0 अधिक विचार हमने ब्रह्ममीमांसा के भाष्य (४२।१६) में किया है । 
| ' सुतस्य द्वितीयव्याख्यायां त्वय भावः। प्रलयकाले पुरुषविजा- 
हि, तीयं सवमेवासत्‌ , अर्थक्रियाकारित्वाभावात्‌। पुरुषाणां कूटस्थत्वे- 
$| नार्थक्रियेबाप्रसिद्धेति। अतः सर्गकाळ इव प्रळयेऽपि सत्वम्‌ | अ्‌ 
वड 1 हि सत्वम्‌ । अत- 
स्त्दात्मनां विज्ञातायद्वतरादित्यम्‌ । तथा सर्गेकालेऽपि कूटस्थत्व- 
| स्पपारमार्थिकसत्वं नान्यत्रेति विजातीयद्वैतराहित्यात्‌ सर्गकाछीना- 
| दतशुतयोऽप्युपपन्ना ॥ इति ॥ १५४ ॥ 
ha 
क न जि र की की द्वितीय व्याख्या का भाव यह है 
के मे पुरुष-विजातीय क असत्‌ है, क्योंकि उसमें 
| ज ढल नहीं है । और पुरुषों के कूटस्थ होने से उनमें 
काल प्रसिद्धि ही नहीं है। अतः सर्गकाल के समान प्रलय 
है| प्र उनका सत्त्व है । अतः डा आत्माओं में विजातीय 
न्य है । तथा सगकाल में भी उन कूटस्यत्वरूप पारमाथिक 
| हे टा द, अन्यत्र नहीं, इसलिये विजातीय द्वेतराहित्य होने 
है जातो 100 अद्वेतप्रतिपादकश्रुतिवचनों की भी उपपत्ति लग 
किया र आ यह्‌ है कि वेदान्ती ने सांख्यवादी पर जो आक्षेप 
| कहते हे तो व्यमत के अनुसार यदि आत्मा को नाना ( अनेक ) 
उसपर जय ता वेदवाक्यो के साथ विरोध सि । 
क्योंकि जा वादी का कहना है कि कोई विरोध नहीं ३ होतां है, 
ताल fl ने जो एकता का प्रतिपादन किया हैं, उसका 
[री चेतनरूपता” को बताने में है। चाहे वह जीवात्मा 
| एकत्व न हो, दोनों की 'चेतनरूपता समान है । शरुतिर 
(| पतिषादन में न का तात्पय आत्मा की व्यक्तिगत एकता” के 
| मेहो प कदापि नहीं है । व्यक्तिगत एकता तो एकमात्र परमात्मा 
॥ जहाँ तहां कि है । हे अतएव आत्मा की अनेकता का प्रतिपादन श्रुति ने 
है १९). या हे । जेसे--'द्वासुपर्णा सयुजा सखायाः--( ऋ. १। 
तथा ( ऋ. १।१६४।३८, ३६, तथा ६।१५।८ ) में और 
४०।ङ ) में आत्मा की अनेकता को बताया गया है। 
र ने, रजस्‌ , और तमस्‌ ये मूलतत्त्व जडता में यद्यपि 
ह. तथापि स्वरूपतः परस्पर विलक्षण हँ, उस प्रकार की 
° भा? 
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स्वरूपबिलक्षणता आत्माओं में समानरूप से रहने वाले चैत्य | 
आधार पर उपलब्ध नहीं हे । अतः आत्मा अनेक ( नाना ) है,फ़ 
नहीं है ॥ १५४ ॥ | 


नन्वात्मन एकत्ववदेकरूपत्वमपि नानारूपताप्रत्यक्षेण | भृ & 
तत्‌ कथमुक्तं जातिपरत्वादिति, तत्राह-- | ब 
शङ्का--नन्धिति । आत्मा के एकत्व के समान उसका एक हप 
भी, उसकी नानारूपता के प्रत्यक्ष होने के कारण विरुद्ध हो त 
सूत्रकार ने 'जातिपरत्वात्‌” कहकर आत्मेक्यप्रतिपादक श्रृतियोंगी 
जातिपरक कँसे कहा? उस पर सुत्रकार कह रहे हैं-- है, 
विदितबन्धकारणस्य दृष्टयाउतद्रूपम्‌ ॥ १५५॥ | " 
सूचाधे--( विदितबन्धकारणस्य ) बन्ध के कारण को कि दर 
जान लिया है, उसकी ( दृष्ट्या) दृष्टि से ( अतद्रूपम्‌ ) पुश! 
रूपभेद है । क 
विदितं स्पष्टं बन्धकारणमवियेको यत्र तस्य दृष्टयेव पुरे हि 
दूपं रूपभेद इत्यथेः । अतो भ्रान्तदष्ट्या न रूपभेद्सिद्धिरिति॥ | होः 
भा. प्र--विदितमिति। बन्ध का कारण जो अविवेक है | न 
जिसको स्पष्टतया ज्ञात हो गया है, उसी की दृष्टि से £| दिए 
( आत्माओं ) में अतद्रूपता (भिन्नरूपता) हो पाती है । अतः | एक 
को सिद्धि किसी भ्रान्त दृष्टिवश नहीं की गई हें । अर्थात्‌ रबि केव 
लोगों की दृष्टि से पुरुषों ( आत्माओं ) में रूपभेद को द| उस 
गया हे । 4 को: 
किन्तु वृत्तिकार ने सूत्र में 'अतद्रपम' ऐसा पदच्छे त | केही 
तद्रूपम्‌ पद को ही बताया है और अर्थ किया है कि जिस | "भा 
अज्ञान का स्वरूप विदित हो गया है उस व्यक्ति को रा हीं 
उदित होने से केवल्यरूप प्रकाशित होता है। अर्थात्‌ विवेक 7 
आत्मदशेन करने वाले योगी को आत्मा के चेततस्वरूप E 
होता है। लौकिक प्रतीति में 'अहमस्मि” इस प्रकार उबे ` भृति 
की अनुभूति होने पर भी उसके स्वरूप का साक्षात्कार ही मे. 


है। क्योंकि वह अतीन्द्रिय तत्त्व है। अतः विवेकज्ञान 0 
को समाधि के द्वारा उसके स्वरूप का अनुभवात्मर्क हृते पू 
होता है । एवंच सभी आत्माओ में चैतन्य के समान ह it 
उसका ज्ञान सभी को न होकर केवल योगी को ही होत. 
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के | तथाप्यनुपळम्भादेकरूपत्वाभावः सेत्स्यति तत्राह- 
शङ्का--नन्विति । उपर्युक्त कथन ठीक होने पर भी उक्त अनुभव 
` सर्वपाधारणो को तो होता नहीं है, बल्कि विपरीत अनुभव ही होता 
॥ है, तब उसकी एकरूपता केसे सिद्ध कौ जा सकती है ? उस पर 
सुत्रकार कहते हें-- 


नानधाहछ्या चक्षुष्मतामनुपलस्भः ॥ १५६ ॥ 


® | सूचार्थ--( अन्धादृष्ट्या ) अन्धे के द्वारा यदि नहीं देखा जाता 
| हतो (चक्षुष्मतां ) चक्षुष्मान्‌ लोगों के द्वारा भी ( अनुपलम्भः ) 
| नहीं देखा जाता है, ऐसा ( न ) नहीं कह सकते हैं । 
पे) _, उपलम्भ एवासिद्धः । अक्षेरदरांनेफपि ज्ञानिभिरेकरुपत्वस्य 
| रानाद्त्यथ: | १५६ ॥ 
हीह सभी को उसके स्वरूप की अनुपलब्धि बताना ठीक 
| को ह वस्तुतः ‘अनुपलम्भ’ कहना ही असिद्ध है, क्योंकि अज्ञलोगों 
४) लोगो हे स्वरूप का ( एकरूपता का ) दशन्‌ न न पर भी ज्ञानी 
{| रिताः उसको एकरूपता के दर्शन होते रहते हैं । किसी अन्धे को 
ह| न्य का अभिप्राय यह नहीं है कि आँख वाले को भी नहीं 
i है न है। साधन विहीन पामर प्राकृत लोगों को आत्मा की 
रण । ( समान चेतना ) का अनुभव उनकी साधनविहीनता 
(| उससे यह ह हो रहा है, अथवा विपरीत अनुभव हो रहा है, तो 
| कोभी उस सा नहीं किया जा सकता है कि साधनसम्पन्न व्यक्ति 
(| कहीं प कै एकरूपता का अनुभव नहीं हो रहा है । श्रुति ने जहाँ 
1 समान या की एकता को बताया है, उसका तात्पर्य आत्मा की 
नहीं है। हरे बताने में ही है । वास्तव में आत्मा" अनेक है, एक 
अनेकता, प्रामाणिक है ॥ १५६ ॥ 


ह 
“तशचत्यनुपपत्ति समाधायाखण्डाद्वेते बाधकान्तरमाह- 


स्वेतः 5 र 

` भृति की वुस्यचुपपश्तिमिति । पूर्वंपक्षी के द्वारा उठाई गई अद्वेत- 

9 भे एक अर अनुपपत्ति का समाधान करके अखण्ड अद्वैत के स्वीकार 
नि बाधक भी बता रहे हैं § 


वामदेवादिर्सुक्तो नाद्वैतम्‌ ॥ १५७ ॥ ऊ 


स्लाथ--(वामदेवादि:) वामदेव आदि आत्मज्ञ ऋषि ते (मुक्त) 


न 
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मुक्ति प्राप्त की है। अन्य जो अनात्मज्ञ हैं वे तो बन्धन में पढ़े | 
हैं, उनका मोक्ष नहीं हुआ है । इस कारण (अद्वेतम्‌) एक ही बल्ला] ५ 
( न ) नहीं है । अपितु अनेक हैं । , 0 
वामदेवादिमुक्तो5स्ति, तथापीदानीं वन्धः स्वस्मित्ननुभवसिद्द! f 
अतो नाखण्डात्माऽद्वेतमित्यथः । ॥ ° 
भा. प्र--वामदेवादिरिति। वामदेव आदि कतिपय ऋषिगु| | 
हुए हैं, तथापि इस समय जो बन्ध है, वह तो अपने में अनुभब 0 
है। हमलोगों को तो बन्ध का अनुभव हो रहा है । अतः अता ११ 
आत्मा अर्थात्‌ अद्वेत ( एकमात्र ) नहीं है । | रि 
'स चापि जातिस्मरणाप्रवोधस्तत्रेव जन्मन्यपवर्गमाए | 
इत्यादिवाक्यशतविरोधइचेति शोषः । न चेवं बन्धमोक्षव॒ु०| दे 
रेवेत्यवगन्तव्यम्‌ , श्रुतिस्मृतिसिद्धान्तविरोधात्‌। दुःखं मा हुई शि 
येति कामनाद्शनेन पुरुषमोक्षस्येव मोक्षाख्यपरमपुरुषार्थत्वाच। म) अ 
घेडुःखद्ानस्य च तादर्थ्येन परम्परयेव पुरुषार्थत्वात्‌ पुत्रादिवर्दित)| वि 
स चापीति। अन्यथा 'जाति-स्मरण रहने से ज्ञात की | वि 
हो गई, उस कारण उसने उसी जन्म में मोक्ष ( अपवर्ग ) ^| वे 
- किया? इत्यादि सेकडों वाक्यों से विरोध होगा । यदि कोई क| बा 
बन्ध-मोक्ष' ये दोनों उपाधि के ही मान लिये जाँय, तो ४ ॥ हो 
ठीक नहीं होगा। क्योंकि अनेक श्रुति-स्मृति के वचनों के साथ वि 
होगा । किञ्च 'दुःखं मा भुज्जीय?--मै दुःख न भोग ऐती है ड 
सभी को दिखाई देती है, उससे स्पष्ट है कि पुरुष कां ` घ 
मोक्षाख्य परम पुरुषार्थ है । उपाधि का दुःखहान ( दुःख ५ 
तदर्थ (आत्मार्थं) होने से पुत्रादि की तरह परम्परया ही पी > [ 
जा सकता है। वामदेव के सन्दर्भ में बृहदारण्यक ( १।४।१० । शी कि 
« शास्त्रदृष्ट्या तूपदेशो वामदेववत्‌--( ब्र. सु. १।१।४० भी वा 
ब्रह्मसूत्र पर भी देखना चाहिये । एवं ऐतरेय उपनिषद्‌ (२ ॥. ओ 
' का शांकरभाष्य तथा बृहदारण्यकवातिकसार को देखता बॉ है 


तप । पञ्चदशी ( ९४५) में कहा है--'आगा मिप्रतिवन्धर्श 
समीरित: । एकेन जन्मना क्षीणो भरतस्य त्रिजन्मति॥ यों 
यद्प्याधुनिकमायावादिभिरुच्यते-अद्वैतश्रुतिविरोधाद | 
सष्टिसंहारादिश्रुतयो बाध्यन्त-इति । कही 
यद्पीति। यद्यपि आधुनिक मायावादियो के ही 


७0-0. ॥ Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 
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|, कि अद्वेतश्रृति के साथ विरोध उपस्थित होने से बन्ध, मोक्ष, सृष्टि, 
संहार का प्रतिपादन करने वाली श्रृतियों का बाध करदिया 
जाता है! । 

दै ॥ कुछ वेदान्तियों का कहना है कि मोक्ष प्राप्ति को बताने वाली 
| आख्यायिका तो अर्थवाद के तुल्य है। सिद्धान्त बिन्दु में कहा है-- 
'शुकादीनां तु मोक्षश्रवणं चार्थेवाद:? । 

तदप्यसत्‌ । मोक्षाख्यफलस्यापि श्रवणकाल पवाभावनिश्चये श्रव- 
णोत्तरं मननादिविधेरनडुष्टानळक्षणाप्रामाण्यप्रसङ्गात्‌ । प्रपश्चान्तगंत- 
स्य वेदान्तस्याप्यद्वेतश्चुत्या वाधे वेदान्तावगतेऽप्यद्वते पुनः संशया- 
पत्तेश्च । स्वाप्रवाक्यस्य जाघ्रति वाघे तद्वाक्यार्थे पुनः संशयवत्‌ । 

तदपीति । अद्वेत के साथ विरोध होने से श्रुति का बाध कर 


| देने की बात जो वेदान्ती कह रहे हैं, वह उचित नहीं है, क्योंकि 
$| सिष्य जब गुरुपदेशश्रवण करता है, उस समय तो मोक्ष फल के 
| अभाव का उसे निश्चय ही रहता है, तब श्रवण के पश्चात्‌ मननादि- 
| विधि के अनुष्ठान में वह प्रवृत्त ही नहीं होगा, उस कारण मननादि- 
| विधि में अननृष्ठानलक्षण अप्रामाण्य प्राप्त होते लगेगा। किश्व 


वेदान्त भी प्रपञ्च के ही अन्तर्गत है, अतः उसका भी अदवतश्चुति से 
बाध कर देने पर, उस वेदान्त से अवगत हुए अद्वैत में भी पुनः संशय 
होने लगेगा । | 


र किञ्च ““मिथ्यावुद्धिनास्तिकते”त्युशासनाद-(अमरको, १।३।४) 
i भमोदिषु स्वापवन्मिथ्यादष्टयो बोद्धप्रभेदा एव सांवृतिकशब्देन 
पपश्चस्याविधकता याश्च तेरभ्युपगमादिति दकि ॥ १५७॥ 
किञ्चेति । दूसरी बात यह भी है कि “मिथ्या बुद्धिर्नास्तिकता -- 
क म. को. १।४।४ ) इस अनुशासन को देखते हुए प्रतीत हा 
ताप ( निद्रा ) की तरह धर्मादि पुरुषार्थ में मिथ्यादृष्टि र 
. और ही प्रभेद ( विशेष ) हैं। उन लोगों EE es 
i है। उसकी आविद्यकता को 'सांवृतिक' शब्द से स्वीकार कि 
७. ह बोधिचर्यावतार (९२) में कहा है कि “संवृतिः परमाथश्च 
३ श्यमिदं स्मृतम्‌? । तथा मध्यमकावतार (६२५) में बताया 
Fo स्वभावावरणाद्धि संवृतिः” । 
_ तिः ड 
वामदेव यह है कि यदि आत्मा, व्यक्तिरूप से एक ही के 
"शेव के मुक्त होने पर सभी की मुक्ति होनी चाहिये थी, किन्तु . 


क Eo A 39 35. 


5५५% 


_CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


SR 
ee 


RT 


` तो आगे भविष्यत्‌ काल में भी वह कैसे ; ? हुम 
> ह कसे हो सकेगा ? ह 
'के मत से तो आत्मा नाना ( अनेक, अनन्त ) हैं, अतः मोक्ष 
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ऐसा नहीं हुआ है। एक आत्मा के मुक्त होने पर सम्पूण | 
ही समाप्त हो जायगा । किन्तु ऐसा न हुआ हे और न होगाहू। 
इसलिये आत्मा को अद्वैत कहना यानी एक व्यक्ति बताना की `) 
संगत नहीं है, आत्मा, व्यक्तिरूप से अनेक है, एक नहीं है ॥ १५५॥ _) 


ननु वामदेवादेरपि परममोक्षो न जात इत्यभ्युपेयम्‌ , तत्राह | 

शङ्का--नन्विति। पूर्वपक्षी आक्षेप करता है कि वामदेव बाई | 
का भी परम मोक्ष नहीं हुआ है, यही क्यों न मान लिया जाय! 
उस पर सूत्रकार समाधान दे रहे है-- 


अनादावद्ययावदभावाङ्गबिष्यदप्येचम्‌ ॥ १५८॥ 


सूचाथे--( अनादौ ) अनादि काल से ( अद्ययावत्‌ ) भाजत 
( अभावात्‌ ) बन्ध का उच्छेद न होने से ( भविष्यदपि ) भव 
काल में भी ( एवम्‌ ) इसी प्रकार बन्ध का उच्छेद नहीं होगा। 


अनादौ काळेऽय्यावच्चेन्मोक्षो न जातः कस्यापि, तहि र्वि 
त्काळोऽप्येबं मोक्षशून्य एव स्यात्‌ । सम्यक्साधनानुष्ठानस्याविशे| 
[oS ° 
दित्यथेः ॥ १५८ ॥ 


भा. प्र.--अनादि काल से आज तक किसी का भी गो 
नहीं हुआ होगा तो भविष्यत्काल भी उसी प्रकार मोक्ष 
रहेगा, क्योंकि मोक्ष प्राप्ति का सम्यक साधनानुष्ठान दोनों । 
में तुल्य ही है। भाष्यकार का अभिप्राय यह है क्रि अनादि | 
से यदि कोई मुक्त नहीं हुआ है, तो आगामि काल में भी कोई | 
नहीं होगा। किन्तु वृत्तिकार कुछ दूसरी रीति से कहते? || 
अनादि संसार में अद्ययावत्‌ सर्वमुक्ति का अभाव ९३|| 
भविष्यत्काल में भी सभी की . मुक्ति नहीं होगी । वेदान्ती प | 
कि आत्मा को प्रतिव्यक्ति में भिन्न-भिन्न यानी अनेक मी १ 
उनकी हर मुक्ति होती रहेगी, तब तो संसार का 5. ह | 
हो जायेगा । उस पर सांख्यवादी ने उत्तर दिया है कि अतादि | 
से लेकर आज तक तो प्रपञ्च ( संसार ) का उच्छेद हुमा 


i] 


2.7. या फू) 


रहने पर भी प्रपञ्च के उच्छेद की सम्भावना नहीं की जी 
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| यह क्रम तो अनादि काल से अनन्त काल तक निरन्तर 
अप्रतिहत गति से चलता रहेगा ।। १५८ ॥ 


तत्र प्रयोगमाह 
इदानीमिव सवेत नात्यन्तोच्छेदः ॥ १६९॥ 


~ 


गीमिव ) इस काल के समान ( सवंत्र ) सभी 
छेदः ) अत्यन्त उच्छेद ( न ) नहीं है । 


सूचाथे--( इदा 
काल में ( अत्योन्तोच 


€ ~ २ ऊद 0. [oS 
सवत्र काले वन्धस्यात्यन्तोच्छेदः कस्यापि पुंसो नास्ति वत्तमान- 
८८ त्य ७ सी € 
काळवादत्यचुमान खम्भवेदित्यथः ॥ १५९ ॥ 


भा. प्र.--सर्वत्रेति । सभी काल में किसी भी पुरुष के बन्ध का 
अत्यन्त उच्छेद नहीं हुआ है, वर्तमान काल की तरह यह अनुमान 
किया जा सकता है । क्योंकि सांख्यवादी पुष्ट प्रमाण के आधार पर 
विश्वास के साथ कहता है कि 'सत से असत्‌, या 'असत्‌' से 
सत्‌' की उत्पत्ति नहीं हुआ करती । जो “सत्‌? है, वह सदा “सत्‌” 
ही रहेगा, ओर जो 'असत्‌' है, वह सदा 'असत ही रहेगा। यह 
प्रपञ्च ( जगत्‌ संसार ) अनादि काल से आज तक वर्तमान हैं, 
इसलिये वह “सत्‌? हे । उसके अत्यन्त उच्छेद का सम्भव केसे सोच 
सकते हें । यह जगत्‌ निरन्तर प्रवाहशील है ॥ १९ ॥ 

पुरुषाणां यदेकरूपत्वमेकत्वप्रतिपाद्कश्रुत्यर्थाबधारितं, तत्‌ कि 
मोक्षकाले, कि सवदे वेत्याकाङ्घायामाइ- 

शङ्का--पुरुषाणामिति । एकत्व प्रतिपादक श्रुति के अर्थं से 
अवधारित पुरुषों ( आत्माओं ) का जो एकरूपत्व है, क्या वह 
मोक्षकाल में है, अथवा संदा ही है? ऐसी आकाङ्क्षा होने पर 
शकार कहते हैं-- 


व्याब्वत्तोभयरूपः ॥ १६० ॥ 

\, ~ सजाथ( व्यावृत्त ) निवृत्त हुआ है ( उभयरूपः ) उभयरूप 
' जिससे ऐसा “पुरुषः हे! | | 

बस्‌ पुरुषो व्यावृत्तोभयरूपो, व्यावृत्तो निदत्त रूपभेदो यस्मा- 8 | 


| ER तथेत्यथ; । श्रृतिस्मतिन्यायेभ्यः सदेकरूपतासिद्धेरिति सेषः । 
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भा. प्र---सचेति। वह पुरुष ( आत्मा ) व्यावृत्तोभयरूप | 
यानी निवृत्त हुआ है रूप भेद जिससे ऐसा वह पुरुष है । क्योंकि 
वृहदारण्यक्र उपनिषद्‌ ( ४।४।६ शा. भा. ) में बताया है-- हि । 
वस्तुतो मुक्ताऽमुक्तत्वविशेषोऽस्ति, आत्मनो नित्येक रूपत्वात्‌? । सूत्रात 


'उभयरूप? शब्द से 'रूपभेद' अर्थ को भाष्यकार विज्ञानिकषुग || 


बताया है। किन्तु वृत्तिकार का कहना है कि--'व्यावृतते बढ्छ 
मुक्तत्वरूपे यस्मात्‌ स. व्यावृत्तोभयरूपः? । क्योंकि बन्ध और मोक्ष | 
दोनों “चित्त” के धर्म हैं, निर्गुण पुरुष के नहीं हैं । पुरुष में तो उता | 
औपचारिक प्रयोग किया जाता है। श्रृति-स्मृति के अनुसार तो | 
उसकी (पुरूष की ) सवदा एकरूपता ही प्रतीत होती है। झ | 
बात को योगवासिष्ठकार ने बताया है-- | 
बहुरूप इवाभाति मायया बहुरूपया । 
रममाणो गुणेष्वस्या ममाहमिति बद्धयते ॥ इति ॥ 
जगदाख्यमहास्वे स्वप्नात्‌ स्वान्तरं व्रजत्‌। 
रूपं त्यजति नो शान्तं ब्रह्मणान्तत्वबृंहितम्‌ ॥ 
( योगचा. ६।७२।३-३ ) इति च ॥ १७ 
बहुरूप इति । अनेक रूपोंवालो माया के कारण यह ग | 
अनेक रूप हुआ सा प्रतीत होता है। उस माया के गुणों में सा| 
रहनेवाला यह पुरुष अहम्‌? 'मम”-के रूप में बन्धन को प्राप्त हो| 
है । जगत्‌" संज्ञक महान्‌ स्वप्न में एक स्वप्न से दूसरे स्व 
पहुँचने वाला यह “पुरुष” ( ब्रह्म ) एक-एक रूप को त्यागता र 
है । किन्तु अपने स्वाभाविक शान्तत्वबं हित 'शास्त? रूप को कभी 
त्यागता है--( यो. वा. सि. ६।७२।३ ) । सांख्यशास्त्र 
विद्वान्‌ श्री उदयवीर शास्त्री जी ने उक्त सूत्र का अर्थ अन्य प्र 
लगाया है । वे कहते हैं कि संसार के दो रूप हैं--( १) किती | 
में जगत्‌ का सबंदा के लिये उच्छेद” हो जाना-एक रूप है (| 


5-2 
> कि 


(२ ) जगत्‌ का सर्वदा इसी वर्तमान रूप में बना रहना है ( 
है, रश र 
| शी ः 
क्री > 


हा 


रूप है। इन दोनों ही रूपों से संसार” को व्यावृत 
चाहिये । क्योकि सद्रूप होता हुआ भो यह जगत्‌ परिणामी 
कारण यह बना भी रहता है और बदलता भी रहता 
आधार पर इसकी दो स्थितियाँ 'सर्ग' और “प्रलय” के नास 

जाती हैं। ये स्थितियाँ बराबर चक्र की तरह चलती ह 


४ ४ र 
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|. चक्र कव से आरम्भ हुआ? नहीं कहा जा सकता। वह तो अनादि 
और अनन्त है । आत्माओं की मोक्षप्राप्ति से उक्त चक्र की आवत्ति 
में कोई बाधा नहीं हो पाती हे । अतः आत्माओं की अनेकता और 
अनन्तता स्पष्ट हो जाती हैं ॥ १६० ॥ 
पहिले हम बता चूके हैं कि इस कपिलसांख्य को सेश्चर ही 
समझना उचित है, उसके निरोश्वर होने का प्रचार वेदविरोधी 
दार्शनिकों ने किया हे । फलतः अच्छे-अच्छे विद्वानों की बुद्धि भी 
श्रान्त हो गई, क्योंकि सर्वोत्तम और प्राचीनतम इस सांख्यशास्त्र 
के पारम्परिक अध्ययन-अध्यापन की उपेक्षा करके विद्वान्‌ लोग 
' त्याय-व्याकरण के ही अध्ययन-अध्यापन में उलझक्रर उसीके एक 
मात्र आश्रित हो गये । अतः वेदविरोधी दार्शनिकों का प्रयास एवं 
| मनोरथ सफल हो गया । और विद्वान्‌ लोग भी कापिल सांख्य को 
| ` निरीश्वर सांख्य” समझने लग गये। हमारे उक्त मन्तव्य का पूर्ण 
पमथन, सांख्य शास्त्र के मामिक रहस्य के मूर्धन्य वयोवृद्ध विद्वान्‌ 
श्री उदयवीर शास्त्री जैसे अन्यान्य विद्वानों ने भी किया है। प्रक्रत 
म जसे प्रकृति) का अधिष्ठाता परमेश्वर है, वैसे ही प्रत्येक शरीर 
॥| मे अधिष्ठाता 'जीवात्मा है । भौर वह सम्पूर्ण अनुभवों का साक्षी 
" साक्षी होना ( साक्षित्व ) उसका स्वरूप है । इस मन्तब्य पर 
पक्षी शङ्का कर रहा है । 


25५ TO STS SS >>“ 
> 


Ee न» 


नु साक्षित्वस्यानित्यत्वात्‌ पुरुषाणां कथं सदैकरूपत्वं, तत्राह-- 
की चलि । साक्षित्व के अतित्य होने से पुरुषों bs ) 
रा एकरूपता कैसे मानी जायगी? यदि उसकी साक्षि- 
क एकरूपता है, जो संदा बनी रहती है, तो विवेकज्ञान 
गर भी उसका साक्षित्वरूप कायम रहने से मोक्ष होने का 
सिर कभी भी नहीं आवेगा । इस आशङ्का पर सूत्रकार कहते हैं- 


साक्षात्सम्बन्धात्‌ साक्षित्वम्‌ ॥ १६१ ॥ 
होने ल्क ( साक्षात्‌ सम्बन्धात्‌ ) बुद्धि के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध 
._ उसका ( साक्षित्वम्‌ ) साक्षित्व है । | 
परि पुरुषस्य यत्‌ साक्षित्वमुक्त तत्‌ साक्षात्सम्बन्धमात्रात्‌, न ठ 


| «मित इत्यथेः । साक्षात्सम्बन्धेन बुद्धिमाजसाक्षितावगम्यते, 
द्‌ इरि संज्ञायाम्‌” ( पा. स्‌. ५४२९२) इति साक्षिशब्दः 


अ 
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व्युत्पादनात्‌ । साक्षाद्दरष्टृत्वं चाऽऽ्यवधानेन द्रष्ट्टत्वम्‌ । पुरु | 

साक्षात्सम्बन्धः स्वबुद्धवृत्तेरेव भवति । अतो बुद्धेरेव साक्षी पुर 
घोऽन्येषां तु द्रष्ट्मात्रमिति शास्त्रीयो विभागः । शाननियामरश्चः `, 
थोकारतास्थानीयः प्रतिबिम्बरूप एव सम्बन्धो, न तु संयोग १ 
मतिप्रसङ्कादित्यसकृदावेदितम्‌ ( सां. स्‌. १४८ ) । विष्ण्वादेः से / 
साक्षित्वं त्विन्द्र यादिव्यवधानाभावमात्रेण गौणम्‌ । | 
भा. प्र--पुरुषस्येति । 'पुरुष” का जो 'साक्षित्व’ बताया | 
है, वह केवल साक्षात्‌ सम्बन्ध के कारण बताया गया है । कठोपए | 
( १।३।१३ शां. भा. ) में कहा है--'सकेबुद्धिप्रत्ययसाक्षिणि पुवे | 
आत्मनि' । परिणामतः उसमें 'साक्षित्व' नहीं कहा है । साबित | 
उसका स्वरूप नहीं है। साक्षाद्‌ द्रष्टरि संज्ञायाम्‌” (पा. 
५।२।९२ ) इस पाणिनि सूत्र से “साक्षी” शब्द 'द्रष्टा? अर्थ में निमा | 
होता है। साक्षात्‌ द्रष्ट्त्व’ का अर्थ है 'अव्यवधान' सें दरू 
यानी व्यवधानरहित द्रष्ट्त्व । “पुरुष” के साथ साक्षात्‌ सर्पण | 
स्व-बुद्धिवृत्ति का ही होता हे । अतः 'बुद्धि' का ही साक्षी, | 
होता है, और अन्य पदार्थों का वह केवल 'दष्टा होता है। इस गरी 
शास्त्रकारों ने साक्षी और द्रष्टा? में विभाग बताया है री 
नियामक सम्बन्ध 'प्रतिबिम्बरूप” ही है, उसे अर्थाकारता कै ला 
में समझना चाहिये । उस ज्ञाननियामक सम्बन्ध को केवल "| 


मात्र” नहीं समझना चाहिये, अन्यथा अतिप्रसङ्ग होगा, 7 | कक 
पहिले (सां हँ दा. 
ह्‌ हा. सु. १।१४८ ) बता चूके. हैँ । विष्णु आदि il Ff 
का जो सर्वेसाक्षित्व बताया जाता है, वह भी इन्द्रिय आर, 
अव्यवधानमात्र का साम्य देखकर कहा जाता है, इसलिये १ 
साक्षित्व है । क्ण 
अक्षसम्बन्धात्‌ साक्षित्वमिति पाठे त्वक्षमात्रवुद्धि ॥ रे 
त्वसामान्यात्‌ । तस्या यथोक्तात्‌ प्रतिबिम्बरूपात्‌ स 
त्यर्थः ॥ १६१ ॥ द| णी 
- अक्षसम्बन्धादिति । वृत्तिकार के अनुसार अ शी. गी 
ne को मानने पर भी 'अक्ष’ शब्द से यहाँ 2 औ॥ पुर 
ले सकते हें । क्योंकि अन्य करणों ( इन्द्रियों ) के समा त 
एक करण डो है। रु में ८ णद है] कै स॒ ९ t 
ए ह्‌ अत: उसमें भी 'करणत्व? है। उ A गे भ 
बुद्धि के साथ यथोक्त प्रतिविम्बरूप सम्बन्ध होने से उसका | अक 


में त | 
मानने में कोई बाधा नहीं है। अतः साक्षित्व उसका स्वरी | 
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ह ३३१ 
३ | पे, उसके सर्व म । 
सके सवदा कायम रहने की कोई बात नहीं है टं 
नने में अं न * पहा ट। अतः मोक्ष के 
पुरु होने में कोई भी अनुपपत्ति नहीं है ॥ १६१ ॥ छ 
श्र १ 


॥/ उभयरूपत्वाभावसिद्धयथ पुरुषस्यापरौ विशेषावाह सूजाभ्याम्‌-- 


_ उभयरूपत्वोत । पुरुष में पूर्वोक्त उभयरूपत्वाऽभाव की सिद्धि 
के लिये उसके दो विशेषों को अग्रिम दो सूत्रों के द्वारा बता 


गा | 

गए नित्यछुक्तत्वम्‌ ॥ १३२ ॥ 

| तथ~ ( नित्यमक्तर नि १ 

पल | स्ात्राथ-( नित्यमुक्तत्वम्‌ ) नित्य मुक्त होना आत्मा का 


स्वरूप है । 


> 
सदच स्य डःखार बन्श्च रून त्व ३ ९ ~ [म 
= आ भय शून्यत्वम्‌ । डुःखादेवुद्धिपरिणाम- 
= सप? | पुरुषाथस्तु दुःखभोगनिवृत्तिः प्रतिविम्वरूपडुःखनिवृत्ति- 
वत्युक्तमेव ॥ १६२ ॥ 


शं मा प्र--सदेवेति। पुरुष में सर्वदा ही दुःखसंज्ञक बन्ध की 
क(। सवता रहती हे । क्योंकि दु:ख आदि तो बुद्धि के परिणामरूप हँ । 
| स्व पुरुषार्थ तो दुःखभोगनिवृत्तिरूप हे, अथवा प्रतिविम्बरूप 
ग इंहतिवत्तिूप है, यह पहिले ( १1१६ ) बता ही चूके हैं । 

त के नित्यमुक्त रहने का तात्पर्य है--प्रकृति से सर्वदा 
| = ` टैणा | '्रकृति' का स्वरूप अचेतन, तथा त्रिगुणात्मक है। 


अत: आट १ गर चे टे द न 
बे गा का स्वरूप त्रिगुणांतीत, और चेतन, है, यहीं उसको 
शेषता है।। १६२ ॥ 


SNE 
_ औदासीन्यं चेति ॥ १६३ ॥ 
क ताय--( च ) और ( औदासीन्यं ) उदासीनता, यानी उदासीन 
उख्ष ( आत्मा ) का स्वरूप है । 

' णौयाः दासीन्यमकतृत्वं तेन चान्येऽपि निष्कामत्वादय उपलक्ष- 
र रेत _ कामः सङ्कल्पो विचिकित्सा श्रद्धाउश्द्धा धृतिरथतिधीही 

॥ पुरुष, पुरुषधमे सव मन पवेति” श्रुतेः ( ३. उ. १५३ ) । इतिशब्दः 
पतिपादनसमात्तो ॥ १६३ ॥ 
१---औदाखीन्यमिति । 'औदासीन्य””का अथे होता है 
कह है “पुरुष, अप्रसवधर्मी ( अपरिणामी ) है, इसलिये उसे 
हेते हैँ । जो अकर्ता होता है, उसी को उदासीन कहा जाता 


y ह. भा. 
> र फेतृत्व 
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.हे। यहाँ पर सूत्रकार ने आत्मा को उदासीन यानी अकर्ता | 
उसके अपरिणामित्व को सूचित किया है । पुरुष में जो भत 
( औदासीन्य ) बताया है, वह अपरिणामित्वरूप है, अद्रषटलललल | 
नहीं । शारीरककार ने भी ( २।२।४ में ) कहा है कि प भ्‌ 


अविद्याप्रत्युपस्थापितत्वात्‌ कतृंत्वभोक्तृत्वयोः । यह ओऔदासीबल्ल | 
अकतृत्व, अन्य निष्कामत्व आदि का भी उपलक्षक है । याग | 
बृहदारण्यक श्रुति ने बताया हे कि 'कामः सड्भूल्पो विचिकिला | 
श्रद्धाऽश्रद्धा घृतिरधृतिङ्वीर्घीर्भीरित्येत्‌ सर्वं मन एव’--( बृह. वा. | 
१।५।३ ) अर्थात्‌ काम-सङ्कुल्प-वििकित्सा आदि सब 'मन' हो है। 
सुत्रगत 'इति’ शब्द, पुरुष के धर्मेप्रतिपादन की समाप्ति को हू | 
कर रहा है। 'तस्माच्च विपर्यासात्‌’ इस उन्नीसवीं कारिका गे | 
ओदासीन्य को ही 'माध्यस्थ्य? पद से बताया गया है । क्योंकि प | 
में अत्रेगुण्य के होने से ही माध्यस्थ्य अकतृंत्व सिद्ध हो जाताहै। | 
मध्यस्थ, उदासीन, उपेक्षक ये सब पर्यायशब्द हैं ॥ १६३॥ | 


न्वे ७ ~ MESS ७०३ ~ । 

हि हद पारल्योन्य वैधम्येण विवेके सिद्ध पुरुष | 

त्व बुद्धराप च ज्ञातृत्वं श्रुतस्मरत्योरुच्यमानं कथमुपप्थरयात 
तत्राह-- 


शङ्का--नन्विति । प्रकृति और पुरुष दोनों का विवेक ( गे) 
परस्पर वेधम्य से सिद्ध हो जाने पर पुरुष में कर्तृत्व और उसी रर 
बुढि में ज्ञातृत्व, जिसे श्रृति-स्मृतियो के द्वारा बताया गया हैं * 
कसे उपपन्न हो सकेगा ? उस पर सूत्रकार कह रहे हैं-- 


उपरागात्‌ कतेत्वं चित्सान्निध्याचचित्सान्निघ्यात्‌॥१९५ 


सूचाथे-( उपरागात्‌ ) बुद्धि के उपराग से पुरुष में ब त 
ओर बुद्धि में ज्ञातत्व की चित्सान्निध्य टं के सा 
नी सि ही! ( चित्सानह्निध्यात्‌ ) पुरुष 


र य - र INS 
अत्र यथायोग्यमन्वयः । पुरुषस्य यत्‌ कठत्वं तद्‌ बुडूयुपराग शर. 
Se सा पुरुषसान्निध्यात्‌ , पतदुभयं न वास्तव ३ || 
> 2. कै 3.) षः 

साः परस्परं संयोगविशेषात्‌ परस्परधर्मव्यवदा( बि 


ZTE PT STN SN 


पुरुषयोरिति भावः। एतञ्च कारिकयाऽप्यु क्तम्‌ 


~ 
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प्रथमोऽध्यायः । ३३३ 


भा. प्र--अन्रेति । सुत्र के पदों का यथा योग्य अन्वय कर लेना 
छु । पुरुष में प्रतीयमान जो कतृंत्व है, वह बुद्धि के उपराग से 
है। और बुद्धि में जो ज्ञातृत्व ( चित्ता ) है, वह पुरुष के सान्निध्य 
सेहै। ये दोनों ही वास्तविक नहीं हे । जैसे अग्नि और लोहे के 
परस्पर संयोगविशेष से परस्पर धर्मव्यवहार, औपाधिक है, अथवा 
जल और सूर्थ के संयोग से परस्पर धर्मारोप किया जाता है, वैसे ही 
बुद्धि ओर पुरुष के संयोग से परस्पर धर्मारोप किया जाता है । 
प्रश्‍नोपनिषद्‌ ( ६।३ शां. भा. ) में बताया है--'सांख्यास्तु अविद्या- 
व्यारोपितमेव पुरुषे कर्तृत्वं क्रियाकारकं फलं चः। तथा शारीरक्र 
( २।१।४ ) में चिद्रूपः पुरुषः खलु अकर्ता निरतिशया हि अकर्तारः 
चेतना इति सांख्या मन्यन्ते । तथा व्यासभाष्य में उद्धत किया पश्व- 
शिखाचार्य का वाक्य भी इसी बात को बता रहा है-कर्तृत्वं खलु 
गुणष्वेवेति सांख्याः, यथाह--त्रिषु गुणेषु कतृंषु अकर्तरि च पुरुषे’ । 
विवरणकार ने ( पृ. २१४ ) भोवतृत्वमत्र भोगक्रियाकतृंत्व तच्च 
विकारीति विज्ञेयम्‌ ; सांख्यदुष्टया भोक्तृत्वस्य यत्‌ तात्पर्यं तत्‌ 
भागेव दशितम्‌ । स्फटिकलो हित्यदृष्टान्तेन आत्मनि कतृंत्वादेरारो- 
कर । इसी बात को कारिका के द्वारा भी बताया 


तस्मात्‌ तत्संयोगादचेतनं चेतनावदिव लिङ्गम्‌ । 
. 'गुणकतृत्वे च तथा कर्तेव भवत्युदासीनः ॥ 
( सां. का. २० ) इति ॥ 
चतसाननिध्यादिति द्विःपाठो5ध्यायसमासिसचनार्थः ॥ १६४ ॥ 


तस्मादिति । जैसे पुरुष के सन्निधान से जड़ लिङ्गशरीर (तन्माता, 
ष्या मन, और अहङ्कार से युक्त बुद्धि ) भी चतत्य धर्म 

प्रकार ५5 1 सा प्रतीत होता है, वास्तव में वैसा है नहीं से उसी 

र आत्मा के संयोग से बुद्धचादि रूप से परिणत हुए सत्त्व-र जसू- 

क गणीत कतुंत्व धर्मं स्वभाव सिद्ध है, तथापि बुद्ध्युपराग के 

रण ( बुद्धि में चेतन के प्रतिबिम्बित होते के कारण ) उदासीन 


; | कतिरहित ) होता हुआ भी आत्मा, कर्ता ( कृतिमान्‌ ) सा प्रतीत 


1 रहता हे--( सां. का. २० ) । सूत्रकार ने चित्सान्रिध्यात्‌' 
स ड की हिरावृत्ति जो की है, वह अध्याय समाप्ति की 
लिये की है । इस प्रकार भाष्यकार विज्ञान भिक्षु नें अपन 
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भाष्य में सूत्रकार द्वारा 'चित्सान्निध्यात्‌” पद की वीप्सा का | 
बता दिया है। अब वे अपने प्रथमाध्याय के भाष्य में जो च्च 
आये हैं, उनकी सूचना सिहावलोकनन्याय से दे रहे हैं । ) 
हेयहाने तयोहँतू इति व्यूहा यथाक्रमम्‌ । है| 
चत्वारः शाख्रमुख्याथा अध्यायेडस्मिन्‌ प्रपञ्चिताः ॥ (| / 
हेयहाने इति । इस प्रथम अध्याय के भाष्य में हेय, हा | 
हेयहेतु, और हानहेतु' ये चार, प्रस्तुत सांख्यशास्त्र के मुख्य प्रतिपाद | 
विषय हैं, जिन्हें 'चतुव्यूह' शब्द से कहा है, उन्हें _यथा क्रम सिसा | 
बताया गया है ॥ १॥ | 
सङ्किपसाङख्यम्षत्राणामथस्यात्र प्रपश्चनात्‌ ॥ 

शाखे योगवदेवेदं साऊख्यप्रवचनाभिधम्‌ ॥ २॥ 

इति श्रीविज्ञानाचायनिमिते कापिळसाङख्यप्रवचनस्य भाषे 
विषयाध्यायः प्रथमः ॥ १॥ 
“i 


हर संक्षिप्तेति। सांख्य सूत्रों को सूत्रकार ने संक्षेप में बतायाह। 

क्योंकि जो संक्षेप में बताया जाता है, उसे ही सुत्र की सत 

जाती हे । सूत्र का लक्षण हो यह है--अल्पाक्षरमसन्दिरध' पॉ 

. विश्वतोमुखम्‌ । अस्तोभमनवद्यञ्व सुत्रं सुत्रविदो विदुः । ही 

कपिल के द्वारा संक्षेप से विरचित सांख्यसूत्रों के अर्थ का यहाँ विव. 
भ a के कारण योग के तुल्य ही यह सांख्यप्रवचतर्र 
इति श्री विज्ञानभिक्षुविरचितकापिलसांख्यप्रवचनभाष्ये बेब 

मुसलर्गावकरोपनामकेन श्रीगजाननशास्त्रिणा विर 

चितायां भाष्य प्रदीप-नामक-हिन्दीव्याख्यायाम्‌ 

प्रथमो 'विषयाध्याय:” समाप्तः ॥ ८ 


कर जक... = 
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ट्वितो योऽध्यायः 


दासस्य विषयो निरूपितः । साम्प्रतं पुरुषस्यापरिणामित्वोप- 


पादनाय प्रकृतितः खष्ट्रिपक्रियामतिविस्तरेण द्वितीयाध्याये वक्ष्यति । 
त्रैव प्रधानकार्याणां स्वरूपं विस्तरतो वक्तव्यम्‌, तेभ्योऽपि पुरुषः 
स्यातिस्फुटचिवेकाय । अत एव-- 


शास्त्रस्येति | प्रथम अध्याय में प्रकृत शास्त्र के प्रतिपाद्य विषय 
का निरूपण किया गया । अब “पुरुष” के अपरिणामित्व का उपपादान 


` करने के लिये प्रकृति” से सृष्ट प्रक्रिया का निरूपण विस्तार पुर्वक 


द्वितीय अध्याय में किया जायगा। वहीं पर प्रधान के कार्यो का 
स्वरूप भी विस्तार पूर्वक कहा जायगा, उससे भी “पुरुष? का विवेक 
अत्यन्त स्फुटता से हो सकेगा । अत एव-- 


विकारं प्रकृति चेव पुरुषं च सनातनम्‌। 


यो यथावद्विजानाति स वितृष्णो वि्ुच्यते ॥ 
( शां. प. २१७।३७ ) 


विकारमिति । विकार और प्रकृति तथा सनातन पुरुष को जो 
धावत्‌ जानता है, वह वितृष्ण होकर मुक्त हो जाता है ॥ 

इति मोक्षधमादिषु याणामेव ज्ञेयत्ववचनम्‌। तत्रादावचेतना- 
क प्रकृतेनिष्प्रयोजनस्रष्डत्वे मुक्तस्यापि बन्धप्रसङ्ग इत्याशयेन 
जगत्सजेने प्रयोजनमाइ-- 

इतीति । इस प्रकार -मोक्षधर्म आदि में तीनों को ही ज्ञेय कहा 
गया है। उनमें से अचेतन प्रकृति के ख्रष्ट्रत्व को यदि निष्प्रयोजन 
हो जाय तो मुक्त पुरुष को भी बद्ध होने का प्रसङ्ग प्राप्त होगा, 


दस आशय से प्रकृति के द्वारा जगत्सर्जत करने का प्रयोजन सर्वप्रथम 
वेता रहे है ® 


विमुक्तमोक्षार्थ स्वार्थ वा प्रधानस्य ॥ १ ॥ 
ऐेआर्थे--आत्मा ( के मो ये और भोगलामार्थं 
प्रधा पुरुष ) क्षलाभाथ 
गे ( प्रकृति ) की प्रवृत्ति है । ङ 
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कर्तृत्वमिति पूर्वाध्यायशेषसूत्रादचुषञ्ज्यते । स्वभावतो || 
बन्धाद्विमुक्तस्य पुरुषस्य प्रतिबिम्बरूपदु:खमो कषा थे प्रतिविम्वसम्वःवे | 
ढुःखमोक्षार्थ वा प्रधानस्य जगत्कतेत्वम्‌। अथवा स्वाऽ्थम्‌ खस ` 
पारमार्थिकदुःखमोक्षार्थेमित्यथः। यद्यपि मोक्षवङ्गोगोऽपि सा 
प्रयोजनं, तथापि मुख्यत्वान्मोक्ष एवोक्तः ॥ १ ॥ 


ब्वा कौ 
| बिक 


ND — ~ oO! 


1 


भा. प्र.--कतृंत्बमिति । पूर्वाध्याय के अन्तिम सूत्र से 'कतृतप 
का अनुषङ्ग किया जाता है । तब सूत्रार्थं यह निष्पन्न हुआ कि 
स्वभाव से ही दुःखरूपबन्ध से विमुक्त पुरुष के प्रतिबिम्बरूप दुख: 
मोक्ष के लिये अथवा प्रतिबिम्बसम्बन्ध से दुःखमोक्ष के लिये प्रधात 
की जगत्सज॑न में प्रवृत्ति है। अथवा उसका स्वार्थ है । अर्थात्‌ अपे 
पारमाथिक दुःख के मोक्षार्थं उसका जगत्कतृत्व है । यद्यपि मोक्ष 
समान भोग भी सृष्टि का प्रयोजन है, तथापि मोक्ष की मुख्यत 
( प्रधानता ) होने से उसी को कहा गया है । प्रधान ( प्रकृति) 
प्रवृत्ति ( परिणाम ) भोग के “लिये अथवा अपवर्ग के लिये होती है 
“भोगापवर्गाथ दृश्यम्‌--( ग्रो. सू. २।१८ ) योग सूत्र भी इसी वा 
को वता रहा हे । जितने समय तक त्रिगुणात्मक लिङ्ग का संप 
होता रहता है, उतने समय तक ही भोग होता है। तदनन्तर भरी | 
होता है। गुणों के प्रतिप्रसव में इन दोनों पुरुषार्थो का आरती | र 
निरोध हो जाता है, यह श्रीरामशङ्रभट्टाचायंजी का कहता 
( उक्त सुत्र में प्रयुक्त 'विमुक्त' पद से 'आत्मा? को समझना चाहि 
क्योंकि वह प्रकृति से सर्वथा पृथक्‌ है । अविवेक के कार व 
प्रकृति के सम्पर्क में आता हे और वह अपने “चेतन” स्वरूप 
अचेतन” प्रकृति के रूप में एवं प्रकृति के अचेतन स्वरूप को ह 
चेतनरूप में अनुभव करता है, किन्तु यह अनुभव वास्तविक त 
क्योंकि उसका जो चेतन स्वरूप है, वह इस अनुभव की स्थित 
भी अपरिवतित ( अपरिणत ) ही रहता है। उस आत्मा को 
आन्त अनुभव को स्थिति से हटाकर उसे मोक्ष प्राप्त करा 
लिये प्रधान ( प्रकृति ) की प्रवृत्ति होतो है । तब देह, इर! 8 
को सहायता से समाधि आदि की प्राप्ति के लिये यह आत्मा i F 
करने लगता है। इस प्रकार आत्मा के मोक्षलाभाथे प्र 
उपयोग है। 'पुरुष' ( आत्मा ) के कैवल्यार्थ ( मोक्षार्थं ) | ` 
( प्रकृति ) की प्रवृत्ति होती है“--यह सांख्यवादी का मत दै! | | 


od STEN १०१). on! 
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|. ब्रह्मसूत्र ( २।३।५० ) के शारीरक भाष्य में आचार्य शङ्कर 
ने किया है । पुरुषार्थरूप प्रयोजन को लेकर इस जड प्रधान” कर्ता 
की प्रवृत्ति होने का खण्डन, प्रश्‍नोपनिषद्‌ के भाष्य (६३) में भौ 
( किया गया है । पुरुष के प्रयोजन सम्पादनाथे प्रधान की प्रवृत्ति होने 
|| का खण्डन शारीरक (२। २।६ ) में भी प्रदर्शित किया है । उसी 
' तरह प्रकृति का दूसरा प्रयोजन स्वार्थ 'धनादि ऐश्‍वर्य? हे । यह 
घनादि ही भोग प्राप्ति का साधन है। इस रीति से आत्माको 
अपवर्गं और भोग दिलाने के लिये ही यह प्रक्रतिः अपने कार्यरूप 
जगत्‌ के रूप में परिवर्तित ( परिणत ) होती है । इन दो प्रयोजनो* 
में मूख्य प्रयोजन 'अपवर्ग? है । क्योंकि वही मूख्य लक्ष्य (उद्देश्य) है। १1. 
ननु मोक्षाथ चेत्‌ सरष्टिस्तर्हि सकृत्‌ सश्येव मोक्षसम्भवे पुनः 
पुनः सष्टिन स्यादिति, तत्राह-- 
शङ्खा--इस जगत्सर्जन का मूख्य प्रयोजन यदि मोक्ष (अपवग) 
है तो जगत्सजेन ( सृष्टि ) के द्वारा ही सभी आत्माओं का मोक्ष 
होना सम्भव हो सकता है। तब पुनः पुनः जगत्सर्जन ( सृष्टि ) 
। | रना निरर्थक ही कहा जायेगा । उस पर कहते हैँ-- 
विरत्तस्य तत्सिद्धेः ॥ २॥ 
{| सूत्राथं-(विरक्तस्थ) विरक्त पुरुष की ( तत्सिद्धे: ) मोक्षसिद्धि 
{| हौने से उस अवस्था के लाभार्थं पुनः पुनः जगत्सजेन करना साथक 
है, निरर्थक नहीं है । 


SS OOS ONT SANS 


——+ 


पर नेकदा सृष्टेमाक्ष:, किन्तु बहुशो जन्ममरणव्याध्यादिविविधडुःखेन 
`| (रो तत्तस्य । ततश्च प्रकतिपुरुषयोविंवेकख्यात्योत्पत्नपरवेराग्यस्थेव 
|| मोक्षोत्पत्तिसिद्धेरित्यर्थः ॥ २॥ र 
"या , भा. प्र--नेकदेति। एक बार सृष्टि कर देने मात्र से मोक्ष नह 
ih हु] है किन्तु अनेक बार जन्म-मरण-व्याधि आदि के विविध 
हा से अत्यन्त तप्त रहने से विरक्त हुए व्यक्ति का ही मोक्ष होता 
र सबका अभिप्राय यही है कि प्रकृति-पुरुष को CF a 
प्रा भेद ज्ञान ) से उत्पन्न तीव्र वेराग्य वाले व्यक्ति को ही : क्ष 
पि होती है ॥ २ ॥ 
त्सया वेराग्याखिद्धौ हेतुमाद- _ | 
होने इरी दिति । एक बार की सर्ग रचना से ही वर 
बताते हें-- 
२२ सां० भा० 


ग्य के उत्पन्न न 


दह _ CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, | 


॥ Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai aad eGangotri 
३३८ सांख्यप्रचचनभाष्यं 


_ न श्रवणमाचात्‌ तत्सिद्विरनादिवासनाया बलवच्वात्‌॥| | 
सूजार्थ-(श्रवणमात्रात्‌) केवल श्रवण करने मात्र से (तत्सदः | 
वैराग्य की सिद्धि ( न ) नहीं, ( अनादिवासनायाः ) अनादि वाना 
के (बलवत्त्वात्‌) बलवान्‌ होने के कारण । ! 
- श्रवणमपि बहुजन्मकृतपुण्येन भवति । तत्रापि श्रवणमात्रत 
वैराग्यसिद्धिः, किन्तु साक्षात्कारात्‌। साक्षात्कारश्व झटिति न वतिः 
अनादिमिथ्यावासनाया बठवच्वात्‌ , किन्तु योगनिष्ठया । योगच 
प्रतिबन्धबाहुस्यमित्यतो बहुजन्मभिरेव वेराग्यं मोक्षश्च कदावित्‌ 
उुपस्यचिदेव सिद्धथतीत्यथेः ॥ ३॥ 
भा. प्र.--श्रवणमिति । अध्यात्म-प्रवचन का श्रवण भी अगे 
ˆ जन्माजित पुण्य से होता है। किन्तु केवल श्रवण करने मात्रे 
अकस्मात्‌ वैराग्योत्पत्ति नहीं होती, अपितु साक्षात्कार से होती है। 
साक्षात्कार भी सहसेव नहीं होता, क्योंकि अनादि मिथ्या वास्ता 
बलवती विद्यमान रहती है। वह साक्षात्कार तो योगनिष्छ १ 
होता है। किन्तु थोगानुष्ठान में प्रतिबन्ध की बहुलता होते 
कदाचित्‌ किसी को ही अनेक जन्मों के बाद वैराग्य और मोक्ष 
प्राप्ति होती है। 
वेराग्य की प्राप्ति के लिये निरन्तर अभ्यास की आवश्य 
होती है । भावनाओं को पवित्र रखने की आवश्यकता होती है| 
वराग्य की उत्पत्ति में बाधकं अनादिकाल से चली आ रही मिथ 
वासना का क्षय अध्यात्मश्रवण और तदनुकूल चिन्तन, अनु 
के द्वारा शनेः-शने: हो पाता है। अतः सक्कत्‌ ( एक बार ) ग. 
| क तना का क्षय होना सम्भव नहीं है । यही कारण द 
1)... [ट प्रवाह को अनादि अनन्त माना जाता है । मीमांत 
कहा भी है--'न कदाचिदनीदुशं जगत? । इसकी कोई कालममर्प 
नहीं है ॥ ३ ॥ डे न 
सष्टिप्रवाहे हेत्वन्तरमाह--- १ . 
खृष्टिरिति । सृष्टि प्रवाह होने में सूत्रकार हेत्वन्तर बताते है. 
_ भटुँग्मत्यवद्वा परत्येकस्‌ ॥ ४ ॥ ` 1) 
सूजाथ--( वा ) और अनेक भर्तव्य व्यक्तियों में से (पर 


प्रत्येक के लिये भरण ( बहभट लि की जैसे 
हि ` ¦ ( हुभृत्यवत्‌ ) करने वाले क 


| | 
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यथा ग्रहस्थानां प्रत्येकं वहवो भतव्या भवन्ति ख्रीपुत्रादिभेदेन, 
| सर्वादिएुणानामपि प्रत्येक मसङ्कथपुरुषा विमोचनीया भवन्ति । 
अतः कियत्पुरुषमोक्षेऽपि पुरुषान्तरमोचनाथ सृष्टिप्रवाहो घटते, 
पुरुषाणामानन्त्यादित्यथः । तथा च योगसूत्रम्‌ “कृताथ प्रति नष्टः 
्र्यनष्टन्त दन्यलाघारणत्वात्‌? ( २२२ सू. ) इति ॥ ४॥ 

भा. प्र--यथेति । जैसे गृहस्थ व्यक्ति को अपने पर आश्रित 
परिवार के स्त्री-पुत्रादि के भेद से प्रत्येक व्यक्ति का भरण पोषण 
करना पड़ता है, उसी प्रकार सत्त्वादि गुणों पर भी असंख्य पुरुषों में 
से प्रत्येक पुरुष को मुक्त कराने का भार है । उन्हें भी प्रत्येक पुरुष 
को बन्धन से मुक्त कराना है । अत: कतिपय पुरुषों को मुक्त करा देने 
पर भी अन्य पुरुषों की मुक्ति कराने के लिये सृष्टि का प्रवाह चलते 
रहना उचित प्रतीत होता है । क्योंकि पुरुषों की संख्या रमित नहीं 
है, अनन्त है। सुरेश्वराचार्य ने अपने वार्तिक में भी कहा है-- अत 
एव हि विद्वत्सु मुच्यमानेषु सर्वदा । ब्रह्माण्ड जीवलोकानामनन्तत्वाद- 


शून्यता । अन्यूनानति रिक्तत्वे युज्यते परिमाणवत्‌ । वस्तुन्यपरिमेथे तु 


नूनं तेषामसम्भवः?। इसी बात को योगसूत्रकार कर्द हैं-- क्षताथ 
प्रतिनष्टमप्यनष्टं तदच्यसाधारणत्वात्‌”--( यो. सु. साथ. पा. 
मु. २२ ) । मुक्त पुरुष के प्रति नष्ट हो जाने पर भी अन्य पुरुष र. 
दृष्टि से वह दृश्य नष्ट नहीं होता, उनके . लिये वह वसा हू 
बना रहता है। असंख्य पुरुषों में से प्रत्येक्ष के भोग और गा 
के होने तक प्रकृति की प्रवृत्ति अनवरत होती रहती हैं। अतः यू 
प्रवाह अनादि और अनन्त है ॥ ४ ॥ हि 
ननु पकृतेरेच स्रष्टत्व॑ कथमुच्यते “दुतस्मादात्मन आकारा 
सम्भूत” (तै. उ. २१) इति श्रुत्या पुरुषस्यापि स्रष्टुत्वसिद्धेंरिति, 
2 १ र है? 
शङ्का--नन्विति। प्रकृति को ही लष्ट्री क्यों समझा मै 9 
जबकि 'एतस्मादात्मन: आकाश: सम्भूतः (तै. उ २।९ ६ ) ति जर 
शक्तिविशिष्ट अज्ञानोपाधि से अवच्छिन्न हुए आत्मा से व्य 
उत्पन्न हुआ”-इस श्रुतिवाक्‍्य से 'पुरुष' का भी सब्र बताया गया 
है। उस पर सूत्रकार कहते हैं-- 
पक्कलिवास्तबे च पुरुषस्थाध्याससिद्धिः ॥. 


सजाथे--( प्रकृतिवास्तवे ) प्रकृति का सष्दु वास्त 


७५॥ : 
विकि मानने 
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पर (च ) ही ( पुरुषस्य ) पुरुष में ख़ष्टूत्व का ( | 
भध्यास सिद्ध हो पाता है । 


प्रकृतौ स्रष्टुत्वस्य वस्तुत्वे च सिद्धे पुरुषस्य सतरष्टुत्वाध्यास ए 
श्रुतिषु सिञ्चति, उपासनायामेव श्रृतेस्तात्पर्योत्‌ । “अजामेक' 
( श्वे. उ. ४५ ) मित्यादिश्चुत्यन्तरेण प्रकृतेः स्रष्टत्वसिद्धेः, पुं / 
कूटस्थचिन्मात्रताबोभकक्रुत्यन्तरविरो धाचचेत्यर्थः । । 


) 


अयं चाध्यास उपचाररूपो लोके सिद्ध एवास्ति। यथा स्वशत्िप | 

योधेषु वतमानो जयपराजयौ राजन्युपचर्यते, तथा स्वशक्तो प्रहत | 

वतेमानं स्रष्ट्त्वादिक शक्तिमत्सु पुरुषेषू पचयते, शक्तिशक्तिमदमेदात्‌। | 

तदुक्तं कोमे-- 
शक्तिशक्तिमतोभेंदं पश्यन्ति परमार्थतः । 

अभेदं चानुपञ्यन्ति योगिनस्तत्वचिन्तक्राः॥ 


( कू. पु. १।१२।२८ ) इति॥ 
भेदमन्योन्याभावमभेदं चाविभागरूप प्रकृत्यादितिखोपासग' | 
पच्यन्तीत्यथ; । तयोश्चोदाहरणमः-“अथात आदेशो नेति नैत” 
शतिः ब. उ. २३६ ), “आत्मैवेदं सर्वमि”त्यादि (छां. उ. ७२५१ 
श्रुतिश्वेति भावः ॥ ५॥ 


भा. प्र--प्रकृताविति । (प्रकृति? केवल कल्पना मात्र नहीं |. | 
| प्रकृति की सत्ता वास्तविक है। प्रकृति की सत्ता और उसका स : 
|: वास्तविक मानने पर ही श्रृतिप्रतिपादित स्रष्टत्वाध्यास पुरुष मे | 
॥ हो पाता है। आत्मा (पुरुष) चेतन है । चेतन में-अचेतन और र 
१७ चेतन न प्रतीति का होना ही अध्यास कहलाता है । अदि 
| | व | या वास्तविक ने मानकर उसे कोरी कल्पना ॥ |! 
| उप को अध्यास ही नहीं हो सकेगा । क्योंकि अ ह 
i, सत्ता ही यदि न होगी तो अचेतन में चेतन और चेतन में अ 
का अध्यास ( श्रम ) केसे हो सकेगा ? किन्तु पुरुष को होते ब 
अध्यास तो प्रत्यक्ष से सिद्ध हैं । अतः प्रकृति की सत्ता वास्तव (| 
कल्पना र नहीं है। पुरुष का भोगापवर्म “प्रकृति” के आ | h 
य अकता । उपयुक्त श्रुतिवाक्प्र का तात्पर्य उपासता हा. ॥ 
के 'अजामेकाम्‌? इस अन्य श्रुतिवचन से प्रकृतिका छै र 


४ 
स्पष्ट बताया गया हे । अन्यथा पुरुष की कूटस्थ रि ब 


यक 
क 
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| एक अन्य श्रुतिवचन से विरोध भी होगा । और यह उपचार- 
र इप अध्यास लोकव्यवहार में भी उपलब्ध होता है। जेसे अपनी 
|! \ शक्ति के मूर्त॑स्वरूप योधाओं के जय-पराजय का राजा में औपचारिक 
सं // व्यवहार किया जाता हैं, उसी तरह पुरुष की शक्तिरूप प्रकृति में 
| विद्यमान खष्टुत्व का शक्तिमान्‌ पुरुष में औपचारिक व्यवहार किया 
| गया है। क्योंकि शक्ति और शक्तिमान्‌ में भेद न मानकर अभेद 
ऐप | माना जाता है। किन्तु अद्वेतियों का कहना है कि अविद्या के 
तौ | वस्तुभूत न रहने पर भी अध्यास? हो सकता है, उसके होने में कोई 
१ | बाधा नहीं है--( वि. प्र. सं. पू. १२-१६ ), इसी ग्रन्थ में पुनः यह 
भी कहा है कि--'केचिद्‌ वादिनः पुनवेदन्ति. यद्‌ देहादीनाम- 
वस्तुत्वाद्‌ अध्यासो न भवितुमहेतीति---( वि. प्र. सं. पृ. १४) । 
वास्तव में 'अध्यास” तो सांख्यवादियों का ही है । उसके लिये पुरुष” 
| ओर प्रधान” कीं वास्तविक सत्ता माननी ही होगी। 
[| | इसी बात को कूर्मपुराण में बताया गया है--लौकिक पामर 
का: | लोग शक्ति और शक्तिमान्‌ में भेद को वास्तविक समझते हैं, किन्तु 
हि| जन्योन्याभावरूप उस भेद को प्रक्ृत्यादि-तत्त्वोपासक योगी अविभाग- 
|) | खप देखते हैं। अर्थात्‌ शक्ति और शक्तिमान्‌ को अभिन्न समझते हैं। 
दोनों में भेद दृष्टि रखने वालों के लिये यह अथात भादेशो नेति 
ह|| गति थरुतिवचन उदाहरण के रूप में प्रस्तुत है। और अभेद दृष्टि 
था वालों के लिये 'आत्मैवेद सर्वम्‌" इत्यादि श्रुतिवचन का आधार 
॥५॥ क 


र 

हे स्व नन्वेवं प्रक्रतावपि स्रष्टत्वै वास्तवमिति कुतोऽवश्वतम्‌, खः 
f माद्तुल्यताया अपि श्रवणादिति, तत्राह Ed 
| ति रङ्गा--नन्विति । '्रक्ृति’ में वास्तविक खष्टृत्व है--यह के 
ई | श्त किया ? क्योंकि सष्टि में स्वप्नादितुल्यता का भी श्रवण 
i होता है । ८ 

ती स्वप्नमाये यथा दृष्टे गन्धर्वनगरं यथा । 

है तथा विश्वमिदं दुष्टं वेदान्तेषु विचक्षण: 

DN (2 --( माण्डू. का. २३२) 
17 रण प्रमेयसङ्ग्रह ( प. १६८-१६६ ) में सृष्टि के मिथ्यात्व का 
4 | ङ ते प्रतिपादन किया है । इस शङ्का के निरसनार्थ सुतकात 
i रहे हैं-..0/ 


कायेतस्तत्सिद्धेः ॥ ९ ॥ 
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खूचार्थ--( कार्यतः ) कार्य से अर्थात्‌ प्रकृति के परिणाम | 
देखकर ( तत्सिद्धेः ) भोग और भपवर्गं की सिद्धि होने से उक्त । 
वास्तविक स्रष्ट्त्व का निश्चय किया जाता है । भाष्यकार ३ । 
'तस्सिद्धेः’ का अर्थ स्रष्ट्त्वसिद्धे: ? किया ड्‌ | किन्तु वृत्तिकार ने पुर | 
में 'तत्सिद्धेः? के स्थान में 'तस्सिद्धि पाठ दिया है, और उसका अध 
'बन्धसिद्धि: बताया हे । श्रीरामशङ्करभट्टाचाय ने 'कार्यतः अध्यात 
सिद्धे अर्थ किया है । हमारे मत से सभी का तात्पर्य समान ही है, | 
केवल शब्द मात्र का भेद है । | 

कार्याणामर्थक्रियाकारितया वास्तवत्वेन कायत एव धिग्रह 
प्रमाणेन प्रकृतेवोस्तवस्त्रष्ट्त्वसिद्धेरित्यर्थः । स्वप्नादितुल्यताश्रतयस्व 
नित्यतारूपासत्वांशमात्रे पुरुषाध्यस्तत्वांशे चा वोध्याः, अन्यथा 
सृष्टप्रतिपादकश्रुतिविरोधात्‌ स्वप्नपदार्थानामपि मनःपरिणामलेग' 
त्यन्तासत्ताविरहाच्चेति ॥ ६॥ 

भा. प्र--कार्याणामिति। कार्य की अर्थक्रियाकारिता रहे 
कार्य के बल पर ही बमिग्राहक प्रमाण की उपलब्धि होने से प्रकृति | 
का वास्तविक स्रष्ट्त्व सिद्ध होता है । स्वप्नादितूल्यताप्रतिपारः 
श्रुतिवचनों को अनित्यतारूप असत्त्वांशमात्र में अथवा पुर 
अध्यस्तत्वांश में समझना चाहिये । अन्यथा सष्टिप्रतिपादक श्रुति | 
वचन से विरोध उपस्थित होगा । और स्वाप्निक्र-पदार्थ भी पः 
परिणामस्वरूप होने से उनकी अत्यन्त असत्ता नहीं है ॥ 

अभिप्राय यह है कि 'प्रकृति” जब कार्यरूप में परिणत होती र | 
तभी पुरुष के भोग भौर अपवर्ग सिद्ध हो पाते हैं। उर | 
वास्तविक सत्ता और प्रयोजनवत्ता दृष्टि गोचर होती है। पुछ 
भोगापवर्ग को यदि वह करेगी तो उसका कार्यरूप में परिणत 
व्यथं ही कहा जायगा । अतः पुरुष को भोग और अपवर्ग प्रतर 
देना ही उसका प्रयोजन है ॥ ६ ॥ 

नलु प्रकृतेः स्वाथेत्वपक्षे मुक्तपुरुषं प्रत्यपि सा प्रवतत, तरर | 

शड्डा--नन्विति। पुरुष को भोगापवर्ग प्राप्त करा देता ही वी 
प्रकृति का अपना निजी स्वार्थं है तो मुक्त प्रुष के प्रति भी ८ 
प्रवृत्ति होगी । इस शङ्का के समाधानार्थ सूत्रकार कह रहें हैं" 


००५ तनोहे र ४ | . 
चेतनोदेशान्नियम! कण्टकमोक्षवत्‌ ॥ °॥ | 
सूजाथ--( चेतनोहेशात्‌ ) चेतन को उद्देश्य करके प्रति 


— ~ mm ४४) 3७] Gl 02४2 22 
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द्विती योऽध्यायः । ३४३ 


|) प्रवृत्त होने से ( नियमः ) व्यवस्था बन जाती है, (कण्टक मोक्षवत्‌) 
कण्टक से बचने के समान । 
चिती संज्ञान इति व्युत्पत्त्या चेतनोऽत्राभिश्ञः। यथेकमेव कण्टः 
यश्चेतनोऽभिश्ञस्तस्मादेच मुच्यते, तं प्रत्येव दुःखात्मकं न भवति, 
अन्यान्‌ प्रति तु भवत्येव । तथा प्रकृतिरपि चेतनादभिश्ञात्‌ इताथा- 
देवमुच्यते । तं प्रत्येव दुःखात्मिका न भवति । अन्याननभिन्ञान्‌ प्रति 
तु दुःखात्मिका भवत्येवेति नियमो व्यवस्थेत्यर्थेः । 


भा. प्र.--चितीति । चिती संज्ञाने’ इस व्युत्पत्ति के आधार पर 
चेतन” शब्द से यहाँ 'अभिज्ञ'=्ज्ञानसम्पन्न समझना चाहिये । 'चिती 
संज्ञाने”, संज्ञानं चैतन्यम्‌-(माध. धा. वृ. १।३४) । “संज्ञानं संवित्तिः” 
ऐसा क्षीरस्वामी कहते हैं-(क्षी रतरंगिणी-१।३४) जैसे एक ही कण्टक, 
जो चेतन अभिज्ञ है उससे वह दूर रहता है, उस अभिज्ञ चेतन के 
प्रति वह दुःखदायक नहीं बनता । किन्तु अन्य अनभिन्ञों के प्रति 
वह दुःखदायी होता है । उसी तरह प्रकृति भी जो चेतत अभिज्ञ 
है, उसके कृतार्थ रहने से ही उसे वह त्याग देती है, अर्थात्‌ उसके 
लिये वह दुःखरूप नहीं होती । किन्तु अन्य अनमभिन्ञों के प्रति 
तो वह दुःखात्मिका होती ही है-यही व्यवस्था ( नियम ) हैं। इससे 
यह निष्कर्षं निकला कि प्रकृति स्वयं स्वभावतः बद्ध रहने पर भी 
उसका अपना निजी मोक्ष उपपन्न हो जाता है । इसलिये वह मुक्त 
पुरुष के प्रति प्रवृत्त नहीं होती । चेतन विशेष के उद्देश्य से प्रकृति 
की प्रवृत्ति होती है, अर्थात विवेकी पुरुष के प्रति उसकी निवृत्ति 
होती हे--यह भाष्यकार का अभिप्राय है । कण्टक की उपमा व्यास 
भाष्य ( २।१७ ) में भी दी गई है--'पादतलस्य भेद्यता, कण्टकस्य 
त परिहारः, कण्टकस्य पदानधिष्ठातं पादत्राणव्यवहितेन वाधि- 
नम्‌--इन तीनों को जो जानता है, उसी को लोक में Rie 

ग आरम्भ करने के कारण भेदज दुःख की प्राप्ति नहीं होती हैं । 


अभिप्राय यह हे कि चेतन के अनुसार ही प्रकृति की प्रवृत्ति 
नाई गई है। हा वह अभिज्ञ चेतन के लिये अपवर्ग के साधनों . 
को स्थित करती है, और अनभिज्ञ चेतनों के लिये भोग के साती के 
ज ल यूत करती रहती है--यही व्यवस्था है । इसी व्यब गं 
होते ग ही सभी चेतनों को एक साथ भोग या अपवगे प्राप्त नह्‌ 
९प हैं। जैसे किसी प्रज्ञाचक्ष्‌ ( अन्ध ) को कोई अन्य व्यक्ति बताता 
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३४४ सांख्यप्रवचनभाष्ये 
है कि यहाँ काँटा पड़ा है, या कोई गते आदि है, उससे | 
निकलो और वह उसके कहने से बचकर चल देता है, किन्तु जे | 
चक्षूष्मान्‌ व्यक्ति है, उसे कुछ कहने को आवश्यकता नहीं रौ a 
वह स्वयं देखकर ही बचकर निकल जाता है । तथैव विवेकी पण म 
के लिये अपवग और अविवेकी पुरुष के लिये भोग होते हैं। ऋ / 5 
विवेकी पुरुष, इस सृष्टि से स्वयं ही अपने को बचाता रहताहै। | । 
अतः उसके लिये भोग को उपस्थित करना व्यर्थं ही है। अतः बता | ते 
की परिस्थिति को देखकर भोग और अपवर्गं की व्यवस्था बै |' उद 
गई है। | पा 
पतेन स्वभावतो बद्धाया अपि प्रकृतेः स्वमोक्षो घटत इत्यतोत | पा 
सुक्तपुरुषं प्रति प्रवर्तते ॥ ७॥ मा 
एतेनेति--इस उपपादन से यह सिद्ध होता है कि प्रतित री 
स्वभावत: बद्ध रहने पर भी उसका मोक्ष उपपन्न हो जाताह | 
इस कारण वह मुक्त पुरुष के प्रति प्रवृत्त. नहीं होती ॥। ७ ॥ प 
| ननु पुरुषे स्रष्ट्स्वमध्यस्तमात्रमिति युक्तं, ( २५ ) तन्न युक्त | हा 
प्रकृतिसंयोगेन पुरुषस्यापि महदादिपरिणामोचित्यात्‌। दे र 
प्रथिव्यादियोगेन काष्ठादेः पथिव्यादिसडशः परिणाम इति। तत्रह | पर 
शङ्का--नन्विति। यह जो कहा था कि 'परुष में थत र्भा 
अध्यस्तमात्र ( आरोपित ) हे--किन्तु वह उचित नहीं है। वॉर | भा 
प्रकृति के संयोग से पुरुष का भी महत्तत्वादि के रूप में परि | लो 
होना उचित प्रतीत होता है। लोकव्यवहार में देखा जाता हैं | सक 
प न के योग ( सम्बन्ध ) से काष्ठ आदि का पृथिवी आदि | सह 
ईश परिणाम होता है--इस शङ्का के समाघात में सू है! 
कहते हैँ-- दृष 


न्ययोगे _ 

अन्ययोगेऽपि तत्सिद्विनाञ्जस्येनायोदाहवत्‌ ॥ ८। 

सूचाथे--( अन्ययोगेऽपि ) किसी अन्य का सहयोग रहीं | | 

उससे 2 ( आञ्जस्येन ) साक्षात्‌ भोगापर्ग की (न ततिति 
प्राप्ति नह होती, ( अयोदाहवत्‌ ) अयोदाह के समान । ह |: 
__ प्रक्रतियोगेडपि पुरुषस्य न स्रष्ट्त्वसिद्धिराज्जस्येन साक्षात । र ॥ 
दृष्टान्तो$योदाहवत्‌ । यथा5यसो न दग्धूत्वं साक्षादस्ति! बि 
स्वसयुक्ताझिद्वारकमध्यस्तमेवेत्यर्शः । उक्तटछ्टान्ते तूभयोः १ १ 
मत्यक्षासद्धत्वादिष्यते । सन्दिग्धस्थङे त्वेकस्येच परिणामो 
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द्वितीयोऽध्यायः । ३४५ 


| भयोः परिणामकल्पने गौरवम्‌। अन्यथा जपासंयोगात्‌ स्फटिकस्य 
घो | रागपरिणामापत्तेरिति ॥ ८॥ 
| भा. प्र--प्रकृतियोगेपीति । प्रकृति का संयोग रहने पर भी परुष. _. 
में ष्टुत्व की सिद्धि साक्षात्‌ नहीं हो सकती । उसे समझाने के लिये 
कि ॥ अयोदाह' का उदाहरण दिया गया हे । जेसे--लोहे में वत्व 
( दाहकत्व ) साक्षात्‌ नहीं है, किन्तु स्व-संयुक्त अग्नि के माध्यम 
| पे होने के कारण उसमें दग्धृत्व, अध्यस्त ही माना जाता है । उक्त 
# । उदाहरण में तो दोनोंका परिणत होना प्रत्यक्ष सिद्ध होने से दोनों में 
| परिणाम का होना मान लेते हैं। किन्तु सन्दिग्ध स्थल में एक के 
॥ | परिणाम से ही यदि उपपत्ति हो जाती है तो दोनों का परिणाम 
मानने में गौरव होगा । अन्यथा जपापुष्प के संयोग से स्फटिक का 
हे | भी रागपरिणाम कहना होगा । 
ह| निष्कर्यं यह है कि सृष्टि की उत्पत्ति में पुरुष का सहयोग रहने 
पर भी उससे भोगापवर्ग साक्षात्‌ नहीं हो सकते, क्योंकि पुरुष स्वयं 
[| | हैं सृष्टि के रूप में परिणत नहीं होता है । अर्थात्‌ वह स्वयं सृष्टि 
हि | उ नही होता, साक्षात्‌ भोगापवर्ग तो उसी से हो सकते हैं, जो 
12. रुप में विद्यमान हो । जैसे गरम लोहे को पेश उसे त 
त | अग्नि त की जला देता है, किन्तु वास्तविकता ते ह ८ 5 
अस्ति क साथ लोहे का सहयोग मात्र है लोहे का स ॥ T गा 
पो. || 2121 भूत लोहा है । दाह तो अग्नि से न शा प र 
लकड़ी न FR प्रयोग किया जाता है कि लोहे से जल 2 
है | सहयोग जलगया” इत्यादि । उती तरह प्रकृति के साथ पु 
८ | $`" रहेने पर{भी भोगापवर्ग की करने-धरने वाली तो प्रकृति ही 
ह उसका कर्ता नहीं है। अत एव प्रकृति के ष 
साधनों के उसकी सुकुमारता को बताया गया i । 2 ति र ठ 
' यादिकों ह भि अपवग साधनों अर्थात्‌ स्थूल-सूक्ष्म शरीर तथा इ 
। भी अपवर्ग प्राप्त कराते के निमित्तों न हमेशा जुटार्त दा 
। ४) दु ये साधन भी प्रकृति के ही परिणाम रूप हैं। इन साधनों 
) १ म मोक्षार्थं पुरुष का कोई प्रयत्न नहीं “ सकता || क 
& ॥ तर: ॥ ही परिणाम होता रहता है, पुरुष का नहीं । सकि 
| पैत्तिकार ७ | सिद्धिः--यह विज्ञानभिक्षु का मत है । त 
य शब्द मेद मत से 'बन्धाभिमानसिद्धि: है । किन्तु यहाँ भी केव 
| ति ही है, तात्पर्यं समान ही है ॥ ८ ॥ 
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माह 

शङ्का--सुष्टेरेति। सृष्टि ( जगद्रचना ) का प्रयोजन (फ 
मोक्ष है-यह पहले बता चूके हैं । अब सृष्टि का मुख्य निमित्त कारण 
कौन है? उसे बता रहे हैं-- 


रागविरागयोयोंगः सष्टिः ॥ ९ ॥ 


सूचाथे-( रागविरागयो: ) राग और विराग के रहने पर 
( योग: सृष्टि: ) क्रमशः सृष्टि और योग होता हे । 


रागे सुष्टिवैराग्ये च योगः स्वरूपेऽवस्थानम्‌ , मुक्तिरिति यावत्‌। | 1 
अथवा चित्तवृत्तिनिरोध इत्यथः। तथा चान्वयव्यतिरेकाभ्यां रागः 
सृष्टिकारणमित्याशयः | तथा च श्र॒तिरपि ब्रह्मादिरूपां विविधकमंगतिः | 
मुक्त्वाह- इति तु कामयमानोऽ थाकामयमानो योऽकामो निष्काम | 
आतकाम आत्तकामो । ब्रह्मेव सन्‌ ब्रह्माप्येति । न तस्य प्राणा उत्राम | 
न्ति” ( ब्‌. उ. ४४६ ) इति । रागवैराग्ये अपि प्रकृतिधर्मावेव ॥९॥ | 


सूत्रकार की अपनी शेली है। यह शेली अन्यत्र सूत्रकारों ने भ | 
अपनाई है । अतः भाष्यकार ने जो बताया है, वह न्याय संगत हा 

' है। अथवा 'योग' का अर्थ चित्तवृत्तिनिरोध समझना चाहिये । तय | 
अन्वय-व्यतिरेक से स्पष्ट है कि “राग” ही सृष्टि का कारण | 
भगवती शरृतिने भी ब्रह्मादिरूप विविधकमंगति को बताकर | 
है--“इस भकार इच्छा रखने वाला पुरुष कर्म करने के ति हा 
इस लोक में आता है, और जो अकाम पुरुष है, उसके प्रा | 
उत्क्रमण नहों होता, वह-ब्रह्म ही रहकर ब्रह्म को प्राप्त रहता , | 
(ब्‌. उ. ४४।६) इति । राग-वैराग्य भी प्रकृति के ही धर्म हैं॥ ` ५ | | 
इतः परं सृष्टिपक्रियाँ वक्तुमारभते-- त 
आय कर लो इसके आगे सूत्रकार सुष्टि-प्रक्रिया को बी. | 
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| | र) पञ्चमूतो की सृष्टि होती है। 


सृष्टिरिति पूर्वेस ादनुव्ेते । यद्य 'व्येतस्मादात्मन आकाशः 
| हमूत' इत्यादि ( ते. उ. २।१ ) श्रुतावादावेव पञ्चभूतानां सृष्टिः 
| ते, तथापि महदादिक्रमेणेव पञ्चभूतानां खुष्टिरिष्टत्यथः । तेज- 
| रि्ष्टश्रुतौ गगनवायुस्टृ्टेरापूरणवुक्तश्रुतावष्यादौ महदादिसिष्टिः 
| येति भावः । अत्र च प्रमाणं घटस्ृष्टिवद्न्तःकरणातिरिक्ताखिल- 
पर | ऐएल्त:करणवृत्तिपूवकत्व[नुमानम्‌ । 
| भा.प्र--ख॒ष्टिरिति। इसके पूर्वं कहे गये नवम सूत्र से सृष्टि 
| छ्दकी अनुवृत्ति की जाती है। यद्यपि 'एतस्मादात्मन आकाश: 
¦ | मभूतः (ते. उ. २।१ ) इत्यादि श्रृति से प्रथमतः ही पञ्चभूतो की 
| पट बताई गई है, तथापि महदादिक्रम से ही पश्चभूतो की सृष्टि 
| छहै। जैसे तेज आदि की सृष्टि श्रुत होने पर भी आकाश, वायु 
| भृष्टि से आपूर्ति कर ली जाती है, वेसे ही उक्त श्रुति ( ब्र. सू. 
| 1३ अषि. १ ) के अनुसार आदि में महदादिसृष्टि से पुति कर लेनी 


य | पाहिये। ऐसा करने के लिये अनुमान प्रमाण बता रहे हैं--'अन्त:- 
राग | णातिरिक्ता अखिलसुष्टि: अन्तःकरणवृत्तिपुत्िका घटसूष्टिवत्‌” घट 
है। | एनी तरह अन्तःकरणातिरिक्त अखिल सृष्टि, अन्तःकरणवृत्ति- 
| “न हुआ करती हे । उत्पत्ति क्रम के विषय में स्मृतिकार देवल 


नन अपराकंटीका ( ३।१०६ ) में इस प्रकार दिया है-- 


रा | : "हित, ततोऽहङ्कारः, अहङ्कुरात्‌ तम्मात्राणि, इन्द्रियाणि 
है! | 'प्मात्रेश्यो विशेषाः? इति । आयुर्वेद की सुश्रुतसंहिता ( शारीर 
ही |; | भी यही क्रम बताया है । पूर्वाचार्यो का भी यही कहना 
"| ह पक्रिया का यह क्रम सुव्यवस्थित ही है। इसीलिये 
शि कि २।१६ ) में 'क्रमानतिवृत्ते:' कहा है । 


एतस्माज्जायते प्राणो मनः सर्वन्द्रियाणि च । 
| तै वायुज्योतिरापश्न पृथ्वी विश्वस्य धारिणी ॥ 

किञ्चेति। ; | ( मुण्डः उ. २१३ ) 
६", जल । इससे प्राण, मन, और समस्त इन्द्रियां, आकाश, वायु, 
१८ और विश्व का धारण करने वाली पृथ्वी उत्पन्न होती 
पु उ. २१३ ) । 
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सत्राथे-( महदादिक्रमेण ) महत्‌ आदि क्रम से ( पञ्चभता- 


कि 
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इति श्रुत्यन्तरस्थपाठक्रमाचुरोधेन “सर प्राणमसजत्‌ | | र्‌ 


खं वायु” मित्यादि ( प्रइनोप० ६-३-४ ) श्रुत्यन्तरेण च पञ्चमूतरो 
प्राङमहदादिखुष्टिसवधार्येत इति । प्राणश्वान्तःकरणस्य वृत्तिभेद | 
वक्ष्यति ( सां. सू. २३१ ) । अतोऽस्यां श्रुतौ प्राण एव महत । 


मिति। मे ह 
इतीति । इस प्रकार अन्य श्रुति में स्थित पाठक्रम के अबू 
से और 'स प्राणमसृजत्‌ प्राणाच्छुद्धां खं वायुम्‌’ इस अन्य शी 
( प्र. उ. ६३४) से भी पद्चभूत-सृष्टि के पूर्वं महदा 
का निश्चय होता है। 'प्राण' भी अन्तःकरण का एक वृत्तिकषि| 
ही है--ऐसा आगे ( २।३१ में ) बतावेंगे । अतः इस श्रृति में प्रा | 
ही महत्तत्त्व है । विज्ञानामृतभाष्य में “भिक्ष्‌? कहते हैं कि शा 
तावद्‌ ईश्वराधिष्ठानेन संथुक्ताभ्यां जीव-प्रधानाभ्यां महात्‌ उत | 
स च क्रियाशक्त्या, प्राणः निश्चयशक्त्या च बुस | 
प्राणवृत्तिरुत्पद्यते (अणुश्चेतिसूत्रम्‌ २।४।१३) । इस प्रसङ्ग में श्री 
शद्धू रभट्वाचाय कहते हैं--'न खलु सांख्ये ईश्वराधिष्टछ। 
संयोग: अभ्युपगम्यते---इत्यास्माकीना दृष्टि: ।? किन्तु गह औँ 
कथन, सांख्य के सम्बन्ध में निरीश्वरता की वासना के की || 
ऐसा प्रतीत हो रहा है। परन्तु वास्तव में कापिलसांस्य | 
सांख्य है, निरीश्वर नहीं, यह सिद्धान्त--हमारी सास्य | 
की 'तत्त्वप्रकाडिका” व्याख्या की भूमिका में तथा प्रस्तुत सांय । 
ईश्वरासिद्धे" सूत्र पर सविस्तर सप्रमाण प्रतिपादित किया 1 
तथा वेदान्तसूजमपि महदादिक्रमेणेव सृष्टि बक्ति अनार 
मनसी क्रमेण तलिङ्गात्‌" ( ब्र. स्‌. २३1१५ ) इति | सदाकॉर 2 
बुद्धिमनसी उत्पाद्ये इति क्रमेणेत्यर्थः । मनसि चाउदङ्क 
इति ॥ १०॥ 
तथेति। वेदान्त सूत्र में भी महदादि क्रम से ही सु 
हैं। वह वेदान्त सुत्र इस प्रकार है--अन्तरा विज्ञान | 
तह्लिङ्गात्‌’ (२।३।१५) ब्रह्म और आकाश के बीच में 2. £\ 
और मन की क्रमशः उत्पत्ति बताई है, क्योंकि उक्त स a) 
लिङ्ग उपलब्ध होता है । यहाँ 'विज्ञान शब्द से बुढि 4 पर 
का ग्रहण किया जाता है। क्‍योंकि 'जिससे विशेष ज्ञात घर व 
है--उसे विज्ञान कहते हैं। और मन में अहंकार 
जाता है १० ॥ १ 


| 


| 


ष्टि वीं 
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द्विती 
द्रेती योऽध्यायः । ३४९ 


ह टत्वं स्वमोक्षार्थ, तस्या नित्यत्वात्‌, महदादीनां त 
स्वस्वविकारस्नष्टुत्व न स्वमोक्षाथमनित्यत्वादिति, विशेषमाह-- 


स्‌ |) । 0 ee AE अ >) 3 रर £ 2 क्यों 
| प्रकृतेरिति । अपने मोक्ष के लिये प्रकृति स्वयं ही स्रष्ट्री है, क्योंकि 


शे \ वह नित्य है। और महदादि जो अपने-अपने विकारों की सृष्टि 
त | करते हैं, वे अपने मोक्ष के लिये नहीं करते, क्योंकि वे स्वयं अनित्य 
| हैं। दोनों के अन्तर को बताते हैं-- 

| आत्माथेत्वात्‌ सष्टेनैषामात्मार्थ 

पुरि त्‌ खडनघामात्माथ आरम्भः ॥ ११॥ 
बि] स्‌च्राथ-( आत्माथेत्वात्‌ ) आत्मा के लिये ( सृष्टेः ) सृष्टि 


प्रा के होने से ( एषाम्‌ ) इन महदादि का ( आत्मार्थः ) अपने लिये 
र (न आरम्भः) स्रष्ट्त्व नहीं है। अर्थात्‌ आरम्भ (उत्पादन) नहीं है । 


के एषा महदादीनां सष्ट्त्वस्थात्माथत्वात्‌ पुरुषमोक्षार्थत्वान्न स्वार्थ 
है सममः | खष्टत्वम्‌ विनाशित्वेन मोक्षायोगादित्यर्थः । परमोक्षार्थ- 
ह | कले चावश्यके पुरुषमोक्षा थेकत्वमेव युक्त, न प्रकृतिमोक्षाथकत्वम्‌ । 
हा तस्याः पुरुषशुणत्वादिति ॥ ११॥ 

3 राजमो 

लिये होने से 
॥ गहू क्‌ह्‌ 


एषामिति। इन महदादिकों का त्रष्टृत्व आत्मा के 
अर्थात्‌ पुरुष के मोक्षार्थ होने से उस त्रष्ट्त्व को स्वार्थ 
र मोक्ष के बे | तात्पर्यं यह है १ कि विनाशी होने से ल्रष्ट्त्व का 
टव उ कोई सम्बन्ध नहीं है । किसी अन्य के मोक्षार्थ ही 

के ह मानना आवश्यक है, तो पुरुष छ मोक्षार्थं उसे मानना ही 
| गुण है या । प्रकृति के माक्षार्थ नहीं, क्योंकि प्रकृति तो पुरुष का 
| है। क्योंकि ज हे सृष्टि का आरम्भ, आत्मा के निमित्त ही होता 
[| को परिणत सर प्रकृति की प्रवृत्ति ( महदादिरूप उस जड प्रकृति 
श्य जे ना ) किसी अन्य जड के निमित्त नहीं है। यह सम्पूर्ण 

है। अत. गे, चेतन पुरुष के प्रयोजन कै सम्पादनार्थ ही होता 

ति किसी परयो महृदादिरूप में उस जड़ प्रकृति का परिणत होना, अपने 
जन से नहीं है ॥ ११॥ 


- खण्ड 
रह डेदिकालयोः सष्टिमाह-- 

स्वर खा उदिकालये योरिति । खण्ड दिक्‌ और काल की सृष्टि के 
न | धमे बताते र , दिक 5 


दिक्कालावाकाशादिभ्यः ॥ २२ ॥ 
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३५० सांख्यप्रवचनभाष्ये 


सूत्राथ--( दिक्‌-कालौ ) दिक्‌ [दिशा] और काल, (बे 
दिभ्यः ) आकाश आदि से भिन्न नही हैं । ह 


नित्यौ यौ दिक्कालौ तावाकाशप्रकतिभूतो प्रकृतेगुणविशे 
अतो दिकाळयोविभुत्वोपपत्तिः । “आकाशवत्‌ सवगत्र ; 
(छा. उ. भा. ६।२।२ ) इत्यादिश्रुत्युक्तं विभ्व॒त्व॑ चाकाशस्योपफ़ 
यौ तु खण्डदिकाळो तौ तु तत्तढुपाधिसंयोगादाकाशाहुए) । 
इत्यथः। आदिशब्देनोपाधित्रहणादिति । यद्यपि तत्तदुपाधिवीः 
काशमेव खण्डदिक्ालो, तथापि विशिष्टस्यातिरिक्तताम्यप 
वेशेषिकनये श्रोत्रस्य कायतावत्‌ तत्कार्यत्वमतरोक्तम्‌ ॥ १२॥ 


i 


वीर 
| 


भा. प्र.--नित्याविति। ग्यारहवे सुत्र से “न” की अत्त 
जाती है । और 'भिद्येते' क्रिया का अध्याहार करके वाक्य नी 
की जाती है। सूत्रगत आदि” शब्द, स्वरूप का बोधक है। १ 
सम्पूण सूत्र का अर्थं यह हुआ कि दिक्‌ और काल, आकाश के | 
से भिन्न नहीं हैं, अर्थात्‌ वे आकाशरूप ही हैं । नित्य जो कि! 
काल हैं, ने आकाश के प्रकृतिभूत हैं । यानी प्रकृति के गुणविश 
हैं । अतः दिक्‌ ओर काल के विभूत्व की भी उपपत्ति लग जाती है 
'आकाशवत्‌ सवेगतश्च नित्यः? ( काठक वचनम्‌-खाँ, ३ 
२, शां. भा. ) इत्यादि श्रुति से उक्त जो विभूत्व है, वह भर्ती! 
उपपन्न हो जाता है। छान्दोग्य उपनिषद के भाष्य में र 
काठकवचन ( २।२।१२ ) भी उपलब्ध होता है 1 तथा गरि 
धर्मसूत्र के अन्तगैत अध्यात्मपटल भाष्य में भी ( शङ्करत विव 
इस वचन को उद्धत किया गया है । आज उपलब्ध कठा 
यद्यपि उक्त वचन उपलब्ध नहीं है, तथापि कठ शाखा 
आम्नायांश में यह वाक्य अवश्य होगा--एऐसा अनुमा गी 
सकता है। शाण्डिल्योपनिषद्‌ में आकाशवत्‌ सर्वं , ५ | 
( २४ ) वचन उपलब्ध होता है । महाभारत के शात्ति पव 
ह है। लो] में भी इस वचन को ज ड BR 
रो काल हैं, वे तो तत्तद्‌ उपाव शक 
है। यद्यपि तत्त पाधि नि याति चाकी और 
pw विशिष्ट र Fl Pe वा दि 
उन्हें यहाँ पर सका समझने वाले वादी के 
|| का काय कहा गया है | जैसे 
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द्वितीयोऽध्यायः । ३५१ 


में श्रोत्र को कार्य कहा जाता है, वैसे ही यहाँ पर समझना चाहिये । 
वास्तव में वे आकाशस्वरूप ही हैं । अत एव सृष्टिरचना के प्रसङ्ग 
में उन्हें पृथक्‌ नहीं कहा गया । केवल आकाश से व्यवहार का 
सम्पादन करना सम्भव न रहने से उसी को दिक्‌ और काल के रूप 
फ| में कल्पित कर लेते हैं, और व्यवहार करते हैं। सिद्धान्तबिन्द्रकार 
शाहु कहते हैं--'दिक्‌-कालौ तु भप्रामाणिकत्वात्‌ नोक्तौ, आकाशस्यैव 
ह| दिव्यवहा रजनकत्वसम्भवात्‌ , 'दिश:श्रोत्रम” इति श्रुतेश्च । कालस्तु 
र| अविद्या एव, तस्या एव सर्वाधारत्वात्‌*--( सि. बि. श्लो, ७, अनु. 
॥ | १२)। बाह्यन्द्रिय से प्रत्यक्ष होने वाले सभी पदार्थ, किसी न किसी 
| स्थान को व्याप्त किये रहते हें । किन्तु जहाँ पर बाह्यद्धिय से प्रत्यक्ष 
| होने वाला पदार्थ न भी हो तथापि वह पदार्थ वहाँ आकर उपे 
है। ऽ कक लेने की सम्भावना हो सकती है। अतः ऐसे स्थानों के 
के 2 हि पय को ही आकाश कहते हैं । और उसी आकाशको 
तिर “९ कहते हैं। किसी भी दृश्यमान पदार्थ की आने-जाने की गति 
विर FT वरदान करना ही (दिक का लक्षण है। किसी भी पदार्थ 
ती ता य्‌ 1 हरता सापेक्ष हुआ करती है । किसी की अपेक्षया 
| है। जा हत किसी की ५ अपेक्षया वह समीप भी हो सकता 
ही ता है सी लिये पूर्वे है, वह दुसरे के लिये पश्चिम भी 
(वय । इसका आधार कोई स्थिर नहीं है, केवल काल्पनिक 
ती हा का आधार “आकाश” ही है । जहाँ कोई व्यक्ति 
भ्या आदि दिग्व्यवहार करता है, वह, पदार्थ या उस पदार्थ 
अति बा रे आधार पर ही करता! रहता है मा अतः आकर के 
| अलप्ड हे, + क्‌ य की कोई ₹191% २1१९ ३ ७1 आकाश 
पटक > है, च्य है व्याद्धः ॥ १३ उीवाधिक होने पर 
कहते हं) र जाता हे 1 अतः (दिक? को भी अखण्ड, सखण्ड, आदि 
॥ विषयों: के Sd आदि दिख्यवहार का क्षेत्र इच्दियग्राह्म 
बार वमी [मित रहता हे । और 'काल'का क्षेत्र, दिक्‌ के 
व्यापक हे । -घामिय्रों ( पदार्थों ) में सर्वदा धर्मात्तर 
| सा द हैं, और वे परिणाम, ला र मा 
हैं। हा बहुत से परिणाम, क र हु टी 
णाम हूँ। सा प्रयत्न, सङ्कल्प, स्मृति आदि क हे 
एत होते २३३ क रणाम, क्षयावस्था तथा उदयावस्था 
४ पै हैं। ये अवस्थाएँ परिणाम के पौर्वापर्यं को सुचित 


ST PRBS) 3 
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३५० सांख्यप्रवचनभाष्ये 


| सूत्राथे--( दिक्‌-कालौ ) दिक्‌ [दिशा] और काल, (क; 
| दिभ्यः ) आकाश आदि से भिन्न नहीं हैं । 


नित्यो यौ दिक्कालौ तावाकाशप्रकतिभूतो प्रकतेगुंणविरेप 
अतो दिकाळयोविभुत्वोपपत्तिः । “आकाशवत्‌ सवंगतथ कि 
(छा. उ. भा. ६३१२ ) इत्यादिश्रुत्युक्तं वि्ुत्वं चाकाशस्योप्न 
| यौ तु खण्डदिकालो तौ तु॒तत्तदुपाथिसंयोगादाकाशाहु 
इत्यथः । आदिशब्देनोपाधिग्रहणादिति । यद्यपि तत्तदुपार्धिग 
काशमेव खण्डदिकालो, तथापि विदिष्टस्यातिरिक्तताभ्युपा 
बैशेषिकनये श्रोत्रस्य कायंतावत्‌ तत्कार्यत्वमत्रोक्तम्‌ ॥ १२॥ 


भा. प्र--नित्याविति । ग्यारहवे सूत्र से “न” की मनु 
जाती है । और 'भिद्येते' क्रिया का अध्याहार करके वाक गी॥ 
की जाती है। सूत्रगत आदि” शब्द, स्वरूप का बोधक है। | 
सम्पूर्ण सूत्र का अर्थ यह हुआ कि दिक्‌ और काल, आकाशे 
से भिन्न नहीं हैं, अर्थात्‌ वे आकाशरूप ही हैं। नित्य जो लि 
काल हैं, वे आकाश के प्रकृतिभूत हैं । यानी प्रकृति के गु 
हैं । अतः दिक्‌ और काल के विभुत्व की भी उपपत्ति लग जाग 

आकाशवत्‌ सबंगतश्च नित्यः? ( काठक वचतम्‌-बा १ 
२, शां. भा. ) इत्यादि श्रुति से उक्त जो विभुत्व है, क्त 
उपपन्न हो जाता है। छान्दोग्य उपनिषद्‌ के भाष्य में ४ 
काठकवचन ( २।२।१२ ) भी उपलब्ध होता है! तथा, न 
धर्मसूत्र के अन्तर्गत अध्यात्मपटल भाष्य में भी ( गाड ह 
इस वचन को उद्धत किया गया हे । आज उपलब्ध". 

। यद्यपि उक्त वचन उपलब्ध नहीं है, तथापि कठ शाखा |: 
|||) आम्नायांश में यह वाकय अवश्य होगा--ऐसा अनुमा ५ 


ज EN का 40 


EE सकता है। शाण्डिल्योपनिषद्‌ में ‘आकाशवत्‌ र र [४ 
६ _ op उ यार >>>. [है ० त लट 
( २।४ ) वचन उपलब्ध होता हे । महाभारत के शा तरि 


२४ ) की नीलकण्डी टीका में भी इस वचन को ३६ मके 
है ४१ 


है. जो खण्ड दिक्‌, और काल हैं, वे तो तत्तद्‌ उपाधि, रे 
के कोरण आकाश से उत्पन्न होते हैं। आदि शब्द, ९-१ 

हे । यद्यपि तृत्तदुपाधिविशिष्ट आकाश ही खण्ड र 
तथापि विशिष्ट को अतिरिक्तं समझने वाले वादी. 
उन्हें यहाँ पर आकाश का कार्थ कहा गया है। 


६0. 00-0.11200॥०८ Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar | 
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ग है - में श्रोत्र को कार्य कहा जाता है, वैसे ही यहाँ पर समझना चाहिये । 
वास्तव में वे आकाशस्वरूप ही हें । अत एव सृष्टिरचना के प्रसङ्ग 
ह| में उन्हें पृथक्‌ नहीं कहा गया। केवल आकाश से व्यवहार का 
॥ सम्पादन करना सम्भव न रहने से उसी को दिक्‌ और काल के रूप 
षन में कल्पित कर लेते हैं, और व्यवहार करते हैं । सिद्धान्तबिन्दुकार 
दु कहते हैं--'दिक्‌-कालौ तु थप्रामाणिकत्वात्‌ नोक्तो, आकाशस्यैव 
गै) दिख्यवहारजनकत्वसम्भवात्‌ , 'दिशःश्रोत्रम्‌' इति श्रुतेश्च । कालस्तु 
॥ अविद्या एव, तस्या एव सर्वाधारत्वात्‌^--( सि. बि. श्लो. ७, अनु. 
| १२)। बाह्येन्द्रिय से प्रत्यक्ष होने वाले सभी पदार्थ, किसी न किसी 
| स्थान को व्याप्ते किये रहते हैं । किन्तु जहाँ पर बाह्यनद्रिय से प्रत्यक्ष 
३९ होगे वाला पदार्थ न भी हो तथापि वह पदार्थ वहाँ आकर उसे 
| व्याप्त कर लेने को सम्भावना हो सकती हे । अतः ऐसे स्थानों के 
| हि र को ही आकाश कहते हैं। ओर उसी भाकाश को 
। किसौ भो दृश्यमान पदार्थं की आने-जाने की गति 

| » शा प्रदान करना ही (दिक? का लक्षण है। किसी भी पदार्थ 

या हरता सापेक्ष हुआ करती है। किसी की अपेक्षया 

। देर ह, तो किसी की अपेक्षया वह समीप भी हो सकता 


ु न “| किसी के लिये पूर्व है, वह दूसरे के लिये पश्चिम भी 
रा सकता है। इसका आधार कोई स्थिर नहीं है, केवल काल्पनिक 


मड शता का आधार आकाश” ही है । जहाँ कोई व्यक्ति छ 
श्रम आदि दिग्व्यवहार करता है, वह, पदार्थ या उस ता 
अतिरिक्त तार पर ही करता रहता है । अतः आका के 
[Erinn Be 
व| खण्ड भी हो जात. ना है व्यापक है, वढी-सोपाचिक- र 
» द परते ह) ड ता है । अतः ‘दिः को भी अखण्ड, सखण्ड, 2 
पकडी जिव] की/आदि दिग्यवहार का क्षेत्र इच्द्ियग्राह्म 
“अनन्य सीमित रहता है। और 'काल' का क्षेत्र, दिक्‌ के 
रिणा क पैक व्यापक हे । धर्मियों ( पदार्थों ) में सर्वदा धर्मान्तर- 
हते हैं। होते रहते हैं, और वे परिणाम, काल से मर्यादित 
है उनमें से बहुत से परिणाम, दिग्व्यवहार के विषय नहीं 
रणाम ईच्छा देष, प्रयतत, सङ्कल्प, स्मृति आदि अन्तःकरण के 
\ पि होते _ र क्षयावस्था तथा उदयावस्था को भी 
र, रहते हैं। ये अवस्थाएँ परिणाम के पौर्वापर्य को सुचित 


00-0.112००॥८ Domain. Gurukul Ka 
oN क bore ree. 
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करती हैं । इस पौर्वापर्यं व्यवहार में 'दिक्‌” का कोई सम्बन्ध | 
क्योंकि उन परिणामों में पूर्व या पश्चिम, दूरता या समीपा ॥ 
अनुभव नहीं होता हे । अतः चित्त के परिणामों के साथ दिक स्र ¦ 
नहीं है, यह स्पष्ट हो जाता हे । तथापि इन चित्तपरिणागो; † क 
साथ 'काल” का सम्बन्ध अवश्य रहता है । जहाँ भी किसी न / को 
धर्मान्तर परिणाम अथवा कार्य-कारण का अनुभव होता है, हूं 
हमेशा काल का सम्बन्ध रहता ही है । एवंच अन्तःकरण के होने 
परिणामों के ज्ञान को 'काल” कह सकते हें । ये ज्ञानादि पः 
बाह्मपदार्थो के धर्मान्तर परिणामों का अनुसरण करते हैं। इक 
के द्वारा ग्रहण किये जाने वाले विषय में किसी परिणाम के हो 
अन्तःकरण में भी परिणाम होता है। अत एव प्रत्येक पति 
( घटना ) को प्रतीति ( ज्ञान ), काल में हुआ करती है। किमी! 
वस्तु की जो गति है, उसे 'काल' का प्रतीक कहा गया है । बाहे 
गति किसी ग्रह, उपग्रह, नक्षत्र की हो, चाहे पृथिवी की गि 
चाहे घडी की सुई की गति हो, चाहे सूर्यं की गति हो, चाहे 
की गति हो। अपनी सुविधा की दृष्टि से लोग किसी भी ग 
काम कर लेते हैं । गति के समान लम्बाई ( दुरी). आदिको | 
का प्रतीक कहते हैं। इनके अस्तित्व का ज्ञान केवल भा 
अवकाश में ही उपलब्ध होता है। अतः रात-दित किये जा || 


॥ को 


आकाश चे क में ही व्यवहार किया जाता है । इसी ६ fi | 
कपिल मुनि ने डिक्‌ और कालो की तत्त्वों में गणना नहीं (| 
दशिक ओर कालिक व्यवहार “के प्रति निमित्तकारण रद ॥ 
और इन्द्रियातीत तत्त्व होते हैं। इसी आसङ्ग में पं० ४” त ५ 
हा नाय ने बहुत सुन्दर विचार व्यक्ते किया है! | 
र सृष्टि प्रक्रिया को बताते समय आरम्भ में ही 'दिक्‌ नवा 
र FN बताया हे ? इसके बाद (सू. २१३ में ) बुद्धि य रे 
विमा चा है, यह विचारणीय प्रश्‍न है । यहाँ यह भी छ ॥' 
शब्दादि गु णों है कि यहाँ पर (दिक? का ग्रहण दिया है 
0000. गी से हीन किसी बाह्य वस्तु का ग्रहण 
उन देसी वस्तु तो कोई है नहीं । शब्दगुणकभाक्राश > 
त होता है? इसे भाष्यकाए गै 


१“ 


"तिर हि ने [| 
मलल्छाया के ही परिणाम हैं। दिशा और काल के | 


> 
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| आ बया है । क्या सुत्रकार की 'आकाश” शब्द से शब्द गुण वाले द्रव्य 
ता$| पे किसी भिन्न पदार्थ को बताने की विवक्षा है? उपस्कार (२1१ 
म २० ) में कहाहै-- स्पशवद्‌ द्रव्यसंचारो निष्क्रमणं प्रवेशनं च तद- 
गो) । कार्यस्य आकाशस्य लिङ्गमिति सांख्या:? । शब्दगुणवाले आकाश 
मगर ॥ को अकाय तो नहीं समझा जा सकता। शब्दादिगुणों से शून्य 
॥ i वाह्मदेश को विकल्पवृत्ति का उदाहरण कह सकते हैं। उसी तरह 
काल को भी समझना चाहिये? । § 


यद्यपि नेयाथिक गोतम और वैशेषिक कणाद ने दिक तथा काल 
को स्वतन्त्र तत्व के रूप में माना हे, तथापि उनकी अभिव्यक्ति के 
लिये उन्हों ने धर्मी ( वस्तु ), धर्मान्तर परिणाम (गुण ) या धर्मिगत 
त्रिया के आधार को माना ही है। उन्होंने अपने न्यायसृत्र के 
द्वितीयाध्याय प्रथम आह्विक में वर्तमान काल के अस्तित्व की 
अभिव्यक्ति का आधार क्रिया को ही माना है। अतीत-अनागत काल 
गी व्यवहार, वर्तमान काल की अपेक्षापर निर्भर होता है! । एवंच 
पमिपरिणाम अथवा क्रिया के आधार पर ही काल की अभिव्यक्ति 
को उन्होंने माना है । दिक , काल के सम्बन्ध में नित्यता का व्यवहार 
भी लाक्षणिक ही है॥ १२ ।। 

इदानीं महदादिक्रमेगेत्युक्तान, ( सां. सू. २१० ) स्वरूपतो धर्म- 
त क्रमेण द्शेयति-- 

सदानीमिति। अब महदादिक्रम से बताये गये तत्वों के स्वरूप 

* धम को क्रमशः बता रहे हैं-- 


__ अध्यवसायो बुद्धिः ॥ १३॥ 
Ko अध्यवसायः ) निश्चयात्मक वृत्ति वाली ( बुद्धिः ) 


| साऽ वर रि निश्चयाख्यस्त- 
र| साप्साध ऽ पर्यायो बुद्धिरिति । अध्यवसायश्च नि Mo 
वा > वैत्तिरित्यथ:। अभेदनिदेशस्तु धस पारणी जृत्तिरित्यर्थः। अभेदनिर्देशस्त म्यभेदात्‌ । 


(00 जा 
नि गाध्वव्यङ्ग्य: कालः, कि तहि ? क्रियाव्यड्ग्य:-र्‍पततीति। । यदा 
|| 
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अस्याश्च वुद्धमंह्द्वं स्वेतरसकलकार्यव्यापकत्वान्महैश्वरयाच्च प्रः | 
व्यम्‌ ॥ । 
भा. प्र.--महत्तत्त्वस्येति । 'महत्तत्व' का अर्थ बुद्धि है। क्ष, 
ने भी 'अध्यवसायलक्षणो महान्‌ वुद्धिमेतिरुपलव्धिरित्यनधार १ 
रम्‌?। शान्तिपवे ( २४७।१८ तथा २४८1१ ) में भी क्रमशः वु (6 
रध्यवसानाय” और बुद्धिरध्यवसायिनी” कहा है । अध्यवसाग्ग| 
निश्चय कहते हैं, अर्थात्‌ उसकी असाधारण वृत्ति से तात्पर्य है। | 
भोर धर्मी का अभेद होने से अभेद निर्देश” किया गया है । इस बृ 
का महत्त्व इस कारण है कि अपने से भिन्न समस्त कार्यों में जङ्गी 
व्यापकता ओर ऐश्वय है । | 


सविकारात्‌ प्रधानात्त महत्तस्वमजायत । 
महानिति यतः ख्यातिलोंकानां जायते सदा ॥ 

( मत्स्यपु. १९४) गी 

सविकारादिति। सविकार प्रधान से 'महत्तत्त्व' की स्त 


र । और लोगों में उसीकारण उसकी 'महान्‌? नाम से रा | 
हुई है ॥ य 


इति स्घृतेः॥ “अस्य महतो भूतस्य निश्वसितमेतबब्ये [ 
( बृह अ-२-ब्रा-४ म-१०) इत्यादिश्रुतिस्सृतिषु च हिरा 
चेतनेऽपि महानिति शब्दो बुद््यभिमानिस्वेनेव । यथा पृथिव्य म 
चेतने प्रथिवीशब्दस्तद्वत्‌ । एवमेव रुद्रादिष्वहड्भारादिश 
बोध्यः । प्रकृत्यभिमानिदेवतामारभ्य सर्वेषामेव भूताभिमानि 
स्वस्ववुद्धिरूपाञ्च प्रतिनियतो पाधयो महत्तरवस्ये वांशा इति ॥ 


ऐसा स्मृति ( मत्स्य पु. ३३१७ ) कह रही है। “ईसं 
भूत का निःश्वसित यह ऋग्वेद है ।?--( बृहु- २ 
श्रुति और स्मृति में "हिरण्यगर्भे चेतन के लिये भी 'महार ल 
जो प्रयोग किया है, वह बुद्धि का अभिमानी? होते के 6. 
किया गया है। महाभारत में भी “हिरण्यगर्भो भगवति 
स्मृत: । महानिति च योगेषु विरिश्चिरिति चाप्यजः' ल | 
पठयते शास्त्रे नामभिबहुधात्मक: विचित्ररूपो भगवान ७ 4 
स्मृत: ॥ ( महा. भार. शां. प. ३०२॥१८-१९ ) ग 


॥ 


१ 
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|. । उसी प्रकार 'रुद्र' आदि में 'अहङ्कार” शब्द के प्रयोग को भी 
समझना चाहिये । तत््वसमास के सूत्र ७ से & तक की व्याख्या में 
'अहङ्कारोऽध्यात्मम्‌ , अधिमन्तव्यम्‌ , अधिभूतम्‌ , रुद्रस्तत्राधिदैवतम । 
हहत पुराणादिक के देवताविवरण प्रसङ्ग में यह उपलब्ध होता 
है। प्रकृति! की अभिमानी देवता से लेकर सभी भूताभिमानी देवताओं 
तक की प्रतिनियत जो उपाधियाँ हैं वे अपनी-अपनी बुद्धिरूप हैं, 
अर्थात्‌ महत्तत्त्व के ही अंश हैं। निष्कर्ष यह है--महत्तत्त्व का ही 
दूसरा नाम वुद्धि" है। अध्यवसाय” ही उसका स्वरूप है। 'अध्य- 
i का अर्थ है "निश्चय i बुद्धि का काम है निश्चय” करना । 
गश्रय ही वुद्धिपदार्थ नहीं है, बल्कि वह तो निश्चय कराने वाली 
रै । निश्चय करना वुद्धि" का व्यापार है, धर्म है। एवं च निश्चय 
पम है और बुद्धि 'धर्मी' है । किन्तु दोनों के 'अभेद' को सुचित 
रने के लिये सूत्रकार ने “धर्म” को ही धर्मी'के रूप में कह दिया 
। पूलकारणरूप अव्यक्त '्रकृति” के समनन्तर सबसे पहिला व्यक्त? 
rd से ही झ्से 'महत्‌” शब्द से कहा गया है । और 

मका वृत्ति! को पैदा करने के कारण उसे बुद्धि शब्द से 
भी कहा जाता है ॥ १३॥। 


क 
ने 
शि 


महत्तस्वस्यापरानपि धर्मौनांह-- 
पम महत्तस्वस्येति । 'अध्यवसाय? अर्थात्‌ निश्चय करने के अतिरिक्त 
सच्च? न न a) हैं 
हत्त” ( बुद्धि ) के अन्य कार्यों को भी बताते हैं-- 


तत्कार्यं धर्मादि ॥ १४ ॥ 
ह (तत्कार्य) उस बुद्धि के कार्यं (धर्मादि) धर्म आदि हैं । 
लि रलयराम्वेश्वर्याज्यपि वुदधयुपादानकानि नाहङ्कारादुपादानः 
भा. प्र ह निरतिशयसत्त्वकायत्वादित्यथः ॥ १४॥ 
नगत क । उस बढि आख 2 र 
है। ये धरम च शब्द से ज्ञान, वैराग्य, ऐश्वय का क 
के “म, शान, वैराग्य, ऐश्वर्य--ये कर्म भी “निश्चयात्मिका वू. 


नि बुद्धयुपादनक ही हैँ। इन कार्यों का उपादानकारण | 


पो यकारण ) बुद्धि ही है। .इन. कार्यों को अहङ्कार आदि 

को ण बुद्धि ही है।.इ स 

दान से पैदा हुआ नहीं समझना चाहिये । बुद्धि के द 
रहेने पर ये सब कार्ये, उससे होते.हैं॥ १४॥  .. .. 
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३५६ - सांख्यप्रवचभाष्ये 


नन्वेचं कथं नरपश्वादिगतानां बुङ बंशानामधमंप्राबल्यमुपपदता) क 
'तत्राह-- | 
नन्विति। ऐसा है तो नर ( मनुष्य ), पशु आदिको में झन 
बुद्धयंश की अधर्म प्रबलता केसे उपपन्न होगी ? ऐसी शङ्का हो 
सूत्रकार उक्त शङ्का का समाधान करते हैं । अर्थात्‌ "रो, # 
तमोगुण? के प्रबल रहने पर बुद्धि! के कार्यों को बता रहे हं - 


महळुपरागाट्विपरीतम्‌ ॥ १० ॥ 


सूचाथे - ( उपरागात्‌ ) रजोग्रुण-तमोगुण के प्रभाव से (मर 
महत्तत्त्व ( बुद्धि ) ( विपरीतम्‌ ) धर्मे, ज्ञान, वैराग्य, ऐकर . 
विपरीत अर्थात्‌ अधर्म, अज्ञान, अनैश्वर्य-के कार्यो को किया 

तदेव महन्महत्तत्वं रजस्तमोभ्याम्नुपरागाद्विपरीतमधमा (| | 
| धर्मा ) 5ज्ञानावेराग्यानेश्वयेधमकमपि भवतीत्यर्थः । पतेन सरव | 
1 पुरुषा ईश्वरा इति श्रुतिस्मृतिप्रवादो 5प्युपपादितः सर्वोपांधीनां स]. 
भाविकश्वयस्य रजस्तमोभ्यामेवावरणादिति । 

भा. प्र--तदेवेति । वही महत्त्व 'रजप् और तर्फ | 
उपरक्त होने पर अर्थात्‌ रजोगुण-तमोगुण से प्रभावित होते पर 
विपरीत हो जाता है। यानी उस समय अधर्म, अज्ञात, | थे 
अनश्वये का उसमें उदय हो जाता है। रजस्‌-तमस्‌ से यदि i नि 
न हो तो अधर्मादिकों का उदय नहीं हो पाता है। इस कथे 5 भ 
स्मृतियों का जो कथन है किसभो पुरुष, ईश्वर? हैं, वह भी ग ॥ बो 
हो जाता है। क्योंकि समस्त उपाधियों के स्वाभाविक ऐश 
रजोगुण-तमोगुण से ही आवरण हुआ करता है । 
नन्वेवं धर्मायवस्थाना5थ बुद्धेरपि (रेव ) नित्यत्वात्‌ की 
तेति । 

शङ्का--नन्बिति। ऐसा यदि है तो धर्म-ज्ञान आदिती 
बनाए रखने के लिये बुद्धि को भी नित्य मानना होगा | ति | 
पर उसे ( बुद्धि को ) 'कार्य' के रूप में कैसे माना जा सके, 
` इति चेन्न। प्रकृत्यंशरूपे बीजावस्थमहत्तस्वे सस्वविरीपे 
 दीनामवस्थानात्‌ तस्यै i बा 0 
. तथा चा55काशवदेव नित्यानित्योभयरूपा बुद्धिः । यथा 
` कारु प्रकृतिप्रभावादिति ॥ १५ ॥ ८; 


1] 
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द्विवीयो ऽध्यायः । ३५७ 
| | to n 
म्‌! समाधात--इति चेन्नेति । ऐसा यदि कहो तो ठीक नहीं होगा । 
ष. प्रकृति का ही अंशरूप जो बीज को अवस्था में स्थित 'महत्तत्त्व” 
४५ | है, उसमें ही सत्त्वगुण का उद्रेक होने पर कर्मवासना ( संस्कार ) 
गोह & भादि स्थित रहते हैं । उनकी स्थिति रहने से वह महत्तत्त्र (ज्ञान) ही 


णा, व ~ अ न ट्र हे > 

छ । कारण की अवस्था में अङ्कुर के समान रहता है--पह स्वीकार 
किया गया है । तथा च आकाश के तुल्य ही यह बुद्धि, नित्य-अनित्य 

उभयरूपा हे । प्रकृति के अभाव से कारण के अनुसार ही उसका 

अपना आकार हुआ करता है ॥३१५ ॥। 

महत्तत्त्व लक्षयित्वा तत्कार्यमहङ्कारं छक्षयति-- 
|. महत्तत्वमिति । महत्तत्त्व को बताकर उसके कार्य अहङ्कार’ 
को बताते हें-- 


(क 
kk अभिसानोऽहङ्कारः ॥ १३ ॥ 
सं सूचाथे--( अभिमानः ) अभिमानसंज्ञक वृत्ति है जिसकी ऐसा 
| अहड्ठारः ) 'अहङ्कार” है । देवल ने भी 'अहङ्कार' को अभिमानः | 
मः लेक्षण ही बताया है । है ५ 
| अदृड्रोतोत्यहक्लार: कुम्भकारवत्‌\। अन्तःकरणद्रव्यम्‌ । स | 


i Ly ०३ ~ 
ji है घमधम्यभेदाद्भिमान इत्युक्तोऽसाधारणवृत्तितासूचनाय । बुद्धया 
शॉ. निश्चित एवार्थे$दळारममकारी जायेते। अती बृत्योः कार्यकारण- 


रश ८ ~ 
| भावानुसारेण वृत्तिमतोरपि कार्यकारणभाव उन्नीयते इति प्रागे- 
गी पोक्तम्‌ । न 


कुम भा. प्र.--अहमिति। जैसे-कुम्भ॑ करोति इति कुस्भकारः- 
दः उभ ( घट ) बनाता है, इसीलिये उसे कुम्भकार कहा जाता है, 
| र परह बुद्धि: से उत्पन्न होने वाला तत्त्व अहम्‌ करोति? इति 
री [त अहम को प्रकट करता है, इसलिये उस तस्व को 
र 0 शब्द से कहा गया है, क्योंकि वह अहम्‌ अभिमात वृत्ति 
॥ के रता हे । यह 'अहङ्कार' द्रव्यरूप अन्तःकरण हे । पूवसूत 
को परह ही यहाँ पर भी धर्म-धर्मी की अभेद दृष्टि से (अभिमान 
हा अहङ्खार शब्द से कह दिया है। वस्तुतः अभिमान तो 
हारः का व्यापार ( वृत्ति ) है । यानी 'अभिमात भम है ओर 


: र्‌ "हर वर्मी है। अर्थात्‌ अभिमातवृत्तिक अहङ्कार दै। प है । अर्थात्‌ अभिमातवृत्तिक अहङ्कार है । धर्म-धर्मी 


१. कर्म डु 
प्यण्‌ इतिसूत्रेण चाणूप्रत्ययः । अण्णत्तत्वाद्वृद्धि: । 


>>. 
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३५८ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


का अभेद प्रतिपादन, अहङ्कार के असाधारण व्यापार की | | 
देने के लिये किया गया है। यानी अभिमान” उसका असाधाए ( 


मे 
व्यापार है। बुद्धि के द्वारा निश्चित किये गये अर्थ-में, ही हुडा ` \ f 
और ममकार” होते हैं । अतः वृत्तियों के कार्य-कारणभाव के अगुणा , ह 
ृत्तिमाचों के भी कार्थ-कारणभाव को समझ लेना चाहिये, यहृप्ले / र 
बता ही चुके हैं । ग 
_अन्तःकरणमेकमेव बीजाङ्करमहाद्वक्षादिवदवस्थात्रयमात्रभेदृह्‌ | " 
कायकारणभावमापद्यत इति च प्रागेवोक्तम्‌। अत एव बाग |. २ 
मात्स्ययोः- 
4 पप ~ ब 
अन्त:करण? तो एक हो है, केवल तीन अवस्थानो के काण| : 
उसके तीन भेद (रूप) प्रतीत होते हैं, जैसे बीज, अछुर|. क 
महावृक्ष-्ये तीन अवस्था मात्र होती हैं। इन तीन अवस्थाओंत| च 
कारण ही कार्य-कारणभाव को वह एक ही अन्तःकरण प्राप्त ह| पा 
है अतएव वायु पुराण( ४२५ ) और मत्स्यपुराण में-- |. ७ 
> LoS ९५. Oe स्प 
मनो महान्‌ मतित्रेह्मा पूबुद्धिः ख्यातिरीश्वरः ॥ | + 
,४९)| . 
टर (वा 
इति मनोबुञ्चोरेकपर्यायत्वमुक्तमिति ॥ १६ ॥ न 
- मन इति । 'मनस्‌, महान्‌, मति, ब्रह्मा, पुर्‌, बुद्धि, ख| अ 
ह सब पर्यायशब्द हैं। शारीरक भाष्य ( १।४।१) | 8 
तक तो रूप में उसे बताया है। अतः मन और बुद्धि गे | ल 
कै पर्याय रूप में ही बताये गये हैं । ं 3 
छः ’ मै म्‌ 
गकेषे यह है--अहम्‌' यानी “मैं? की भावता को गी. पा 


करता है, उसे अहङ्धार' कहा गया है ॥ १६॥ 
कैमागतमहङ्कारस्य कार्यमाह 
कमेति | अब अवसुरप्राप्त 'अहङ्कार” के कार्य को बताते है 

एकादशा पञ्चतन्मात्रं यत्कार्यम्‌ ॥ १७ ॥ 


९ पु 
Se एकादशपश्चतन्मात्र ) ग्यारह इन्द्रियाँ' और 4 
द _कामम्‌ ) उस अहङ्कार के कायं हैं । टर 


शिका 
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द्वितीयोऽध्यायः । ३५९ | 


| _ एकादशेन्द्रियाणि शब्दाद्पञ्चतन्मात्र चाहङ्करस्य कार्यमित्यथ:। 
[ख़ | मया$नेन इन्द्रियेण इदं रूपादिक भोक्तव्यमिदमेव सुखसाधनमित्याद्य- 
॥ भिमानादेवादिसिगेष्विन्द्रियत द्विषयोत्पत्याऽहङ्कार  इन्द्रियादिद्ेतुः । 
ढोके भोगाभिमानिनंव रागद्वारा भोगो पकरणकरणद्शेनात्‌ । रूप- 
पहले / रागादमूचचक्षु” ( झां. प. २१२।१६ ) रित्यादिना मोक्षधर्म हिरण्य- 
| गर्भेस्य रागादेव समश्रिचश्वुराद्योत्पत्तिस्मरणाच्चेति भावः। अतश्च 
द्‌ | भूतेन्द्रिययोम॑ध्ये रागधर्मेकं मन एवादावहङ्कारादुत्पद्यत इति विशेष- 
दुः |. स्तन्मात्रादीनां रागकायत्वादिति ॥ १७॥ 
भा. प्र.--एकादशेति । एकादश इन्द्रियाँ, ( जो आभ्यन्तर और 
बाह्य भेर से दो भागों में विभक्त हैं । उनमें से 'आम्पन्तर इन्द्रिय" 
केवल एक 'मन” है। और वाह्य इद्धियाँ दश हैं-जो जञानेद्धिय और 
म) शेस के भेद से दो भागों में विभक्त हें । उनमें से तर, त्वक 
| श, रन, घाण'-ये पाँच तो ज्ञानेन्द्रियाँ हैं, और “वाक्‌ , पाणि- 
| ड पायु, उपस्थ ये पाँच कमेंन्द्रियाँ हैं। ) और पश्चतन्मात्र-ये 
 हिद्कार' के कार्य हैं। पच्च्तन्मात्र-वे हैं, जिन्हें 'शब्दतन्मात्र, 
| अशतन्मात्र, रूपतम्मात्र, रसतन्मात्र, गन्धतन्मात्र' शब्दों से कहाँ ८ 
श)| जपा है। 'मुझे इस इन्द्रिय से इस रूप आदिका भोग करना है, | 
न साधन है,-इत्यादि अभिमान से ही आदि पा ॥ 
| आदि च र उनके विषयो को उत्पत्ति के द्वारा हा हु 0 ह 
|| मोगाभिम उ ( कारण ) कहा गया है। क्योंकि हे व्यवह हे ॥ 
| नी के द्वारा ही रागपूर्वक भोगोपकरणों को उपभोग में {i 
; रेल क हे । 'रूपरागादभूच्चक्षः ह 
ह|. मोक्ष वर्म मे राग” से ही समस्त ( समष्टि ) चक्षु क क. 
रागधर्मक कही गई है । किन्तु उसमें भी भूत और इ हे हे 
क्योंकि वर को ही उत्पत्ति अहङ्ार' से प द 
ह नमार रा त मर 
7 | भागे है । 2 हः और 'पञ्चतन्मात्र-यें द 


तत्रापि विशेषमाह-- | 
ङ्न ति । उनमें भी कौन सा कार्य किस प्रकार के अहंकार से 
होता है इत्यादि विशेष का विवेचन सूत्रकार कर रहे है 


शस्विकमेकाददाकं प्रवर्तते वैकृतादह्कारात्‌ ॥ १८॥ | 


ला हण 
र 7 2 
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३६० सांख्यप्रचचनभाष्ये 


॥ सूचाथे--( वैकृतात्‌ ) वेकृत यानी सात्त्विक ( अहंकागा || 
अहंकार से ( सात्त्विकं ) सत्त्व प्रधान ( एकादशकं ) ग्यारह इत्या १ 
का समुदाय ( प्रवतंते ) प्रवृत्त होता हे । 


एकादशानां पूरणमेकादशक मनः षोडशात्मगणमध्ये सापि 
कम्‌। अतस्तद्वैकृतात्‌ सार्विकाहङ्काराञ्जायत इत्यर्थः । त्च / 
राजसाहङ्काराहदरेन्द्रियाणि, तामखाहङ्काराचच तम्मात्राणीयपा | 
न्तब्यम्‌। fs 


भा. प्र--पकादशानामिति । इन्द्रियों के एकादश संख्या की फ | 
करनेवाला ग्यारहवाँ ( एकादश ) 'मन” इन्द्रिय सोलह, ( पोझ ||. 
के समूह्‌ (ग्यारह इन्द्रियाँ और पाँच तन्मात्र) में साच्विक' है। अ. 
हे उस वेकृत यानी सात्त्विक अहङ्कार से उस ( मन ) की उतत्तिह। : 
है। एवं च सत्त्वगुणप्रधान अहंकार का ही दूसरा नाम 'बेङ' ह| . 
अतश्च शेष दश इन्द्रियो की उत्पत्ति 'राजस' रजो गुणप्रधान अह. ` 
से होती हे । इस राजस अहङ्कार को ही तैजस अहङ्कार' कहो है| | 
तथा तन्मात्रो' की उत्पत्ति 'तामस” तमोगुणप्रधान अहार प ... 
होती है । इन्द्रियों की उत्पत्ति के विषय में दो मत पाये जात |. . 
वकृतअहङ्कार से एकादश इन्द्रियां, भूतादिअहङ्कार से तमा, ८ 
और राजस-अहङ्कार दोनों का सहायक होता है। यह मत साँचै ( 
कारिका (२५ का० ) के अनुसार है। सुश्रूतसंहिता ( | र 

स्थान १।४ ) में भी इसी मत को बताया है। | A 
_ दूसरा मत यह है कि सात्त्विक अहङ्कार से 'मन और ञाते | 
पदा होती हैं। राजस से कर्मेन्द्रियां और तामस से तन्मात्रा 
होती हैं। इसी मत का स्वीकार शैवागम में भी किया ग्या. न 
तथा पश्चदशी में ओर अन्यत्र भो इसी मत को बताया ग्या, 
कूम पुराण में कहा गया है--'वेकारिकस्तेजसश्र भूता गा 
तामस: । त्रिविधो$यमहद्धारो महतः सम्बभूव ह । तैजसादि 
स्युदवा वैकारिका दश । एकादशं मनश्चात्र स्वगुणेनो भया 
भूततन्मात्रसर्ग स्तु भूतादेरभवद्द्विजाः ॥--( १।४।१८। 2 
जीवन्मुक्तिविवेक में भी कहा है कि “सत्त्वगुणस्य मुख्य 
स्तमसोश्च उपष्टम्भकत्वमित्ति।--( परि० २ ) 
हुङ्कार को ही 'भूतादि” कहते हैं । यह निर्णय 'स्मृतिय 
ही किया गया है । स्मृतियों ने बताया है | 


| 
| 
| 
i 


८ 
॥ 
॥ 


॥ ते 
00 ५ सोऱ्राजसः। उभयं ज्ञानकमेन्दिये । उभय ज्ञानकमेन्द्रिये । 
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द्वितीयोऽध्यायः । ३६१ 


वेकारिकस्तेजसश्च तामसश्चेत्यहं त्रिधा । 
अहतस्वाद्विकुषाणास्मनो वेकारिकादभूत्‌ ॥ 
वेका रिकाथ ये देवा अर्थाभिव्यञ्जनं यतः । 
तेजसादि, न्द्रियाण्येव ज्ञानकर्ममयानि च ॥ 
तामसो भूतसक्ष्मादियेतःखं लिङ्गमात्मनः॥ 
( भाग. ३५२०-३१), 


इत्यादिस्मृतिभ्य पव नि्णयात्‌। अत एव पुराणाद्यनुसारेण 
कारिकायामप्येतडुक्तम्‌- 
_ वकारिक इति । वैकारिक ( वेकृत ), तैजस, और तामस के मेद 
सै अहङ्कार तीन प्रकार का होता हे । विकृत हुए ( वेकृत = 
वकारिक = सात्त्विक ) अहंकारतत्त्व से 'मन” हुआ । ओर जो 


` वैकारिक ( सत्त्वगुणप्रधान यानी सात्विक ) हैं, उन्हीं को इच्द्रियो 


|" दवता" यानो अधिष्ठाता = नियन्त्रक कहा गया है, जिनसे अर्थ” 

र क iF ० र से 

ह बस्तु ) का अभिव्यञ्जन ( प्रकाशत ) होता है । तेजस अहङ्कार 
जानेन्द्रियाँ और कर्मेन्द्रियाँ यानी दोनों प्रकार की इद्धियाँ उत्पन्न 


2५ 


जी गो ञे अं ६ गं ~ 
हाती हैं, और 'तामस” अहङ्कार से सूक्ष्मभूतों (तन्मात्रो) को उत्पत्ति 


| है । अत एव स्थूल भूतों के आदि रहने वाले सूक्ष्म भूतो 
रा ८ के उत्पादक होने से ही 'तामस” को भूतादि नाम 
(षं) र । आत्मा की प्रतीति कराने में हेतु ( लिङ्ग ) इन्द्रिय 
है हा हैं॥ इत्यादि स्मृतियों के वचन उपर्युक्त अर्थ में प्रमाण 


' अतएव पुराणों के अनुसार कारिका में भी यही कहा गया है-- 
सात्विक एकादशकः प्रवर्तेते वेकृतादहङ्कारात्‌ । 
भूतादेस्तन्मात्ररः स तामपस्तैजसादुभयम्‌ ॥ 

(सां. का. २५) 
(क इति । वैक्कत अहङ्कार’ से सात्त्विक एकादशक प्रवृत्त 


' उसे ' ह 
| होती हेरि कहते हैं, तथा 'तजस अहङ्कार” से उभय इद्धियाँ प्रवृत्त 


(९, तैजस 
नीति पाठान्तरम्‌ । 
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३६२ सांख्यप्रचचनभाष्ये 


| तैजस इति । तिजस” (का अर्थ--राजस है । “उभय' कहे) | 
ज्ञानेन्द्रिय और कर्मेन्द्रियो को समझना चाहिये । |. . 
ननु 'देवताळयश्रुति’ ( सा. सू. २।२१ ) रित्यागासिसूजरे कणा \ 
देवान वक्ष्यति। तत्‌ कथं कारिकयापि देवानां सात्तिकाहड्ाजा | 
येत्व नोक्तसिति ? 6, 
शङ्का--नन्विति । दिवतालयश्रुतिर्नारम्भकस्य-[ सां. सू. २१) - 
` इस आगामि सुत्र में इन्द्रियों ( करणों ) की देवताओं को बताया | "र 
जायगा। तब कारिका में भी देवता भो सात्त्विक अहङ्कार के का | 
- हैं--ऐसा क्यों{नहीं कहा ? 
उच्यते-समध्टचश्षुरादिशरीरिणः सूयादिचेतना एव चक्षुरारि | 1 
वताः श्रूयन्ते । अतश्च व्यष्टरिकरणानां समष्टिकरणानि देवतेत्ये | 
प्येचस्यति। तथा च व्यष्टिसमष्ट्योरेकताऽऽशायेनात्र शाखे द| 
करणेभ्यो न पृथङ निर्दिइयन्ते । अतः सम ष्टीन्द्रियाणि:मनोऽधक्ष् | 
ल्पसरवत्वेन राजसाइड्कारकायंत्वेनेच निर्दिष्टानि । स्सृतिषु च य | 
न्ट्रियपेक्षयाधिकसच्वेन सास्तिकाइङ्ारकार्यतयोक्तानीत्यविरोध इत | 
| वगन्तव्यमू । तदेवमहङ्कारस्य चेविध्यान्महतोऽपि तत्वार) हि 
I. त्रेविध्यं मन्तव्यम्‌ र 
. समाधान--डच्यते इति । उक्त शङ्का के समाधात में कही | प्र 
॥ रहा है कि समस्त ( समष्टि ) चक्षुरादि की चक्षुरादि इदि | 
यि शरीरी सूर्यादि चेतन ही देवताएँ सुनी जाती हें । अत:,व्यस्त नट | पे! 
इन्द्रियों ( करणों ) की समष्टिकरण ही देवता है--कहते मे प. 
है । तथाच व्यष्टि-समष्टि दोनों की एकता है, इस अभिप्राय 
प्रस्तुत शास्त्र में देवताओं का करणों ( इन्द्रियों ) से पृथक्‌ रति 
नहीं किया गया हे । इसलिये समष्टि इन्द्रियां मत के 
अल्प सत्त्व रहने से राजस अहङ्कार की कार्य रूप में ति 
गई हैं। ओर स्मृतियो में व्यष्टि इन्द्रियो की अपेक्षा, सम ४. 
अधिक सत्त्ववाली होने से सात्त्विक अहङ्कार की कार्य रूप ह | 
गयी हैं--अतः दोनों में कोई विरोध नहीं समझना चाह 
प्रकार अहङ्कार की त्रिविधता रहने से उसके कारणभूत मर्द 
भी त्रेविध्य स्वीकार करना चाहिये । क्योंकि-- 


“सार्विको राजसबैव तामसश्च त्रिधा महान्‌ , 
(वि. पु. १२३४, माक 


2०००३२ 
OO ~ 
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द्वितीयोऽध्यायः । ३६३ 
4 Ne ७ ~~ ७ 
| पे इति स्मरणात्‌। त्रेविध्यं चानयोव्यंक्तिभेदादंशभेदाद्वेत्यन्य- 
१ देतत्‌ ॥ १८ ॥ 
न eile ञौ भे 
रं सात्विक, राजस ओर तामस के भेद से “महान्‌? तीन प्रकार 


का होता है--ऐसा स्मृति में बताया गया है । कार्य-कारणभत 
अहङ्कार ओर महत्‌” दोनों की त्रिविधता ( त्रेविध्य ) व्यक्तिभेद के 
कारण है या अंश भेद के कारण है ? यह अन्य विषय है । लक्ष्मी- 
` सहिता में कहा है--बुद्धि-प्राण-कालरूपेण त्रिविधो महान? । अहि- 
न्यसंहिता में भी--'महान्‌ नाम महत्‌ अव्यक्तादुदितं मुने । कालो 
बुद्धिस्तथा प्राण इति त्रेधा स गीयते ॥- ( ७।७-९ ) । वृत्तिकार ते 
'एकादशक” शब्द से एकादश इन्द्रियों को बताया है ॥ १८ ॥ 


एकादशेन्द्रियाणि दृ्शयति-- 

एकादश इन्द्रियों को बताते हैं-- 

कमेन्द्रियवुद्धीनिद्रयैरान्तरभेकादशकम्‌ ॥ ११ ॥ 
न कर्मेन्दरियबुद्धी दिये: ) पाँच कर्मेन्द्रिय और त 
छ) साथ [एकादश के साथ] ग्यारहवाँ इन्द्रिय ( आन्तरं ) 
र मन? है। मन! को "अन्तःकरण? यह संज्ञा देने का 
JE पञ्चदशी ( २।१२ ) में बताया गया है । 


ik कमेनत 
| च शो व णि-चाकपाणिपादपायूपस्थानि पञ्च, ज्ञानेन्द्रियाणि च- 
0 पाय वत्वप्रसनाघ्राणाख्यानि पञ्च | एतेदंशभिः सहा$$न्तरं मन 
ते दिय । रकावरशोन्दरियमित्यथ' । इन्द्रस्य सङ्घातेश्वरस्य करणमि- 
| भि तथा चाऽहङ्कारकायंत्वे सति करणत्वमिन्द्रियत्वः 
ह. १ मिति ॥ १९ ॥ चाऽहङ्कारकायत्वे सति | द्‌ द्र 
द (३ i प--कर्मेन्द्रियाणीति। ( १ ) वाक्‌, (२) पाणि = हाथ, 
A नो भाइ पैर, ( ४ ) पायु = मलोत्सजंनेन्द्रिय अर्थात्‌ गुदा, (५) 
४ ओर ( न जननेन्द्रिय अर्थात्‌ लिङ्ग = शिश्त--ये पाँच कर्मेन्द्रिय हैं । 
। ये पास ऽ ) घाण, ( २ ) रसन, (३) चक्षु, (४) त्वक्‌, (१) श्रोता 
| ओर शाचेन्द्रिय है । 'इन्द्र? शब्द का अर्थ आत्मा" है, उसके ज्ञान 


क र ये सब साधन होने से इन्हें इन्द्रिय शब्द से कहा की 
| इदि री इन्द्रियों के साथ आन्तर ( भीतरी ) मत be 
E य । संधातेश्वर स्वरूप इन्द्र का करण ( साधन ) ने 

E नामकरण किया गया है। तथा च इन्द्रिय का लक्षण . 
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_- भौतिक या आहङ्कारिक कहना दोनों ही उचित हो सकता हैं। 


से उसन्न होने ) में प्रमाणभूत शुत, काल क म काल के प्रभाव 
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३६४ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


'अहृङ्कारकार्यत्वे सति करणत्वमिन्द्रियत्वम्‌' अर्थात्‌ क र| 
कार्यं होता हुआ जो करण भी हो उसे इन्द्रिय कहते है--ग्र 
गया है ॥ १९ ॥ \ 
इन्द्रियाणां भौतिकत्वमतं निराकरोति | 
इन्द्रियों को भौतिक कहनेवालों के मत का निराकरण करे; 
CO ANC £~ 
आहङ्कारिकत्वश्रुतेन मोतिकानि ॥ २०॥ 

सूत्रार्थ--( आहङ्कारिकत्वश्रृतेः ) अहङ्कार से उत्पन्न होगे 
श्रवण होने से, इन्द्रियां ( भौतिकानि ) भूतों से उत्पन्न हुई 

ऐसा ( न ) नहीं कह सकते हैं । 
सांख्यवृद्ध लोग यह कहते हैं--'आहङ्कारिकाणि इन्द्रयाणि र| 
साधयितुमहन्ति नाच्यथा--( युक्तिदी० २८ का. )। उती त 
'एकादश च यान्याहुरिन्द्रियाण विशेषतः । अहंकारात्‌ प्रसृत 
तानि वक्ष्याम्यहं द्विजाः ॥--( महाभा ० अश्व० प० ४११२ | 
तथा--तस्मादिन्द्रियसंधातो भौतिको -नोपपद्यते--( माति 
वातिक १।५२२ ) । | 
सांस्यवादी इन्द्रिय के स्वरूप को जैसा मानता है, वैसा से| 
आयुर्वेदज्ञों की दृष्टि में नहीं है । इन्द्रिय के रूप में जिस पदार्थ | 
कहा जाता है, वह सभी की दृष्टि में समान ( तुल्य ) कहीं है 
त्युत भिन्न-भिन्न स्वरूप का वह है। इसलिये उस इरि 


(५०) 0020 % 20010. 0 


र 


एव दता शारीर ( १।४ उल्हणव्याख्या ) में कही 
तानि बहद्धारादुत्पन्नानि आहङारि ख्ये, ११ 4 
र ङ्कारिकाणीति सांख्य, |! 
भौतिकानि” इति |. ड | 
इन्द्रियाणीति शेषः। आहङ्कारिकत्वे च प्रमाणमूता शतिं 
ड गऽप्याचाय बाक्यान्मन्वायखिलस्सृतिभ्यश्भा्ुमी यते [ 
दतिः अहं बहु स्या” (छां. उ. ६।२।३ तथा तै. उ. २६) मि 
४ भा. श्र.--इन्द्रियेति । सूत्रगत ¢ 3 बाद 
) भोतिकानि के बा 
ऐसा समझ लेना चाहिये । “इन्द्रियो? के आहङ्कारिक होने 


° {: 
|] 


॥ पया नाका 


अह 
त्‌ र 


SN TS 
२. आचारात स्मृति ज्ञात्वा, स्मृतेश्च श्रुतिकल्पनम्‌ । i, 
मिति पूर्वेमीनांसायां नथमाध्याये द्वितीयपादे स्पष्टम्‌ । . [ 
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द्वितीयोऽध्यायः । ३६५ 


; पर भी आचार्यवाक्य और मनु आदि समस्त स्मृति वचनों से 
उस श्रुतिवाक्य का अनुमान किया जाता है! । अहँ हं बहु स्याम्‌-- 
(डां. उ. ६।२।३ तथा ते. उ. २६ ) मैं अनेक होऊ इत्यादि श्रति 
तो प्रत्यक्ष ही है । ु 5 
८6 ~ 

नु अन्नमय हि साम्य मनः (छां. उ. ६।५।४) इत्यादिभौतिक- 
त्वेऽपि श्रुतिरस्तीति चेन्न । घकाशकत्वसाम्येनान्तःकरणोपादानत्बस्ये- 
बोचिततया5ऽहङ्कारिकत्वश्रुतेरेव सुख्यत्वात्‌। भूतानारमाप हिरण्य- 
गभसङ्कब्पजन्यतयाऽन्नस्य मनोजन्यत्वाच्च । व्यष्टिमनभदीनां 
भूतसंखएतयेव तिष्ठतां भूतेभ्योऽभिव्यक्तिमात्रेण तु भौतिकश्रतिः 
गौणीति ॥ २० ॥ 
शङ्का--नन्विति । ‘अन्नमयं हि सौम्य मनः? (छां. उ. ६।५।४)- 
हे सौम्य “मत अन्नमय (अन्न से बना हुआ ) है--इत्यादि श्रुतिवचन 
उसके भौतिक होने में भी प्रत्यक्ष है--ऐसा यदि कहें तो ठीक नहीं 
होगा । क्योंकि 'प्रकाशकता? की समानता को देखते हुए अन्तःकरण 
( अन्तरिक साधन ) को ही उसका उपादान कहना उचित प्रतीत 
होने से आहङ्कारिकत्व श्रुति’ की ही मुख्यता अवगत होती है, 
Rl “भूत' दद हिरण्यगर्भ के संकल्प से जन्य हैं और अन्न” आत्तः 
कमन से जर हँ | भूतों से संसृष्ट होकर हो रहने वाले व्यष्टि- 
रूप मनः आदि की भूतो से अभिव्यक्तिमात्र होती है । इस कारण 
सम्बन्ध में जो भौतिक भत है, वह गौण है। तत गह हे 
्याँ--आहङ्कारिक ही हैं, उनकी उत्पत्ति हङ्कार' से ही 


इई है। वे भौतिक नहीं है । प्रश्नोपनिषद्‌ में स्थूलभूत, तन्मात्र, 


मय ह मन, अहङ्कार’ को जिस क्रम से बताया है उससे सूचित 
रेता हे कि 'इन्द्रियों' की उत्पत्ति, अहङ्कार से होती है, स्थूल या 
मूत से नहीं । क्योंकि भौतिक पदार्थ में 'तमोगुण' की प्रधानता 

गी है। ओर अर्थ की प्रकाशक होने से इन्दियो में सत्त्व प्रधानता 


` रहती है पं हीं ८ 
हेती हे । अत: इन्द्रियों के उत्पादक “भत नहीं हो सकते । सांख्य के 


शार संप्रिया को देखते हुए भी वे भौतिक नहीं सिद्ध हो 
पारहो है गो ५ ठर (ळी भतों का 
९, क्योंकि प्रथमतः इन्द्रियाँ प्रादुभूत हुई, पश्चात्‌ भू 


ह्‌ 
भाव क माहे । अर्थात्‌ दन्द्रियों के राता होते आ है । अर्थात्‌ इन्द्रियं के प्रादुर्भूत होने के समय “भूतो 


मि * आचारात्तु स्मृति ज्ञात्वा, स्मूनेश्च श्रुतिकल्पतम्‌ । कल्पनमणुानिः 
ऐेवेमोमांसायां प्रथमाध्याये द्वितीयपादे स्पष्टम्‌ । 
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का तो अस्तित्व ही न था । उनको सत्ता केवल प | 
| और इन्द्रियों का प्रादुर्भाव तो अपने स्वरूप में हो चुका था। झि 
इन्द्रियों को भौतिक ( भूतों का विकार ) कहना कदापि उचित ( 
है, 'भौतिकानि इन्द्रियाणि---यह नेयायिकों का मत है। यो \ १, 
भाष्यकार ने कहा है--भौतिकानि इन्द्रियाणि नियतविषयापि- 
( न्या. भा. १।१।४ ) “इन्द्रियं नाव्यक्तकम्‌ आहङ्कारिकं वा, प्र 
भोतिकम्‌? इस मत का प्रतिपादन बड़े विस्तार से अन्यत्र किया 
है--( न्या. सू. ३।१।३२-५१ ) । बृहदारण्यक (२।४।११ शां.भा] 
में भी 'विषयसजातीयं . कारणं मन्यते श्रतिः न तु जात्यतस्‌। 
विषयस्येव स्वात्मग्राहकत्वेन संस्थानान्तरं करणं नाम, यथा ह| 
विशेषस्येव संस्थानं प्रदीपः करणं संवंरूपप्रकाशने? | उसी तए 
| शारीरक ( २।३।११ ) में यदि तावद्‌ भोतिकानिकरणा पि" 
कहा गवा है ।। २० ॥ | 
नल तथाप्याहङ्कारिकत्वनिणेयो न घटते, “अस्य पुरुषस्य 
वागप्येति वात प्राणश्चक्षुरादित्यम्‌? ( व्‌. उ. ३४२१३ ) इत्या 
देवतार्विन्द्रियाणं लयकथनेन देवतोपादानकत्वस्याप्यवम| 
कारण एव हि कार्यस्य ळय इत्याशङ्कयाह-- | 
_शङ्का--नन्विति | तथापि इन्द्रियों के आहङ्कारिक हो । 
निर्णय उचित प्रतीत नहीं हो रहा है, क्योंकि “इस पुरुष की व्‌ | 
अग्नि में तथा 'प्राण”, वायु में, और 'चक्ष, आदित्य में तीत है | 
है" ( बृ. उ. ३२।१३ ) इत्यादि श्रुति के द्वारा इन्द्रियों का दैव 
म लय कथन करने से उन इन्द्रियो का देवतोपादानकत्व 4 
होता है, क्योंकि कार्य का लय, 'कारण' में ही हुआ करता द |. 
आशङ्का करने पर उसके समाधात में कह रहे हैं-- |. 
_ दबतालयश्रुतिनारङुभकस्य ॥ २१॥ | 
सूत्रार्थ--( देवतालयश्रुतिः ) देवता में लय का i (1 “र 
' करने वाली--श्रूति, ( आरम्भकस्य ) उत्पादक का निव |. 
नहीं कर रही है । ह 
देवताछ याल्यभ्रुतिः सा नारम्भकस्य, नारम्मकविषवि 8 
यथानास्म्भकेऽपि भूतले जळविन्दोरलयद्शनात्‌। अ. 
भूतेप्वात्मनो ळयश्रवणाञ्च । विज्ञानघन प्वेतेभ्यो भूः 
तान्येवाडुविनश्यती? ( बृंह, उप. अ. ब्रा. ४ मंत्र: १२) 
भावः॥ २१॥ | 


Pd ४ 5 ono ल्त 


त्यादि । 
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| भा. प्र.--देवतास्चिति। देवताओं में जो लय होने का श्रवण हो 
पि | रहा है, उससे देवताओं में आरम्भकत्व ( कारणत्व ) मिद्ध नहीं हो 
तग रहा है। अर्थात्‌ देवता इन्द्रियों के आरम्भक (उत्पादक ) हइ 

५. | विषय को बताने वाली उपर्युक्त श्रुति नही है, क्योंकि कितनी ही 
ki 4 वस्तुओं का भनारंभक ( अकारण ) मरें भी लय होते दिखाई ठा 
ह| है। जसे भूतल पर जल की बृन्द गिरती है और वहीं पर ( उसी 


श) में) लीन हो जाती है। भूतल . कोई जल” का. उत्पादक कारण 
'॥|| (आरम्भक ) नहीं है, तथापि कारण न होने पर भी अर्थात 
[|| अकारण -भूतल में जलबिन्दु का लय हो जाता है। उसी तर 

~ १ Q 


2 


[| अनारस्भक भूतो में भो 'आत्मा”? का लय सुनाई देता है । आकाशादि 
॥ । भूत, आत्मा? के उत्पादक ( आरंभक ) कारण नहीं है, तथापि उस 
1 | Sl आकाश में आत्मा के लय का प्रतिपादन श्रुति कर रही 
॥ का SER ह होता हुआ भी आत्मा, इन भूतों से समुत्थित 
| फर उन्हीं में प्रविष्ट ( लीन ) होता है--(वृ. उ. २।४।१२) 
तथा 'दिशः श्रोत्रम्‌? इस से श्रोत्र का दिशा में लय बताया गया है । 
वास्तव में यहाँ पर औपचारिक लय को बताया गया है । यहाँ पर 
काथ-कारणभाव बताने में तात्पर्य नहीं है । ॥ २१ ॥ 


ii 
होशी प) लि विक SC. हि व, दु 
बा “न्द्रयान्तगतं मनो नित्यमिति केचित्‌ , तत्‌ परिहरति-- 
हँ । न्दियेरि २] न्द्रयं में 
ह| _ इ्न्द्रयेति। कुछ लोगों का कहना है कि इन्द्रियों में परिगणित 


| कापी इन्द्रिय हे, वह नित्य है। सूत्रकार उन लोगों के मन्तव्य 
परिहार कर रहे हैं-- 


त्प 0 छु 
तडुत्पत्तिशुतेर्विनाशदशनाचच ॥ २२॥ 

होगे चा तढुत्पत्तिश्रुतेः ) अहंकार से इद्धियो की उत्पत्ति श्रुत 
(च) ओर इन्द्रियों का लय अहंकार में दृष्ट होने से 

। हॅकारिक हैं, भौतिक नहीं हैं । 
सेर सबषापरेये निदरयाणामुत्पत्तिरस्ति। 'एतस्माजायते पाणो मनः _ 
स्वासु चि च” (सुंडक. उ. द्वि. प्र. मं ३) । इत्यादिशुतेः वृद्धायव- 
तथा सो वीनामिव मनसोऽप्यपचयादिना विनाशनिणयाच्चेत्यथः। _ 
मनसो निर दिशकेन निवतन्ते मनः सर्वेन्द्रियाणि च” इति ॥ ` 
__ यत्ववचनानि च प्रक्कत्याख्यबीजपराणीति | २२॥ | 


0 ता ०01 
नेत्य अनोऽनादित्वात्‌-( गो. श्रु.) | 


इन्द्रियां 
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भा, प्र.--तेषामिति । सभी इन्द्रियों की उत्पत्ति सुनी | ३] 
मुण्डक श्रुति केह रही है--'एतस्माज्जायते प्राणो मनः रवति 
च-(मुण्ड. उ. २।१।३) । इस अक्षर पुरुष से ही प्राण उतना 
है, तथा इससे ही मन और सम्पूण इन्द्रियाँ उत्पन्न होती हैं। वृद | , 
अवस्थाओं में चक्ष्रादि इन्द्रियों के समान--ही मत का भी अ / ६ 
आदि होने से विनाश होता है। कहा भी है--'दशकेत तिते | र 
मन: सर्वन्द्रियाणिच' । 'मन? को नित्य कहने वाले 'नित्य मतः आः ८ 
| दिव्वात? आदिश्रति वचनों को 'प्रकृति? संज्ञक 'बीज-परक समझा। १ 
॥ चाहिये । वात्स्यायन ने 'मन? को नित्य कहा है--'न च आग हि 
| कालदिगात्ममनसां तदगुणानां च केषांचित्‌ उत्पत्ति- विनासा [3 
प्रमाणत उपलभ्यते?-(न्या. भा. ४।१२८) वैशेषिकदशन म | 
को नित्य बताया है--'यया युक्त्या मतसोऽणुत्वं साध्यते गाप 
तयैव मनसो निरवयवत्वं, ततश्च नित्यत्वमपि सिध्यति । ब) वि 
कोऽपि मनसो नित्यतामभ्युपगच्छति ( वे. सू. ३।२।२ ) | क | सत 
का कहना है कि श्रृति में जहाँ मन की उत्पत्ति कही जाती ह 
'उत्पत्त शब्द से शरीर के साथ मन के प्रथम संयोग को ही वत | गा 


जाता है । उसकी ( मन की ) वस्तुतः उत्पत्ति नहीं ' ह र र | सव 
और % 


. सांख्यवादी तो सभी इन्द्रियों की उत्पत्ति मानता @ | fr न 
| उत्पत्ति अहंकार से होती है, भूतों से नहीं । अतः इलि र | मा 
| नहीं हैं, अपितु आहंकारिक हैं ॥ २२ ॥ व 


९ म य | 
सूचाथे--( इन्द्रियम्‌ ) इन्द्रिय ( अतीखियम्‌ ) अत. 

(अघिष्ठानम्‌) गोलक तो इन्द्रिय के रहने का स्थान माता 

(भ्रान्तानाम्‌) भ्रान्त हुए लोग उस स्थान को ही इति 


इन्द्रियं सर्वमतीन्द्रियं, न तु प्रत्यक्षम्‌। ` भ्रान्तानामेव : 
गोलके तादात्म्येनेन्द्रियमित्यर्थः । अधिष्ठानमित्येव पार्ट 


२. 'अधिष्ठाने' इति पाठ: । 
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द्विती यो ऽध्यायः । ३६९ 
।है। | 


भा. प्र.--इन्द्रियमिति | 'इन्द्रिय’ अतीन्द्रिय क्षी 
र्ग है। कित्ती भी 


1 । इ का ॥ अथवा अन्य किसी इन्द्रिय से प्रत्यक्ष नहीं होता है । 
९ | इन्द्रियों के अधिप्ठानभूत गोलको में इद्धिय' की प्रतीति भ्रमसे 
श | दान्त हुए लोगों को हुआ करती है । अर्थात्‌ अधिष्ठान और अधि- 
gi / छेय़ दोनों का वे तादात्म्य समझकर गोलक को ही 'इर्द्रिय” कहते 
गत | रहते हं । चरकाचार्य ने “इन्द्रियाधिष्ठानविषये'--( चर. सु. 
म | ०१०) सूत्र का उल्लेख किया है । उसी के अनुरोध से संभवतः 
पक्ष, वृत्तिकार ने 'अधिष्ठाने' पाठ रखा होगा, ऐसा प्रतीत होता है। 
कांग किन्तु विज्ञालसिक्षु का कहना है कि “अधिष्ठानम? यही पाठ 
फव उचित है ॥ २३ ॥। ; 


पुतः or TEE Ws ~ 
एकमेवेन्द्रियं शक्ति मेदाद्वि लक्षणकार्यकारीति मतमपाकरोति-- 


क्स 
| पकस्येवेति। सांख्यवादी के मत में 'एकादश इन्द्रियाँ' हैं। 
ह है करने पर भो 'शक्तिभेद” को मान कर उस एक ही 
i प्य से सभी विषयों का ग्रहण किया जा सकता है, अर्थात्‌ 
त fr के हारा बह्‌ एक ही इन्द्रिय विलक्षणकार्यकारी हो 
॥ / तब अनेक ( एकादश ) इन्द्रियों के स्वीकार करने की 


क्या आवर 397 ई 
शि विश्यकता हे ? ऐसा प्रश्‍न उपस्थित होने पर सूत्रकार उसका 
। अपाकरण करते ठेका 


शक्तिभेदे$पि भेदसिद्धौ नैकत्वम्‌ ॥ २४ ॥ 


| भेद 2 शक्तिभेदे ) शक्तिभेद मानने पर ( भेदसिद्धो अपि ) 
होना सि सड हो सकने पर भी इद्धिय का ( न एकत्वम्‌ ) एक 
| इ नहीं होता है । 


॥ | पकस्येच्ेनि (र हे 
2 क पोह यस्य शक्तिभेदस्वीकारेऽपीन्द्रियभेदः सिद्ध्थति शक्ती- 


| हात्‌ । अतो नेकत्वमिन्द्रियस्येत्यथः ॥ २४ ॥ 

करने र "कस्येति । एक ही इन्द्रिय का शक्तिभेद स्वीकार ' 

गाती है, क्यो इन्द्रियों की भिन्नता ( इन्द्रियभेद ) सिद्ध हो ही 
एक = के वे शक्तियाँ भी इन्द्रियरूप ही हैं। निष्कर्ष यह है 

का इन्द्रिय के द्वारा उसकी भिन्न-भिन्न शक्तियों से भिन्न-भिन्न 
रहण ( ज्ञान ) मान लिया जाय तो जितने विषय होंगे, 
उस इन्द्रिय के उतने ही शक्तिभेदो को स्वीकार करता | 

“भाट र Sh नी 


~ 


EE 


IID ऋण नाकामा तर 
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३७० सांख्यप्रवचनभाष्ये 


होगा । तब तो उसी रूप में इन्द्रियों का भेद सिद्ध हो ही | ४ 


उसे चाहे इद्धिय के नाम से कहो अथवा 'शक्तिभेद” के नागे | ५ 
कहो, कोई अन्तर नहीं है। इत प्रकार विषयग्रहणार्थ 'शक्तिमेद श्‌ 
मानने पर भी साधन की अनेकता हो ही जाती हे । ऐसी स्थित) | 
इन्द्रिय को एक कैसे - कहा जायगा ? अतः इन्द्रियाँ एकादश हो है र 
उनसे अधिक की कल्पना करने में कोई प्रमाण या युक्ति नहीं है। | ए 
इन्द्रिय एक है अथवा अनेक हैं ? इस सम्बन्ध में न्याससुत्रकारे 
न्यायसूत्र में ( ३।१।५२-६१ तक ) अच्छा विचार किया है। याय. 
भाष्यकार ( न्या. भा. ३।१।५ तथा न्या. सू. ३१४३ ) ते सर) 
कह दिया हे कि तस्मात्‌ नेकमिन्द्रियं सर्वविषय्मस्ति' । उ 
नन्वेकस्मादहङ्कारान्नानाविधेन्ड्रियोत्पत्तिकह्पनायाँ त्यायविरोष ` 
स्तचाह-- | 
शङ्का--नन्विति । एक अहङ्कार से नानाविध (अक) उ 
` इन्द्रियों की उत्पत्तिकल्यना करने में न्यायविरोध होगा । उप ज्ञा 
सूत्रकार कहुते हें-- स 
न कल्पनाविरोधः प्रमाणहष्टस्य ॥ २७॥ | न 
सूत्रार्थ-( प्रपाणदृष्टस्य ) प्रमाण के द्वारा सिद्ध हुई वु | वि 
( कल्पनाविरोधः ) केवल कल्पना के बल पर विरोध (न) बा 
किया जा सकता । ति 
, सुगमम्‌ ॥ २५ ॥ 1 र 
भा. भा खुगममिति । सूत्राक्षरों से ही उसका अर्थ सड लि! 
2 ताल यह है कि इन्हिय' एक मानने पर भी i | ^ 
कल्पना करना 5 5 जाली है ती ह 
दया गया है । तः जो CS 1 के 
पर इन्द्रियों को. पः इच्या ग्यारह ही हैं। बेवत 
न ग्यारह से अधिक या न्यून ( कम ) माते प. 
माग नहीं है। न्यायसूत्र ( ३।१।५२-६१ तक ) में र {| 
एकत्व या बहुत्व के समह भै [गी 


हा ने भी ( ३।१।५४ ) “तस्मात्‌ नकि 
षयमस्तीतिः सूत्र पर स्पष्ट कह दिया है । भामत 


(२1२1१०) वें सूत्र पर त्वडमात्रमवेहि बुद्धीस्द्रियमनेक 


00-0. In Public Domain. Gur 
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द्वितीयोऽध्यायः । ३७१ 


| | । समर्थमेकम्‌” कहा है । अतः 'त्वड्मात्रमेवेन्द्रियम यह किसी प्राचीन 
महे | कामत प्रतीत होता है ॥ २५ । 


Fo > ख्ये ~ > RR 
६३ प्‌ एकस्येव सुख्येन्द्रियस्य मनसोऽन्ये दश शक्तिभेदा इत्याह-- 

ति ध्य | सि 

1१ शङ्का--पकस्येति । मुख्य इन्द्रिय जो एक 'मनः है, उसी के 
'९| अन्य दस शक्तिभेद हैं--ऐसा क्यों नहीं कहते? अतः सूत्रकार उसके 


। | सम्बन्ध में वता रहे हैं-- 


[रै 

या उभयात्मक मन; ॥ २६॥ 

स्पृ त्र or सनः « 2 — रि = 

स सूबाथ--( सन: ) “भन? नाम का इन्द्रिय ( उभात्मकम्‌ ) 
उभयात्मक अर्थात्‌ ज्ञानेन्द्रिय भी और कर्मेन्द्रिय भी है । 

रोध 


शानकर्मेन्द्रियात्मक मन इत्यर्थः ॥ २६॥ 
गक) मा. न ज्ञानकर्मेति । एकादशन्द्रियसमुदाय में यह 'मत' 
उभयात्मक हे । उभधात्मक कहने का तात्पर्य यह है कि वह ( मत) 
शाग-कमन्द्रियात्मक है । अर्थात्‌ ज्ञानेर्द्रिय और कर्मेन्द्रिय दोनों के 
साथ उसका सम्बन्ध रहता है । कोई भी ईन्द्रिय 'मन' के सहयोग से 
ही अपने-अपने विषय में प्रवृत्त होता है । प्रत्येक इन्द्रिय के साथ 
तु| त्य रे रहने से हो उसे ‘उभयात्मकं’ कहा गे आ 
|| ` वाह्नि साथ चक्षुरादि इन्द्रियों का साक्षात्‌ सम्पक ह व 
| 'अय कहा जाता है। किसी भी बाह्य वस्तु का ज्ञान ह र 
| को रा साधन की आवश्यकता हीती है, इस वट हा 
|. थे Oo भी हँ । किन्तु “बुद्धि, मन, आर स हे पा 
टर | तिये नट नो विषयों के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं करते । ह ड्‌ ती ता ः 
आ आर तीनों को “अन्त: करण? कहते हैं । स्मृति आदि दोनों 


Eh ii विषय के साथ “मन” का साक्षात्‌ सम्बन्ध होते से उसको 
व र को ) 'आन्तर इन्द्रिय भी कहा गया है। एवंच करण और | 
Fi क दोनों रूपों में -कार्थ करेने के कारण भी उसे उभयात्मक | 

| सकते हें २६ ॥ 


| | 


डः जिपर, 
भयात्मकमित्यर्थ स्वयं विव्ुणोति-- 


उ = 
स्पष्ट भयात्मकमिति । सूत्रकार. 'उभयात्मक' पद के अर्थ को स्वः 
कर रते हे. हये हि 


जु र ४ सुणपरिणामभेदान्नानात्वमवस्थावत्‌ ॥ SS Ss प्र 


< 


वो ~ 
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सूचार्थ--( गुणपरिणामभेदात्‌ ) E 3h 
| परिणाम-विशेष से ( नानात्वम्‌ ) नाना इन्द्रियों को उत्पत्ति होर | 
। है, ( अवस्थावत्‌ ) जैसे एक ही शरीर के बाल्यादि असथा । | 
१ विविध परिणाम हुआ करते हैं । | 
यथैक एवं नरः सङ्गवशान्रानात्वं भजते, कामिनीसङ्गात्‌ वाफ 
चिरक्तसङ्गाद्विस्तोऽन्यसङ्ग/्चान्यः, एवं मनोऽपि चश्चुरादिसङ्गाइमु 
राद्येकीभावेन दरनादिवृत्तिविशिष्टतया नाना भवति । तत्र हेतु-| 
| गुणेत्यादि । गुणानां सत्त्वादीनां परिणामभेदेखु सामथ्यीदित्यर्थः। | 
'अन्यत्रमना अभूवं, नाश्रौष’ ( बृह. १।५।३ ) सित्यादित्रतिसिद्वाखु | 
रादीनाँ मनःसंयोगं विना व्यापार/क्षमत्वाद्सुमीयते ॥ २७॥ 
भा. प्र--यथेति। जैसे एक ही मनुष्य, सङ्गवशात्‌ ताग 
को प्राप्त होता है, अर्थात्‌ कामिनी के संग से “कामुक”, और दिए] 
के संग से 'विरक्त, तथा किसी अन्य के संग से अन्य हो जाता 
वैसे ही यह “मन” भी चक्षुरादि इन्द्रियों से सम्पर्क प्राप्त 
उनके साथ एकात्मकता ( एकोभाव ) प्राप्त कर लेता है, ऐश 
| घुलमिल जाता है । तब वह दशेनादिवृत्तियो से युक्त हो ज ` 
| कारण 'नाना? हो जाता है। उसके ऐसा होने में सुत्रकार ते| 


लत ना 1) 


॥ त र गुणों ब छ 
र बताया है--गुणपरिणामभेदात्‌” । अर्थात्‌ सत्त्वादिंगुणी ती. गी 
| णामभेद ( परिणामविशेष ) होने में उसका सामथ्यं है त + 
बृहदारण्यकश्रुति से भी सिद्ध हो रही है। श्रुति कह ih 


''अच्यत्रमना अभूवं ` नाश्रौषम्‌?--( वृह. उ. १।५।३ ) | 7 ps 
मन अन्यत्र लगा हुआ था, मैं नहीं सुन पाया--इस श्र 
यह अनुमान कर सकते हैं कि 'मन” से संयुक्त हुए बिती 
इन्द्रियां अपता-अपना व्यापार ( कार्य ) करते 
होती हैं । 


वृत्तिकार, प्रस्तुत सूत्र को दूसरे प्रकार से लगाते है ॥ 
हें कि एक अहंकार से अनेक इन्द्रियाँ केसे उत्पन ह 
इस शङ्का का उत्तर प्रस्तुत सूत्र से दिया गया है । - ३. 
यह कथन -साँख्यकारिका (२७) और उसकी तत्वकीमु 
हैं। किन्तु भाष्यकार श्री विज्ञानभिक्षु उक्त सूत ही 
उभयात्मकता में साधक बताते हैं। यह तो मानता _ 


_ गुण-परिणाम की. विशेषता से ( गुणों की पूना 
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द्वितीयोऽध्यायः । ३७३ 


विषमता से) उनके विलक्षण अद्भूत परिणाम हुआ करते हैं। 
इस रीति से एक ही अहंकार, सत्त्वादिगुणों के परिणामविशेष के 


र | कारण अनेक इन्द्रियों की उत्पत्ति, उस एक ही अहङ्कार से हो 
१ जाती है । ।। २७ ।। 


पुझो क्नानकर्मेन्द्रिययोविषयमाह-- | 
धु ज्ञानेति | सूत्रकार ज्ञानेन्द्रिय और कमेन्द्रियों के विषयो को || 
तु-। बताते हैँ-- | 
व| + RE | | 
a . रूपादिरसमलान्त उभयोः ॥ २८ ॥ || 
भु | 
| 


सूत्राथ--( उभयोः ) ज्ञानेन्द्रिय और कर्मेर्द्रिय दोनों के विषय, 
पाह. - (ख्पादिरसमलान्तः ) रूप से आरम्भ कर रसमल तक होते हैं । 
दिए अन्नरसानां मलः पुरीषादिः । तथा रूपरसगन्धस्पशंशान्दा वक्त- 
ताँ व्यादातव्यगन्तऽ्यानंद्यितव्योसङ्नष्टव्याश्चोभयोश्ञीनकमेन्द्रिययोदेश विः 
7 #| पया इत्यर्थः । आनन्दयितब्यं चोपस्थस्योपस्थान्तरं विषय 
र| रत ॥ २८॥ 
| भा. प्र--अन्नरसानामिति | अन्नरसों का मल, 'पुरीष आदः. | 
ते है। द्विविध इन्द्रियों के विषय “रूप” से लेकर रसमल' ( पुरीष ) i 
1 तक हैं । अर्थात चक्षु का विषय “रप” त्वक्‌ का विषय स्पर्श; श्रोत्र 
| का विषय 'शब्द', रसन का विषय 'रस? घाण का विषय गन्ध 
ह| होता है। चक्षरादि पाँच इन्द्रियों को ज्ञानेन्द्रिय' कहते हें । उसी 
(| परह्‌ वाक्‌ का विषय 'बोलना” ( वक्तव्य ), हाथ का विषय 'लेना- 
| देना-पकड्ना” ( आदातव्य ), पैर का विषय 'चलना' ( गन्तब्य ), 
भौर गुदा का विषय 'मलोत्सर्जन” ( उत्ल्नष्टव्य ) होता है। वाक्‌ 
पाणि-पाद-उपस्थ-पायु-इन पाँचों को 'कर्मेस्द्रिय' कहते हे । एवंच 
पचि ज्ञानेन्द्रिय और पाँच कर्मेन्द्रिय मिलाकर दस इन्द्रियो के दस 
पथ होते हैं। एक उपस्थेद्धिय का दूसरा उपस्थ आनन्ददायक 
होता है । अर्थात्‌ एक उपस्थ का दुसरा उपस्थ विषय है। कट 
शानेन्द्रियो के विषयों का तास बताते समय प्रथमतः 'रूप' को | 
ने का कारण यह प्रतीत होता है कि स्मृतिकार देवल ने ज्ञाते- | 
पि यो के विषयों का नाम बताते हुए 'रूप' का प्रथमतः उल्लेख 
कया है। उसी को मल मानकर भाष्यकार ने भी 'रूप' को ही 


गारेभ में बताया होगा । दूसरी जिज्ञासा यह होती है कि सूतकार 
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| को सूत्र में 'मला।न्त? ही कहना चाहिये था । वह न कह कर है | 
मलान्तः' क्यों कहा ? भाष्यकार भिक्षु का कहना है कि क | 
रसानां मलः पुरीषादिः--अन्न के रसों का मल ही 'पुरीषर्बार « 
कहलाता है। और वृत्तिकार का कहना है कि 'मल' को । 
“रसमल? कहते हैं। जो 'मल”, पायु के द्वारा निकलता है, औं / 
को र्‌समल' कहते हैं। इस से ध्वनित होता है कि भान 
प्रकार के भी मल? होते हैं । उपस्थ कार्थ के विषय में यह ज्ञात 
है कि उपस्थ का विषय जो आनन्द बताया है, वह तो ज्ञानविशा 
| रूप है, कार्य रूप तो है नहीं । अतः उसे कर्मेन्द्रिय का विषय झै 
| कहा जाय ? उपस्थ से अधिक क्रिया को जाने पर पीडा काभी 
ज्ञान होता है। अतः 'आनन्द? को उपस्थ का विषय कहूनाकै | 
नहीं है। वस्तुतः प्रसव, बीजसेक ये दोनों, उपस्थ के विषय! 
अथवा प्रजनन को ही उपस्थ का कार्य मान लिया जाय।बह 


22८०-००-०० न्न 


साहचर्य के कारण आनन्द” को ही विषय के रूप में वता दिया है। | 
| यही कारण है कि 'प्रजननानन्दयोः शेफः” ( शां. प. २१९२! | व्‌ 
"सा इत्यादि वचनो को महाभारतकार ने बताया है । कहींआ। र 
विसर्ग को भी उपस्थ का कार्य कहा है । यहाँ प्रजतनहेुर | प्रे 

विसर्ग ही विवक्षित है । मल-मृत्रोत्सर्गर्य विसर्ग तो पाप # 
विषय माना जाता है ॥ २८॥ य 
| यस्येन्द्रियस्य येनोपकारेणेतानीन्द्रियाणी त्युच्यते, तढुमगग | । 
| Vs । जिस इन्द्रिय के जिस उपकार से.ये इदयं ॥ र 
| जाती हूँ, उन दोनों में हे ह ह. 
। दोनों के बारे में सूत्रकार कह रहे हैं-- | क 
द्रष्ट्त्वादिरात्मनः करणत्वमिन्द्रियाणाम्‌ ॥ २९ | | के 
होते सूनाथ-( दरष्ट्त्वादिः ) द्रष्ट्त्वादि धर्म (आत्मतः) र र 

होते हें । ( करणत्वं ) करणता अर्थात्‌ साधनता धर्म, (इ 


क वक्तस्वादिपञ्चकं सङ्करपयितृत्वं चा 
सस्य दरानादिबृत्त करणत्वं त्विन्द्रियाणामित्यर्थः । 
ब म दष्ट्त्वादिपञ्चकमिति । द्रष्ट्त्वादिप*चर्क 
2 पश्चकक्रियाकतृंत्व, और वक्तत्वादिपश्चक अर्था 
द्रयपचचकक्रियाकतृँत्व और सञ्घुल्पयितख, ये सब धर्म 
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स्‌. (पुरुष) के हैं। और दर्शनादिवृत्ति में 'करणत्व” धर्म इन्द्रियों 
अ. | का है। यहाँ पर क्रष्ट्रत्व' आदि शब्द से नवम कारिकोक्त 'साक्षित्व, 
दि | कैवल्य, माध्यस्थ्य, द्रष्ट्रत्व, अकर्तृभाव” को नहीं लेना है। भाष्यकार 
। है | आगे चलकर इस तथ्य को स्पष्ट करेंगे । 


औं नु द्रष््वत्वश्रोत॒त्वादिक कदाचिदनुभवे पर्यवसानात्‌ पुरुषस्याऽ- 
| विकारिणो5पि घटताम्‌ , वक्तृत्वादिक क्रियामात्रम्‌ , तत्‌ कथं कूट- 
एम, स्थस्य घटतामिति। 
र शङ्का--नन्धिति । द्रष्टृत्व, श्रोतृत्व आदि का अनुभव? में पर्वव- 
सान होने से कदाचित्‌ अविकारी पुरुष में भले ही वे धटित हो जाँय, 
2 किन्तु वक्तृत्व आदि तो क्रियामात्र हैं, वे कूटस्थ पुरुष में कैसे घटित 
| होसकेंगे? न 
| इति चेन्नेति । अयस्कान्तवत्‌ सान्निध्यमात्रेण दशनादि- 
वततकतृत्वस्येवाच द्रष्ट्त्वादिशिब्दार्थेत्वात्‌। यथा हि महाराजः 
||| सयमव्या्रियमाणोऽपि सैन्येन करणेन योद्धा भवत्याज्ञामात्रेण प्रेर- 
भत्वात्‌, तथा कूटस्थोऽपि पुरुषश्चश्चुराद्यखिलकरणेद्रा वक्ता 
सङ्र्पयिता चेत्येवमादिर्भवति। संयोगाख्यसान्निध्यमात्रेणेव तेषां 
| | फत्वादयस्कान्तमणिवदिति । 
समाधान--इति चेन्नेति । अयस्कान्त के समान सान्निध्यमात्र से 
यहा पर 'दर्शनादिवृत्तिकर्तत्व” ही द्रष्टृत्वादि शब्दों का अर्थं करना 
ह| विवक्षित है जैसे--कोई राजा, महाराजा स्वयं अव्यापृत रहता 
| इथ भी अपने करण ( साधन ) के द्वारा योद्धा कहलाता है, क्योंकि 
|. है केवल आज्ञा देकर उन्हें प्रेरित करता हैं! उसी तरह पुरुष 
(स्थ होता हुआ भी चक्षुरादि अखिल करणों ( साधनों इन्द्रियों ) 
' करारा द्रष्टा वक्ता, सङ्कुल्पयिता आदि कहलाता है । अयस्कान्त 


पी हे तरह संयोगाख्य सान्निध्यमात्र से ही उन सबका प्ररेके 
 है। ळर 


| Se हर 
|. सस चात्र कारकचक्रप्रयोकतृत्व, 


करणत्वं क्रियाहेतुव्यापार- 


DS SS शनादि. “न 
तत तत्साधकतमत्वं वा कुठारादिबत्‌। यत्तु शासेषु पुरुषे द 
त्व निषि ; तत्तत्क्रियावत्वं वा। 


4 निषिद्धयते तद्‌नुकूलङृतिमस्वं तत्त 
ही | वसिति । यहाँ पर कारकचक्रप्रयोक्तु 
समान टतुव्यापारवत्त्व ही करणत्व है। 

' ` तपत्साधकतमत्व? रूप करणत्व है । शा 


त्व ही 'कर्तृत्व' है। 
अथवा कुठार आदि के | 
स्तरों में जो दर्शेनादि- 
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। कतृत्व का निषेध 'पुरुष' में किया गया है, उसे 'तदनुकूलकृतिपप | 
| का अथवा 'तत्तत्क्रियावच््' का समझना चाहिये 


तथा चोक्तम्‌ \ 
४ तथेति । वेसा कहा भी है-- 
ह ° ९ ५ ८२ 
अत आत्मनि कतत्वमकतेत्बं च संस्थितम्‌ ॥ 
NE र _ च (७ ८ ~ 
नारंच्छत्वादकताडञ्सा कता सान्नाधमात्रतः ॥ 
( यो. वा. ४५६३) 
अत इति । अतः आत्मा में कर्तृत्व और अकतृत्व दोनों ही सि 
हैं। निरिच्छ होने से वह अकर्ता है और सन्निधिमात्र से दम 
भी है, (यो. वा. ४५६।३१ ) । 
अत एव कारकचक्रप्रयोक्तताशक्तेरात्मस्वरूपतया दरष्टुं | 
त्वादिकमात्मनो नित्यमिति श्रूयते 'नहि दरष्टुर्ईष्टेविपरिलोपो विद्य 
| (ब्र. उ. ४३२३ ) “न हि वक्तुवंक्तो्विपरिलोपो विद्यत’ ( ३. ३.४ 
। २६ ) इत्यादिनेति । 
२ अत एवेति । इसीलिये 'कारकचक्रप्रयोक्‍तृताशक्ति' को अत 
| स्वरूपता रहने से द्रषट्त्व, वक्तृत्व आदि धर्म “आत्मा के तिर 
जाते हैं--'न हि द्रष्टुदृष्टेविपरिलोपो बिद्यते? ( बृ. आ. ४१४ 
द्रष्टा की दृष्टि का कभी लोप नहीं होता । ।तथा 'नहि व | 
.विपरिलोपो विद्यते-( ब्‌. आ. ४।३।२६ ) वक्ता की वचत्ति | 
-सर्वेथा लोप नहीं होता--इत्यादि श्रुतियाँ उक्त अर्थ में प्रमा ५ | 
__ ननु प्रमाणविभागे प्रत्यक्षादिउत्तीनामेथ करणत्वमुक्त || 
मिन्द्रियस्योच्यत । ॥ 
शङ्का--नन्बिति । प्रमाणों का विभाग करते समय 
वृत्तियों में ही करणत्व का होना बताया था, तब यहाँ १ 
-में करणत्व का होना कैसे बताया जा रहा है? 
वेर? इति चेन्न। अत्र दर्शनादिरूपासु चक्षुरादिद्वारक 
न्द्र्याणा करणत्ववचनात्‌ । तत्र पुरुषनिष्ठे बोधाख्य 
करणत्वस्योक्तत्वादिति ॥ २९ ॥ त 
____ समाधान--इति चेन्नेति। यहाँ पर चक्ष्रादिद्वारक दस 
बुद्धिवृत्तियों में ही 'इच्द्रियों” का करणत्व कहा गया! ह 


र| 
र्द 
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पुरुषतिष्ठ बोधाख्य फल में 'वृत्तियों' का करणत्व कहा गथा था। 
चक्षुरादि इन्द्रियाँ रूपादि में साधन होती हैं। दर्शन करनेवाला 
द्रष्टा’ कहा जाता हे । आत्मा का स्वरूप द्रष्टुत्व ( द्रष्टा होना ), 
श्रोतृत्व, ( श्रोता होना ), खष्ट्त्व, रसयितृत्व, घ्रातृत्व है, अर्थात्‌ 
स्रष्टा, रसा यिता, घाता के रूप में समस्त इन्द्रियों के विषयों को ग्रहण 
करने वाला या उनका भोग लेने वाला 'भात्मा” ही है । जेते करणत्व 
( साधन होना ) इन्द्रियों का स्वरूप है वेसे ही द्रष्टत्व, कर्तृत्व आदि 
भी आत्मा का स्वरूप है ॥ २६ ॥। 


१) 

क| इदानीमन्तःकरणत्रयस्यासाधारणबृत्तीराह- 

का इदानीमिति । अब अन्तःकरणत्रय की असाधारण वृत्तियों 
| (व्यापारों ) को बताते हैं-- 

हँ | चयाणां स्वालक्षण्यम्‌ ॥ ३० ॥ 
| 


i सूचाथ--( त्रयाणां ) तीन अन्तःकरणों का ( स्वालक्षण्यम्‌ ) 
स्वलक्षण होना अर्थात्‌ अपना-भपना जो विशेष लक्षण है, वह 
भा) का असाधारण व्यापार ( धर्म ) है। 
गर. तरयाणां महदहङ्कारमनसां स्वालक्षण्यं स्वं स्वं ळक्षणमसाधारणी 
|| वृत्तियंषामिति मध्यमपदलोपी विग्रहः, तस्य भावस्तत्तमित्यथः । | 
लोके च महतो लक्षणमध्यवसायादिप्रकृष्णणवच्वम्‌ । अहङङतस्य 
ह| पात्मन्यविद्यमानशुणारोपः, मनसङ्चेदमस्त्वित्यङ्घीकरणमिति । तथा 
| च वुद्धेब्ेत्तिरध्यवसायो 5भिमानो हङ्कास्स्य सङ्कल्पविकब्पी मनस 
i इत्यायातम्‌ । सडूल्पश्चिकीर्षा । “सङ्कबपः कर्ममानस ( म का. 
| 8११) मित्यनुशासनात्‌? विकल्पश्च संशयो योगोक्तश्रमविशेषो 
| न तु विशिष्रक्ञानम्‌ , तस्य वुद्धिवृत्तित्वादिति॥ ३० ॥ 
भा. प्र--त्रयाणामिति | महत्‌, अहङ्कार और मत इन तीनों 
का जो स्वालक्षण्य अर्थात्‌ अपना-अपना विशेष लक्षण, वही हैं 
नसाधारणी बत्ति ( व्यापार ) जितकी--ऐसा मध्यमपदलोपी 
“ग्रह किया जाता है, तब “स्वलक्षण? शब्द निष्पन्न हुआ, तह | 
वे: = स्वालक्षण्यम्‌ । लोकव्यवहार में 'महत्‌' का लक्षण अव्यव 
भयादि प्रक्ृष्टगुणवत्त्व” प्रसिद्ध है । अर्थात्‌ महत्त्व” 
पवत्तिक होता है । 'अध्यवसाय” उसका असाधारण व्य 
तत) है । उसी प्रकार 'अहङ्कार” का लक्षण आत्मनि अविद्यम 
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३७८ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


गुणारोप: है। यानी आत्मा में अविद्यमान गुण का आरोप | 
अर्थात्‌ अहङ्कार' का असाधारण व्यापार 'अभिमान? है। 1 । 
'मन' का 'इदमस्तु? ऐसा स्वीकार करना । अर्थात्‌ 'मन का सडून ९ 
करना असाधारण व्यापार हे । तथा च “बुद्धि” का व्यापार (बत | । 
'अध्यवसाय” है, 'अहङ्कार' का व्यापार अभिमान” है, और / 
का व्यापार 'सद्धुल्प-विकल्प” हे । “मन, बुद्धि, अहङ्कार” के तक्षा, | 

रवी के शान्तिपर्व (अध्याय २४७-२४८, २१०, ३११, १) 
में भी उपलब्ध होते हैं । 


'सङ्कल्पः कर्म मानसम्‌'-( अमर को० १।४।११ ) इस अनुशाफ्त | ` 
के अनुसार 'सद्धूल्प” का अर्थ 'चिकीर्षा” है, और 'विकल्प' कार्य |... 
संशय अथवा 'योगोक्तअ्रमविशेष” हे । उसका अर्थ विशिष्ट 
नहीं हे, र क्योंकि वह तो बुद्धिवृत्तिरूप है। विकल्प को 'योगोत न 
अमविशेष' कहने का अभिप्राय यह है कि उससे योगसूत्रोक्त वि | _ 
यवृत्ति” लक्षित की गई है, जो योगसूत्र में 'विपयंयो मिथयाज्ञा | ६ 
दरूपप्रतिष्ठम--( यो. सू. १।८ ) सूत्र से बताई गई है । यहाँ शक | | 
शानानुपाती वस्तुशून्योविकल्प: --( यो. सू. १९ ) सूत्रोक्त वित 
वृत्ति का ग्रहण नहीं किया गया है । विपर्यय में “संशय” का गत र 
भाव भी होता है । श्रीवाचस्पतिमिश्र ने कहा भी है 
क संगृहीतः । एतावांस्तु विशेष: तत्र स्ये ज्ञाताह्ये | प 
अप्रति तता द्विचन्द्रादेस्तु बाधज्ञानेनः--(तत्त्व वेशा. १॥५)॥११| 

जयाण। साधारणीं वृत्तिमप्याह-- | जे 

चयाणामिति । अब तीनों की साधारण वत्ति को भी कहते हैं | न 

सामान्यकरणवृत्तिः प्राणाद्या वायवः पञ्च ॥ ३१॥ | १ 

सूचाथे-( आणाद्या: पश्च वायवः ) प्राण आदि पाँच व| | के 
( करणवृत्ति: ) करणों का व्यापार ( सामान्या ) साधारण है! | क 


त्यो. करणस्यान्तःकरणत्रयस्य वृत्तिः परिणाम 
त्यथः । दतत्‌ कोरिकयोक्तम्‌- 
अ हशा इति । प्राणादिरूप पाँच वायुओं 
ग र i वायु हैं, वे अन्तःकरणत्रय के ही 
छ परिणामविशेष ) हैं । इसी रिका के 
आशय को का | 
भी कहा गया ठै हँ ड्‌ ) 


त 


की 
वार्ध, 


। 
| 


kan 


| "~ आजजिकिडिडिडिडि 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


द्वितीयोऽध्यायः । ३७९ 


स्वालक्षण्यं वृत्तिखयस्य सेषा भवस्यसामान्या | 
सामान्यकरणव्ृत्तिः माणाद्या वायवः पञ्च ॥ 

इति (इश्व. का. २९ )॥ 
भा / स्वालक्षण्यमिति। बुद्धि, अहङ्कार और मन’ इन तीनों करणों 
क्ष) | के अपने-अपने पूर्वोक्त लक्षण ही व्यापार हैं। जो व्यापारविद्ेष 
६३) | (असाधारण ) हैं, किन्तु अब प्रस्तुत कारिका से जो व्यापार बृताया 
जा रहा है, वह साधारण ( सामान्य ) व्यापार है । अर्थात्‌ प्राण, 
अपान, व्यान, उदान, समान--इन भीतरी वायुओं को ही अन्तः- 
| केरणत्रय का साधारण व्यापार कहते हैं। क्योंकि जीवन आदि के 
| द्वारा ये पाँच वायु, सभी करणों के व्यापारो में बीज ( कारण ) 
हैं॥ ( २६ कारिका ) । 
प॑ | _ अज कश्चित्‌ ,-प्राणा्या वायुविशेषा एव । ते चान्तःकरणवृत्त्या 
पर| > पिनयोनिप्रद्लरूपया व्याप्रियन्त इति कृत्वा प्राणाद्याः करणवृत्ति- 
र “स्यभेद्निदेश इत्याह । तन्न । “न वायुक्रिये प॒थगुपदेशा'दिति 
हो| २ पा-४-खू-९ ) वेदान्तसूत्रेण प्राणस्य वायुत्ववायुपरिणाम- 
तः सयोः स्फुट प्रतिषेधादत्रापि तदेकवाक्यतोचित्यात्‌ । मनोधमंस्य 
[| रीमादेः प्राणक्षोभकतया सामानाधिकरण्येनेवोचित्याच ॥ 
| अन्नति। इस प्रसंग में किसी का कहना है कि प्राण आदि? 
॥ | यु विशेष ही हैं। वे जीवनयोनिप्रयत्नरूप अन्तःकरणवृत्ति से 
| आपृत रहते हैं, इस कारण प्राण आदि करणवृत्ति' हैं, ऐसा 
: तोटे किया है। किन्तु यह कहना ठीक 0. । ys 
कण उरात व यु २) 

। हे। (या ।युत्व और वायुपरिणामत्व का स्फुट प्रतिषेध i गथा नी 
| ना यहाँ भी उसके साथ एकवाक्यता रखता उचित द 
द को मनोधमे हैं, वे प्राणक्षोभक होने से उनका सामानाधि- 

ना ही उचित हे । 

_पुपराणयो: पृथगुपदेशश्रुतवस्तु- 

वायु और प्राण के पृथकत्व को बतानेवाली श्रुतियाँ तो-- 


एतस्माज्ञायते ग्राणो मनः सर्वेन्द्रियाणि च। 


खं वायुज्योतिरापश्र पृथ्वी विश्वस्य घारणी ॥ 
(मुंड. उ. २।१।३) . | 
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३८० सांख्यप्रवचनभाष्ये 


| ' जतस्मादिति। ''इस अक्षरपुरुष से ही प्राण उत्पन्न हेता; | 
तथा इससे ही मन, सम्पूर्ण इन्द्रियां, आकाश, वायु, तेज, जतओऔ | 
सम्पूर्ण संसार को धारण करनेवाली पृथिवी उतपन्न होती है।' । 
( मुं. उ. २।१।३ )--बहुत सी हैं । 'सप्तदशेकं लिद्भम्‌'--( ३४) है 
॥ के भाष्य में लिङ्ग (सूक्ष्म ) शरीर का स्वरूप 'एकादश इदा 

पञ्चतन्मात्राएँ, और बुद्धि! सत्रह अवयवों वाला बताया गगाहु। ( | 


इत्याद्या इति ॥ अत एव लिङ्गशरीरमध्ये प्राणानामगणने/पि। 
न्यूनता । बुद्धेरेव क्रियाशक्त्या सूज्ञात्मप्राणादिनामकत्वादिति | अः | 
करणपरिणामेऽपि वायुतुल्यसञ्ञारविशेषाद वायुदेवताऽधिष्टितत्वह| 
वायुब्यबहारोपपत्तिरिति ॥ ३१॥ ; 


अत पवेति । अतएव लिङ्गशरीर (सूक्ष्मशरीर) के मध्य प्रम | 
गणना न रहने पर भी न्यूनता नहीं मानी जाती । क्योंकी क्रिया|| 
के कारण सूत्रात्मा, प्राणन आदि नाम, “बुद्धि! के ही कहे गोही| 
अन्तःकरण के परिणामरूप होने पर भी वायुतुल्य सच्चारविशेष पै षौ 
वायु देवता के द्वारा अधिष्ठित होने से उनमें वायु शब्द के गर्नी 
की उपपत्ति हो जाती है । “प्राण, अपान, व्यान, समान और उ | 
थे प्राण? शब्द से व्यवहृत होते हैं। ये सभी वायु रूप हैं। पे | 
वायुरूप प्राण, सभी करणों के साधारण व्यापार हैं। एती 
| इन्द्रियां, बुद्धि, और अहद्भा र'--इन तेरहों को करण! के र । 
इन तेरहों का अस्तित्व, 'प्राणों' का प्रयोजक है । इस नि F 
'प्राणवायु' उन तेरहों करणों का “साधारण व्यापार, माता El 
उन तेरह करणों में यदि किसी करण की न्यूतता भी ही pl ft 
भी जितने करणों का अस्तित्व रहेगा, उस समय भी उर 
व्यापार बराबर होता रहेगा । किन्तु भाष्यकार विज्ञा i 
प्राणादिवायु को तीन अन्तःकरणों का साधारण व्यापार | 
व्यवृत्ति ) माना हे । श्रीवाचस्पतिमिश्र ने भी उन्तीस 
की व्याख्या में पाँचों प्राणवायुओ को अन्तःकरण 
साधारण व्यापार कहा है । श्रीवाचस्पतिमिश्न ने भी वर्ह 
सामान्याचासौ करणवृत्तिशचेति त्रयाणामपि करणात प 
जीवनवृत्ति:--तद्भावे भावात्‌. तदभावे चाभावात्‌ ३ ति 
कार अनिरुद्ध भी. कहते है--पश्च प्राणाद्यावायवः त्रि 
घ्यिन्ते इति? । उन्हें बाह्य इन्द्रियो का व्यापार न 
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डितीयो ऽध्यायः । ३८१ 


| सांख्यतत्त्वकोमुदी की वालरामोदासीन व्याख्या में कहा गया है । 
१ ह सुषुप्ति अवस्था में चक्षुरादि--वाह्य इन्द्रियों का उपसंहार 
| ५ होने पर भी प्राण-व्यापार का चलते रहना द्रृष्टिगोचर होता है । 
रं । उसकारण अन्तःकरण-त्रयका ही यह साधारण व्यापार है, बाह्य 
"४ इन्द्रियों का नहीं । सामान्यकरणवृत्ति: प्राणाद्या वायवः पश्च '-- 
यह सांख्यकारिका का पाठ है । इसमें 'करणानां वृत्ति: = करणवृत्तिः; 
पि) समान्या चासो--क्ररणवृत्तिः = सामान्यकरणवृत्तिः' यह समस्तः 
अस पद निष्पन्न हुआ हे । अतः पपुवत्‌कमेधारय” से पुवद्भाव करने पर 
क्र 'सामान्यकरणवृत्तिः' यह प्रयोग उचित ही प्रतीत होता है। जब 
| समास नहीं करेंगे तो 'सामान्या? यह पृथक्‌ पद रहेगा । 'करणवृत्ति” 22 
| फेसी हो ? 'सामान्या? यानी साधारण-यह सरलता से अ्थंहोही 


रा जाता है। अतः 'सामान्यकरणवृत्तिः’ इस पाठ के बजाय “सामान्या 
| करणवृत्ति इस पाठ को ही शुद्ध कहना और 'सामान्यकरणवृत्तिः' 
॥। | पाठ को अशुद्ध बताना केवल अकाण्डताण्डव करना ही कहा जा क 
||. सकता है । 'सामान्या करणवृत्ति? पाठ रखने पर आर्याछन्द का भी १ 
॥ भंग होगा, क्‍योंकि तृतीय पाद में द्वादशमात्रा ही होनी चाहिये । न 
|. | सामान्या’ पाठ रखने पर बारह मात्रा के बजाय तेरह मात्राएँ 


होंगी, तब छन्द बिगड़ जायगा । वेदान्तियों के द्वारा किया गया 
रत । सांख्यवादियों के उक्त सिद्धान्त--'सामान्यकरणवृत्तिः प्राणाद्यावा- 
तह) पव: पश्च ---का खण्डन ब्रह्म सूत्र ( २४६ ) के भाष्य--टीका आदि 
| पे उपलब्ध होता है--'यत्त सांख्यैरुक्तं 'सामान्यकरणवृत्ति: प्राणा- 
| द्यावायव: पञ्चे” ति, तदसत । इन्द्रियाणां सामान्यवृत्यर्सभवात्‌ । 
५८ पक्षिणां चलनानि एकविधानि, पक्षचालनस्य अनुकूलाति भवन्ति । न 
द न्द्रयाणां दर्शन-श्रवण-मननादिव्यापारा एकविधाः | अतो p 
॥ नालनानुकलास्तस्मात्‌ सांख्यमतमनास्थेयम्‌ ।- (ब्र. सूः वृत्तिर 
2 ८९) I मनी 
चेरेषिकाणामिवास्माक नायं ,नियमो यदिन्द्रियवृत्तिः क्रमेगेव 


° नेकदेत्याह--- को 
| डौ शेषिकाणामिति । वेशेषिकों के समान हमारा यह म 
1 ई » कि इन्द्रियवृत्ति ( इन्द्रियों का व्यापार ) संदा क्म से _ 

है होती है, कभी युगपत्‌ नहीं होती है ? इस पर कहते हैं। 


क्रमशो5क्रमशश्रेन्द्रियवृत्तिः ॥ २२॥ ER SN 
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सूचार्थ--( इर्द्रियवृत्तिः ) इन्द्रियों का व्यापार है रः 
क्रम से (च ) और ( अक्रमशः ) क्रम के बिना यानी याई 


होता है। 
सुगमम्‌। जातिसाङ्क्यस्यास्माकमदो षत्वात्‌ सामप्रीसमपध 
ने N ar A NN + 
सति अनेकरपीन्ट्रियरेकदेकव््युत्पादने बाधकं नास्तीति माग 
इन्द्रियवृत्तीनां विभागश्च कारिकया व्याख्यातः 
भा. प्र--खुगममिति। सूत्रगत शब्दों का अर्थ दुर्बोध नहीं है। 
हमारे कथन में जातिसाड्कूये का दोष न रहने से सामग्री के पी 
रहने पर अनेक इन्द्रियों से एक ही समय में अर्थात्‌ यृगपत्‌ ही ए 
वृत्ति के उत्पादन में कोई भी बाधक नहीं है । इन्द्रियों को वृत्ति, 
का विभाग कारिका के द्वारा बताया गया है-- | 
शब्दादिषु पश्चानामालोचनमात्रमिष्यते वृत्तिः | 
न वि २०५४ 3 
वचनादानावहरणात्सगोनन्दाश्र पञ्चानाम्‌ ॥ 
( सां. का. ९८) १ 
शब्दादिष्विति । शब्द-स्पशे-रूप-रस-गन्ध आदि--विषयोंगी 
सामान्यरूप से जान लेना ही चक्षुरादि पाँच ज्ञानेन्द्रियों का व| 
ह ( असाधारणव्यापारं ) समझा जाता है.। पारि” 
सि . के समीप रहने पर रूपादिविषयाकार से परिणा 
ट्रा आलोचन होता है, वही ( आलोचन ) पाँच ज्ञवेद्धियों 
ह व्यापार (धर्म) है। उस आलोचन में सामात्य-वि | 
डो (111८111 
1 दु नहीं रहता । इसी बात को श्रीईश्वरक्ष्ण ते i [ 
शब्द से सूचित किया है । ओर वाक्‌-पाणि-पादःपायु-उ | ` 
कम न्द्रियोंका-वचन-आदान-विहरण- उत्सर्ग और आव || 
बालना-लना-चलना-मलत्यागना-उपभोगलेता-अपना-अपर्ती " 
व्यापार ( असाधारण-व्यापार ) है ।-( सा. का. २७)! | 
आलोचनं च पूर्वाचायब्यौख्यातम्‌-- |. 
आलोचनमिति। पूर्वाचार्यों नें आलोचन की व्याख्या 
प्रकार की है-- | 
fr ७ 0३: OS i 
' अस्त ह्यालोचन ज्ञानं प्रथमं निर्विकट्पकमू | 
: EN ~ 
पर पुनस्तथा वस्तुधमेजात्यादिभिस्तथा ॥ 
_ (इलो. वा. प्रत्यक्ष, ११२, १९० 
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' _ _ द्वितीयोऽध्यायः। ३८३ 
६६5७ ८ २६ > 
भः परमुत्तरकाळीनं च पुनवस्तुधमेंद्र्यरूपधर्मस्तथा जात्यादिभिः 


[मी | ज्ञानं सविकल्पकं तथाऽऽलो चनाख्यं भवतीत्यर्थः । तथा च निर्वि- 
कहपक-सबिकल्पकरूपं द्विचिधमप्येन्द्रियकं ज्ञानमालोचनसं्ञनिति 
वधो | लब्धम्‌ । 
01 अस्तीति । इन्द्रिय का वस्तु के साथ सम्बन्ध होने के पश्चात 
प्रथमतः केवल वस्तुविषयक ज्ञान ही उत्पन्न होता है, यही निवि- 
है।। कल्पक ज्ञान ( प्रत्यक्षज्ञान ) हे । उसके बाद उसी वस्तु का जाति, 
समो | नाम, रूप रंग के साथ सविकल्पक ज्ञान के द्वारा ग्रहण क्रिया जाता 
ही छ| है । (इलो. वा. प्रत्यक्षसुत्र-११२, १२०) । न्यायरत्ताकर व्याख्याः 
तो| कार ने उक्त श्लोक को व्याख्या में कहा है--'बालानामिव अव्यु- 
लन्नानामस्माकमपिचक्षु:सन्निपातानन्तरं सविकल्पकात्‌ प्रथममस्ति 
निविकल्पकम्‌ प्रतीतिसिद्धमेव आलोचनविज्ञानं शुद्धवस्तुविषयम्‌'। . 
शालिकनाथ ने अपनी प्रकरणपश्चिका में इसी शलोक को उद्धत 
किया है, किन्तु वहाँ उसने “निविकल्पकम्‌' के बजाय 'शुद्धवस्तुजम? - 
न कहा है। अभिप्राय यह है कि आगे के उत्तरकाल में द्रव्यरूप 
गोंगी। वस्तु धर्मों के साथ और जाति आदि के साथ उसी वस्तु का 
क| सविकल्पकज्ञान भी उसी तरह 'आलोचन” के नाम से होता है । 
दि” ति निविकल्पक और सविकल्पक दोनों ही ज्ञान, ऐन्द्रियक 


~ 
2 


पर्छ| गग हँ, जो आलोचनसंज्ञक कहलाते हैं--यह अभिप्राय उपलब्ध 
गंगी). होता है । 
(1 


पा सहि कश्चित निर्विकल्पक ज्ञानमेवालोचनमिन्द्रियजन्यै च भवति; 

| ` अकेस्पकं तु मनोमात्रजन्यमिति इलोकार्थमाह । 

॥ कश्चिदिति । किसी का ( वृत्तिकार अनिरुद्धका ) यह कहता. 
| अश निविकल्पक तो मनोमात्रजन्य होता है--यह उक्त श्‍लोक का 
जा वृत्ति-१॥८९ ) । * 

हे खे 

तनन | योगभाष्ये ( ३४७ ) व्यासदेवैरविशिश्शानस्थाप्येन्द्रियक- 

> व्यवस्थापितत्वात्‌ , इन्द्ियेविशिष्टज्ञाने बाधकामावाच्च । 

१०७ हीं नो 
कि ति. । किन्तु वृत्तिकार का उक्त कथन उचित 'नहीं है । क्य 
कै र) ( ३।४७ ) में भाष्यकार व्यासदेव ने विशिष्ट ज्ञान 

` में कोई बाधक भी नहीं है--ऐसा कहा है । य 
न व एवं सूजार्थमष्येचं ब्याचष्टे--“बाह्योन्द्रियमारस्यवुद्धिपयन्तस्य 


स 
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वृत्तिरुत्सगंतः क्रमेण भवति । कदाचित्‌ तु 
ह २७ त्र र न त्य MN 
भयविशेषाद्वियुहतेव सर्वकरणेष्येकदेच दुत्तिभवतीत्यर्थे इति” | 


स पचेति। उस अनिरूद्ध ने ही सूत्र का अर्थ भी इसी प्रबा | | 
बताया है--बाह्यन्द्रिय से लेकर बुद्धि तक के इन्द्रियों की |] \ 
उत्सर्गतः क्रमशः ही होती है, कदाचित्‌ ही व्याघ्र आदि हिस प्री 
के दिखाई पड़ने पर भयविशेष के कारण, बिजली के पपरा 
समस्त इन्द्रियों ( करणों ) की एकदेव ( युगपत्‌ ) वृत्ति (व्याप! 
हो जाती है। एवंच वृत्तियों का यौगपद्य, सूत्र में कथित रहने ए 
भी उसे वृत्तिकार ने नहीं माना है। तथा च वृत्तिक्रार के मत 
वृत्तियों की यौगपद्यप्रतीति शीघभावित्व के कारण होने से भ्राति 
ही समझनी चाहिये । 


तदप्यसत्‌ । सूत्रे इन्द्रियत्रत्तीनामेव क्रमिकाक्रमिकत्ववचन;| 
न बुञ्यहङ्कारत्रृत्योः प्रसज्ो पप्यस्ति । 


तदप्यसदिति । किन्तु वृत्तिकार का यह कथन भी उचित श॑ 
है। क्योंकि सूत्र में इन्द्रिय-वृत्तियों का ही क्रमिक और# 
मिकत्व बताया गया है। यहाँ पर बुद्धिवृत्ति और भहङ्कारवि | 
प्रसङ्गतक नहीं है । 

किञ्चैकदाऽनेकेन्त्रियवृत्तावेच वादिविप्रतिपस्या तकिं 
स्वमेव सूञस्योचित मनोऽणुत्वाप्रतिषेधाय, न तु काकद्त | त 
परत्वमिति ॥ ३२॥ 

किञ्चेति। दूसरी बात यह है कि एक समय में ( र (4 पह 
अनेक इन्द्रियों की वृत्तियों के होने में वादी की विप्रतिपत्ति (ग | 
होने से उस विरोध का परिहार करने के लिये सू * «| 
उसी का निर्णय करना उचित है, क्योंकि “मन” के अ 
भप्रतिषेध करना है। अतः तत्परक ही सूत्र की व्या 
उचित है। केवल 'काकस्य कति वा दन्ताः” के अनुसार 
दातों का अन्वेषण करने में सूत्र को लगाना अनुचित है! 
भिक्षु के कथन का. निष्कर्ष यह है कि एक समय में एक 
होती है। उसके बाद दूसरी होती है। चक्ष्रिन्द्रिय oe 
चुकने पर श्रोत्रेन्द्रिय की वृत्ति होगी । इससे इति 
क्रमिकता स्पष्ट होती है। जब कभी साधन-सामग्री | 
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द्वितीयोऽध्यायः । ३८५ 


रहती है, तब युगपत्‌ ( एक ही समय में ) कनेक इन्द्रियवृत्तियाँ भी 
| होती हैं । जैसे किसी अभीष्ट भक्ष्य पदार्थको या भयंकर हिसक 
1. 1 प्राणि को देखते ही सभी इद्धियवृत्तियाँ अर्थात्‌ चक्ष्‌, श्रोत्र, रसन 

ब्रह, ) खक्‌ एक साथ ही काम करने लग जाती हैं। यहाँ पर इन्द्रियवत्तियों 
प्रहि / की अक्रमिकता स्पष्ट होती है । वृत्तियों की क्रमिकता तथा अक्र- 
गा | मिता के इस प्रसंग में वे ( भिक्षु ) बुद्धि और अहङ्कार का समावेश 
iF नहीं करत ह । वे केवल इन्द्रियवृत्ति के सम्बन्ध में ही सत्र का 
न| तिरेर करते हें । अक्रमिकता के निर्देश से 'मन? की अणता का सम- 

प्र. “ग करते हैं, निषेध नहीं करते हैं । 3 


प्र एकही समय में अनेक इन्द्रियों के साथ किली वस्तु का सम्पर्क 
होने के लिये मिन” को यदि “मध्यम परिमाण? मानते हैं, तो सवे- 
न्‌ त वृत्ति होती र हेगी । क्रमशः वृत्ति तो कभी होगी ही नहीं, 
ही ए परिम ए वाल (मन? का प्रत्येक इन्द्रिय के साथ प्रति- 
17! का “यु हा रहेगा । किन्तु ऐसा होता नहीं है अर्थात्‌ अनु- 
जाय के छ यह्‌ i रही है। किच सांस्यसुत्रकार ने तृतीया- 
ति | यह शंका हो ह्‌ र में स को अणु परिमाण बताया है। यहाँ rs 
'वृत्तियो का न है कि मन” को अणु परिमाण मानने पर ह. 
पापा द्य (अक्रमशः) कैसे सम्भव होगा ? किन्तु उसके र 
य |. हेफ र श्री अ मिश्र ने उदाहरण देकर स्पष्ट कर दिया 
| नत शीर चारों ओर फेले हुए घने अन्धकार में कदाचित्‌ विद्य-. 
एक * हो जाने पर दिखाई दिया कि अपने सामने अत्यन्त समीप 
| डा है अर्थात विद्युत्रकाश में उसके 'मन? में 'किस्बित्‌? = 


| ऐक सिह. 


| पह कुछ दोन र 3 
| त होस रहा हे--इस प्रकार 'दर्शनात्मक भालोचन, सङ्कल्प, 
उतन हे ? ताय और भय--ये सब निविकल्पवृत्तियाँ युगपत्‌ ` 
होजाती शा न ह, तदनन्तर द्वितीयक्षण में वे सब वृत्तियां सविकल्पक 
हा गा गा ृत्तियों के युगपत्‌ होने के पश्चात्‌ तीसरे क्षण में 
भन सिद्ध है। सहसव वह अन्यत्र दुर कहीं भाग जाता है, यह 
(१०२ ` इस अनुभव के बल पर युगपत्‌ विभिन्नज्ञानानु- 
रेस नेयाथिक-सिद्धान्त का खण्डन हो जाता है ॥ ३२॥ 
~ कैत्य बुद्धिवत्तीः संसारनिदनताप्रतिपादनार्थमादौ दशयति 
ङेः संसार की कारणता को बताने के लिये प्रथमतः | 
त्‌ तया को सम्मिलित रूप में प्रदर्शित कर रहेहै-- | 
८ भा० ८“ 2 हल रे 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


३८६ खांख्यप्रवचनभाष्ये 


| वृत्तयः पञ्चतय्यः ङ्रिष्टाङ्रिष्टाः ॥ ३३॥ 
| सूत्राथ--( विलष्टाऽक्लिष्टाः ) क्लेश पहुँचाने वालीं | ग्र | 
न पहुँचाने वाली (पश्चतय्यः) पाँच प्रकार की (वृत्तयः) वृत्तियाँ है 
ह्किष्टा अङ्किष्टा वा भवन्तु वृत्तयः, पञ्चतय्यः पञ्चप्रकारा ए, 
नाधिका इत्यर्थः। क्िष्टा दुःखदाः सांसारिकत्रृत्तयः, अक्िष्श्रती 
परीता योगकालळीनवृत्तयः | वृत्तीनां पञ्चप्रकारत्वं पातञ्चलसूतरेोः 
क्तम्‌)-“प्रमाणविपर्ययविकरपनिद्रा स्मृतयः” ( यो. सू. १६) अति 
तत्र प्रमाणश्रृत्तिरत्राप्युक्ता ( १८७ )। विपयंयस्त्वस्माक विषे 
ग्रह एव, -अन्यथाख्यातेनिंरास्यत्वात्‌ ( सां. सू. ५५५) । विषे 
द्शनकाले 5पि-राहो: शिरः, पुरुषस्य चेतन्यमित्यादिज्ञानम्‌। गि 
च सुषुप्तिकालीना वुद्धिवृत्तिः । स्मृतिश्च संस्कारजन्यं ज्ञातमित 
एतत्‌ सवे पातञ्चले सूत्रितम्‌ ( यो. सू. १७-११) ॥ ३३॥ 
भा. प्र---क्किष्टेति। क्लिष्ट वृत्तियाँ हों चाहे अवित्त 
हों- वे होती हैं पाँच ही प्रकार की, उससे अधिक नहीं । गो 
दने वालीं बिलष्टवृत्तियाँ होती हैं, वे सांसारिकवृत्तियाँ हैं। ॥| खत 
जो दुःख न देने वाली अक्लिष्ट वृत्तियाँ होती हैं, वे योग] 
वृत्तियाँ हैं । बृत्तीनामिति । वृत्तियो की पश्चविधता पातवे 
सूत्र में कही गई है--प्रमाण-विपर्यय-विकल्प-तिन्दा-स्मृतप : न 
| सु. १६) । वहाँ की प्रमाणवृत्ति को यहाँ भी ( १५७ / कप 
। है । 'विपर्यय” तो हमारे मत से 'विवेकाउग्रह” ही है। कयो | । 
अध्याय के पचपनवे सूत्र में अन्यथाख्याति का निरास कियी | 
हैं । विशेषदशनकाल में भी 'राहो: शिरः, पुरुषस्य बे 


का इत्यादि ज्ञान को ही “विकल्प” कहते हैं । किन्तु वृत्ति ॥ | 


। | (विकल्पः उभयस्पृग्ज्ञानम्‌” कहते हैं। 'निद्रा’ तो पुर है 
। बुद्धिवृत्ति ही है । और स्मृति”, को संस्क्रा रजन्य ज्ञान कह की; 2 
। “खन पातञ्जल सूत्र ( १।७-११ ) में बताया गया प | 


कारणों में से तीन अन्त: करणों की वत्तियाँ किसी बाह्य. प 
अपना विषय बनाने में स्वतन्त्र नहीं हें । किन्तु बाह्य इ 
जो विषय उपस्थित किया जाता हे, उसी पर भर्ती, 

१. समाधिपादे भ्रमाणविपर्ययविल्पनिद्रास्मृतयः पंच ' 
दारभ्य 'प्रत्यक्षानुमानागमाः प्रमाणानि १।७। विपर्ययो मिश्र व्र 
प्रतिष्ठम्‌ | ८।६।१०।११ इत्या दियो ग सूत्रेषु । 


| आओ] 
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ह्विती योऽध्यायः । ३८७ 


| वृत्तियाँ ( व्यापार ) आधित रहती हैं। पाँच ज्ञानेद्रियाँ और पाँच 
। कमेद्द्रियाँ बाह्य इन्द्रिय कहलाती हैं । कर्मेन्द्रियों का केवल 'क्रिया- 
(। हप व्यापार” होता हे । उसका आट त्यक्ष हीं 

| ॥स्प हह गाह । उसका त्मा पर प्रत्यक्ष प्रभाव नहीं होता, 
व. "किन्तु शनिन्द्रिया क माध्यम से उनका प्रभाव आत्मा' पर होता है । 
100 / बत: पाँच ज्ञानेन्द्रिय-वृत्तियाँ मुख्य हैं, उन्हीं के 'क्लिष्ट और अविलष्टः 


[तरेणे | दो भेद ( प्रकार ) होते हैं। बाह्य पदार्थ के अनुसार जो इन्द्रिय 
इति|| वृत्तियां आत्मा में अनुकूल अनुभूति को पैदा करती हैं, उन वत्तियों 
| रो अक्लिष्ट ( सुखद ) कहा गया है। और जो आत्मा में प्रतिकूल 
कोष अनुभूतिको पैदा करतीं हैं, उन वृत्तियों को क्लिष्ट” ( दु:खद ) 
ह| हि गया है। एवं च आत्मा का सम्पूर्ण सांसारिक सुख-दु:खभोग 
ति॥ रही पाँच इन्द्रियों की प्रवृत्तियो से हुआ करता है। जब सम्पूर्ण 
| वह्यार्थ-विषयक इन्द्रिय वृत्तियों को दु:ख पक्ष में समझा जाता है, 
| यो “क्लिष्ट? कहा जाता है। केवल समाधि- 
दु ` ह अक्लिष्ट कहा जाता है ॥ ३३ ॥ 


| क 3 विलुतताय उक्ता एतदौ पाधिक्येव पुरुषस्यान्यरूपता; न 
Jill पुरुषस्य स्व « च उरुषः स्वरूपेऽवस्थितो भवतीत्यनयापि दिशा 
[| ° स्वरुप परिचाययति-- 
[| के तो इति। जो ये बुद्धिवृत्तियाँ कही गई हैं, ये सब पुरुष” 
| ही है वि में उपाधियाँ हैं । अतः पुरुष की अन्यरूपता औपाधिक 
पकी ति छ २ अर्थात्‌ उसकी अपनी निजी नहीं है । इन उपाधियों 
| | रहता है। हा जाने पर 'पुरुष' अपने निजी स्वरूप में अवस्थित 
| रहे हैं... १: इस दिशा से भी “पुरुष” के स्वरूप का परिचय करा 


र; 


तज्चिबृत्तावुपज्ञान्तोषरागः स्वस्थः ॥ ३४ ॥ 


नाथे-..( तन्नि कु टं 

है ( तन्निवृत्तौ ) इन्द्रियो की वृत्तियाँ जब निरुद्ध हो 
र उपशान्तोपराग: ) विषयो का प्रभाव शान्त हो 
ह कारण ( स्वस्थः) आत्मा अपने स्वरूप में स्थित 


सां च्सो नाँ (> 
इपान्यदाए। विरामद्शायाँ शान्ततत्मतिबिम्बकः स्वस्थो भवति, 
क्षल 2), “तदा द्रष्टुः स्वरूपेऽवस्थानम्‌? ( पा. सू; 


क खारुप्यमितरत्र” (प्र. पा. सू. ४) इति। इदमेव च पुरुषस्य 


ग्य 


छि 
i 

| 

/ यो 


है री 


` ` तृष्णा नहीं रहती, तब उस पर बाह्य विषयों का 
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स्वस्थत्वं यडुपाधिवृत्तेः प्रतिबिम्बस्य निवृत्तिरिति । | श ह 
वस्था पुरुषस्य वासिष्ठे इष्टान्तेन प्रदूशिता । यथा-- थ 
भा. प्र.--तासामिति। उन वृत्तियों को विरामदशामें कात \ क 
ृत्तियों के शांत हो जाने पर शांत तत्प्रतिबिम्बवाला बह्‌ ब । त 
( पुरुष ) भी स्वस्थ यानी अपने स्वरूप में ही स्थित रहाई|/ 
कैवल्य की दशा में जैसे अपने निजी स्वरूप में रहता है, उसी 
उस समय भी ( कैवल्यभिन्नदशा में भो ) अपने निजी स्वह 
स्थित रहता है। इसी अभिप्राय को योगसूत्र 'योगरिवा 
निरोधः-- (यो. सू. ११२ ), 'तदा द्रष्टुः स्वरूपेऽवस्थात्‌ 

_ (यो. सू. १३), वृत्तिसारुप्पमितरत्र--( यो. सू. १।४)। ! 


कृ 


(आत्मा) की--स्वस्थता यही है कि उपाधिरूप वृत्ति के प्र 
की निवृत्ति होता । LS की इस प्रकार की अवस्था को दुष्टा 
द्वारा योगवासिष्ठ में बताया है । जेसे-- मए 
ह > ~ AON Lo Lp) भव 
अनाप्ताखिलशेलादिप्रतिबिम्बे हि यादृशी । 
स्याइपेणे दपेणता केवलात्मस्वरूपिणी ॥ अथ 
अहं त्वं जगदित्यादो प्रशान्ते इ्यसम्भ्रमे | | जप 
ट्र ce, भ 
स्यात्‌ तादृशी केवलता स्थिते द्रष्ट वीक्षणे ॥ छ 114 
अनाप्तेति । दर्पण में अखिल शैल आदि के प्रतिबिमि छ 
पर दपण को दर्पणता केवल अपने ही रूप में ( आत्म बात 


( भ्रम ) के शान्त ( निवृत्त ) होने पर द्रष्टा ( पुरुष | 
देने वाला दृश्य” कुछ रहता ही नहीं । उस स्थिति Eh 
कुछ ईक्षण ही नहीं कर पाता । तब वह दर्पण की तरह 
रह जाता है । जैसे दर्पण की दर्षेणता शेष रहती हैं! ^ 
केवल की केवलता ही शेष रह जाती है।--(यो. वा. १! 
निष्कर्षं यह है कि जिस समय क्लिष्ट या अविल 
या अक्लेश हेतु ) इन्द्रियवृत्तियाँ आत्मा के लिये 
भोगों को उपस्थित करती हैं, उस समय वह पु ‘ 
वृत्तिसरूप ( बृत्ति के आकार का ) हो जाता है । १९९ | ` 
वृत्तियाँ शान्त (निवृत्त) हो जाती हैं, तब सांसारि 
उसे कोई आकर्षण नहीं रहता । सांसारिक विषयों * ड 


द 


हे ..  . ३८९ 


| हो पाता | उस समय वह पुरुष अपने स्वरूप में ही स्थित रहता है । 
। अवेतन ( जड़ ) में चेतन और चेतन में अचेतन की भावना जो हुभा 
110 । करती है, वह 'अविवेक” से होती है। किन्तु जव विवेक होता है 
ब्रा । तब चेतन में चेतन की ही भावना होती '। इस प्रकार को भावना 
हाई “का होना ही उसका अपने स्वरूप में स्थित होना हे ॥ ३४॥ 


सी पतदेव दृष्टान्तेन विद्वुणोति-- 
प एतदेवेति । इसी वात को दृष्टान्त के द्वारा स्पष्ट कर रहे त 
ती ळुखुमवच मणि! ॥ ३५ ॥ 


|. सूत्राथ--( मणिः ) निर्मल स्फटिक आदि रत्न, (च) जैसे 
। [| (कुसुमवत्‌ ) पुष्प के समान प्रतीत होता है । वेसे ही वह प्रतीत 
ति होता है। | 
छा) चकारो हेतौ । कुखुमेनेव मणिरित्यर्थः । यथा जपाकुखुमेन स्फटिक- 
| मणौ रक्तोऽच्छोऽस्त्रस्थो भवति, तन्निवृत्तौ च रागशून्यः स्वस्थो 
| भषति तद्वदिति । तदेतदुक्तं कोमे-- 
| गा. प्र--चकार इति। सूत्रगत 'चकार”, हेतु के अर्थे में है । 
अर्थात्‌ कुसुम ( पुष्प ) के समान 'मणि' जैसे हो जाता है। जैसे-- 
| अपुष्प से स्फटिकमणि 'रक्त? यानी अस्वस्थ ( निजी स्वरूप से 
३॥| भष्ट ) हो जाता है और उस पुष्प के हट जानें पर ( निवृत्त होने 
॥ ए) वह मणि रागशून्य यानी निजी स्वरूप में स्थित (स्वस्थ ) 
| हेता है, उसी तरह पुरुप के बारे में भी समझना चाहिये। इसी 
४ पेत को कूर्मपुराण में बताया गया है । व्यव 
यथा संलक्ष्यते रक्तः केवल! स्फटिको जन; । 
रजकाद्युपधानेन तद्वत्‌ परमपूरुषः ॥ ३५ ॥ 
FR © ( कू. पु. २२२८ ) इतिः 
४) शद यथेति । जैसे लोगों के द्वारा किसी रज्जक पदार्थ के सम्बन्ध से 
0 अ (निर्मल ) स्फटिक, रक्त आदि वर्ण का देखा जाता है, वैसे ही 
| पुरष, भी उपाधि के सम्बन्ध से तद्रूप दिखाई देता है-- 
त २।२।२८ ) । उपाधि के सम्पर्कं से अन्य रूप में दिखाई देने 
Fe वास्तविक रूप में कोई अन्तर नहीं पड़ता हे ॥ ३५॥ 
ल्य प्रयत्नैन करणजातं प्रवतेताम्‌ , पुरुषस्य कूटस्थत्वादीः 
">> पतिषिद्धस्वादिति, तत्राह ; 


` “स्वस्थ इति पाठे स्वनिष्ठस्वाभाविकधर्मवान्‌ न मवतीश्यथः। . 


PCT लळा >.) | 
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नन्विति । यह करणसमूह किसके प्रयत्न से अपने का | 
प्रवृत्त होगा ? क्योंकि पुरुष तो कूटस्थ हैं और ईरवर को पर| 
रूप में स्वीकार नहीं किया है, वह तो केवल अधिष्ठाता के हा | 
माना गया है। उस पर सूत्रकार कह रहे हैं-- । 
पुरुषार्थं करणोडूवो5प्यरष्टोल्लासात्‌ ॥ ३६॥ 
सूचार्थ--( अदृष्टोल्लासात्‌ ) अदृष्ट के प्रभाव से (बी| 
ही ( करणोद्भवः ) करणों ( इन्द्रियों ) का व्यापार (पृष 
पुरुष के भोगापवर्गरूप पुरुषार्थ के लिये है । 
प्रधानप्रवृत्तिवत्‌ पुरुषार्थ करणोद्भवः, करणानां प्रवृत्तिरपि पुश 
स्याहष्टाभिव्यक्तेरेच भवतीत्यर्थः अदृष्टं चोपाधेरेव ॥ ३६॥ 
भा. प्र--प्रधानेति। प्रधान ( प्रकृति ) क्रे समान पुष्पां । 
लिये ही करणों की प्रवृत्ति भी पुरुष के अदुष्ट की अभिव्यकि | 
होती है । और अदुष्ट, कर्मरूप उपाधि से ही होता है । बृह 
( ४३७ ) के शाङ्करभाष्य में कहा गया है कि 'अत्तःकरणारँ 
हृ्न्तर्ज्योतिः पुरुषः आत्मानुग्राहकः करणानामिति? | 
अभिप्राय यह है कि अदृष्ट ( धर्माऽघर्म ) की अभिव्यर्ति' 
पुरुष के लिये भोग तथा अपवगं रूप पुरुषार्थ ( प्रयोजन ) की गि 
के लिये करणो ( इन्द्रियों ) की प्रवृत्ति होती है। आत्म छ। 
शुभ कर्मो के अनुसार ही करणों की प्रवृत्ति का होता अत रति 
से चला आ रहा है ॥ ३६ ॥ ५ | 
पराथ स्वतः प्रवृत्तो दशन्तमाह-- 


८ 


पराथमिति-प्रधान की स्वतः प्रवृत्ति में दृष्टान्त बता द 1 

~ प € || 

र घनुवबद्ठत्साय ॥ ३७ ॥ | 

सुत्राथ--( वत्साय ) वत्स [बछडे] के लिये ( षेव । 

के समान इन्द्रियादि के रूप में प्रधान की प्रवृत्ति आत्मा 

पवर्गरूप प्रयोजन को सिद्ध करने के लिये होती है । 

गया वत्साथ धेनुः स्वयमेव क्षीरं स्रवति, नान्यं, 5६ 

he पुरुषस्य कृते स्वयमेव करणानि प्रवते (६ 
डर्‌ खुषुपात्‌ स्वयमेव बुद्धेरुत्थानमिति । एतदेव ` 

प्युक्तम-- 
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द्वितीयोऽध्यायः । ३९१ 


| अपेक्षा नहीं रहती उसी तरह-स्वामी “पुरुष” के लिये, करण स्वयं ही 
। प्रवृत्त होते हैं। और दिखाई भी देता है कि सुषुप्त से बुद्धि का 
मं । उत्थान स्वयं हो होता है । वत्स के प्रति धेनु के हृदय में जो अपार 

स्नेह है, उसी से वह धेनु (गाय), उक दुग्ध-प्रवत्ति का निमित्त 
वन जाती है। एवं च गाय ( धेनु ) का जो चेतन आत्मा है, उससे 
प्रेरित हुआ दुग्ध स्वयं ही वत्स के लिए प्रवृत्त होता है। उसी प्रकार 


|| र 
| | सर्वाधिष्ठाता ( नियन्ता ) चेतन-परमेश्वर से प्रेरित हुआ जड वर्ग 

"| (प्रकृति, करण आदि ) पुरुष के पुरुषार्थ के लिये प्रवृत्त होता है । 
ण इसी अभिप्राय को कारिका में बताया गया है। 

| स्वाँ स्वाँ प्रतिपद्यन्ते परस्पराकूतहेतुकां वृत्तिम्‌ । 

ग > भय व MC ही ळर 
gl पुरुषाथे एव हेतुने केनचित्‌ कार्यते करणम्‌ ॥ ३७ ॥ 
॥ 0 ६ * 
र (सां. का. ३१) इति ॥ 
| स्वा-स्वामिति । चारों करण, सृष्टि के समय आपस में किया 


य संकेत ( अर्थात्‌ महत्तत््--'भध्यवसाय' को, अहंकार--'अभि- 
ता मन- संकल्प को, श्रोत्र-'शब्द' को ग्रहण करेगा, इस 
सी छ ती संकेत) ही जिस वृत्ति का नियामक है, ऐसी अपनी- 
र गा वृत्ति | व्यापार ग जै प्राप्त करते 

असा पूर्व संकेतानुसार होने से वृत्तिसाडूय नहीं हो पाता । 
उक्त कारणो के व्यापार में निमित्त ( प्रयोजक ) भोगापवर्गात्मक 
३ द i । उसके अतिरिक्त अन्य कोई नहीं । इन्द्रियो को 

पार मे प्रवृत्त कराने वाला कोई चेतन नहीं है, बल्कि 
प्राय को : त्मक पुरुषार्थ ही एक मात्र उनका प्रेरक है । इसी अभि- 

न केनचित्‌ कार्यते करणम्‌” से बताया गया है। | 

मार के मत से उक्त सूत्र में दृष्टान्त इस बात पर दिया 
हल पर Fe के समान होने पर भी सहकारी विशेष के 
' ेपुरुषाऽ इ कार्य की उत्पत्ति होती है! किन्तु भाष्यकार के मत 
1२... प्रति करणों की स्वतः प्रवृत्ति के होने में दृष्टान्त दिया | 


गार है। यां 3 
के ह है। सांख्यकारिका ( ५७ ) 'वतक्षविवृद्धितिमित्तं क्षीरस्य 
भो भाष्यकार के मत को ही बताया गया है। सुश्रुत 


ft र 
A 


° १ ) के इस सवै एवाचेतन एप वर्ग: पुरुषः पञ्चविशतिः 
त्य पे च कार्यकारणसंयुक्तश्चेतयिता भवति। सत्यप्यचैतन्ये 
१ पुरुषकैवल्यार्थ प्रवृन्तिमुपदिशन्ति, क्षीरादीश्च हेतुनुदा- 


Pa TRS POE, 2. 
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हरन्ति’ । निदिष्ट दृष्टान्त से यह स्पष्ट हो जाता हे हि| प्रधान॥ | 
प्रवृत्ति, अपनी इच्छा से नहीं होती, अपितु 'चित्‌' से बि | 
होकर हो प्रधान की प्रवृत्त होती है। ३७॥ ` 

बाह्याश्यन्तरेमिळित्वा कियन्ति करणानीत्याकाह्ायामाह- ' ' 

बाह्येति । बाह्य और आभ्यन्तर दोनों को मिलाकर कितने क्स 
होते हैं ? ऐसी आकांक्षा होने पर सुत्रकार कहते हैं-- 

करणं त्रयोदशविधमसवान्तर भेदात्‌ ॥ ३८॥ 

सूजार्थ--( अवान्तरभेदात्‌ ) उपभेद के कारण ( त्रयोदशविप) | ` 
तेरह प्रकार का ( करणम्‌ ) करण होता है । | 

अन्तःकरणत्रयं दश वाह्यकरणानि मिलित्वा त्रयोदश । तेणी। 
व्यक्तिभेदेनानन्त्य प्रतिपादयितुं विधमित्युक्तम्‌ । वुद्धिख मुछ। 
करणमित्याशयेनोक्तम्‌-अवान्तरभेदाद्ति, एकस्येव बुळ्याख्यकण' 
ख्य करणानामनेकत्वादित्यथेः ॥ ३८ ॥ 

भा. प्र.--अन्तःकरणत्रयमिति । बुद्धि, अहंकार, मन-पेती। 
अन्तःकरण ( आभ्यन्तर करण ) और दश बाह्यकरण दोनों ॥| 
मिलाकर तेरह संख्या, करणों की होती है। उनमें भी गयतिशे| 
के कारण उनका आनन्त्य बताने के लिये 'त्रयोदशविधम्‌' कहा | 
है। 'बुद्धि ही मुख्य करण है--इस आशय से कहा “वा| 
भेदात्‌ । अर्थात्‌ बुद्धि संज्ञक एक ही करण के अनेक करण ह| 


हैं। देवल ने तेरह करण बताये हैं। और उसका स्पष्टीकरण "| 
उसी ने किया है--'दशेन्द्रियाणि बुद्धयहंका रमतांसि च के | 
i ती बुद्धयहङ्काराश्च अन्तःकरणानि, दश बहिर | 
'द्रयाणि--( या. स्मृ. प्राय. १०९ अपराकेटीका ) | श्री पंग 
तत ने द्वादशविध करण बताये हैं ॥ छली बुद्धि मत बोर । | न 
बाह्योन्द्रियो को गिनाथा है--( बृह्‌. मोः उ. ४।४।२ "| | 
गिरिव्याख्या ) । निष्कर्ष यह है कि अवान्तर भेद से करण हरा 6 
विध हैं । उनमें 'बुद्धि' संज्ञक करण ही मुख्य है। उसी का ११ | 
नम है । उससे ( अहंकार से ) एकादश इन्द्रियां परिणत द 
क ह सब बुद्धि के ही अवान्तर भेद हैं। करणों के सभी अह. 
॥ का प्रकार सूचित र के लिये सूत्र में 'विघ” शब्द । ॥ 
या है। तेरह करणों के केवल तेरह प्रकार होते हैं! 
5 प्राणियों के अनन्त होने से उनके प्रत्येक के साथ करणों का 
 भलग सम्बन्ध होने से उनको भी अनन्त कह सकते हैं ॥ २० 
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द्वितीयोऽध्यायः । | ३९३ 


ननु बुद्धिरेव पुरुपेऽथेसमपंकत्वान्मुख्यं करणम्‌ , अन्येषां च 
करणत्वं गौणम्‌ । तत्र को गुण इत्याकाङ्कायामाह— 
\ शङ्का--नन्विति। पुरुष के लिये अर्थ समर्पण करने के कारण 
- ' बुद्धि ही मुख्य करण है, तदतिरिक्त अन्यों का करणत्व गौण 
क / है। उन्हें गौण कहने में उनमें कोन सा गुण है? यह आकांक्षा होने 
पर सूत्रकार कह रहे हैं-- 
~ 33.५ 
इन्द्रियेषु साधकतसत्वगुणयोगात्‌ कुठारवत्‌॥ ३९॥ 
| सूचाथे--( साधकतमत्वयोगात्‌ ) क्रिया के प्रति अत्यन्त साधक 
। होने से ( इन्द्रियेषु ) इन्द्रियों को करण कहते हैं, ( कुठारवत्‌ ) 
क्री | कुठार के समान । 
मुझ) इन्द्रियेषु पुरुषार्थसाथक्रतमत्वरूपः करणस्य बुद्धेयुंणः परम्परया- 
क| अस्त्यतसत्रयोद्‌शविधं करणसुपपद्यत इति पूवं सूत्रेणाम्वयः, कुठारः त 
` वदिति। यथा फलायोगव्यवच्छिन्नतया प्रहारस्येच छिदायाँ मुख्य | 
॥ . करणत्वेषपि प्रकृष्साधनत्वगुणयोगात्‌ कुठारस्यापि करणत्वं तथे- 
| मे| त्यथः । अन्तःकरणस्यैकत्बमभिमरेत्याहङ्कारस्य गोणकरणत्वमत्र 
| नोक्तम्‌ ॥ ३९ ॥ 
| भा. प्र--इन्द्र्येष्विति। बुद्धिरूप करण का इन्द्रियो में पुरुषाथः 
[| साधकतमत्वरूप जो गुण है, वह परम्परया उनमें रहता है । अतः 
. करण का त्रयोदशविध होना युक्तियुक्त है । कुठारवदिति । जैसे काष्ठः 
थन में कुठार का उपयोग होता है। यद्यपि काष्ठछेदन का साक्षात्‌ 
| तार के साथ है - तथापि कुठार हो डि वा 
पा ( साधन ) कहा जाता है । वैसे ही अर्थ ( विषय ) समर्पण 
नाडि से दृष्टि का साक्षात्‌ सम्बन्ध आत्मा के साथ रहने पर भी 
तार बुद्धि का बाह्य विषयों के साथ साक्षात्‌ सः 
मता विक च भोगापवर्गात्सक पुरुषार्थ के सम्पादन दा यी ल्य 
होने से हे सहयोग ( इन्द्रियां अतिशय साधक यानी साधक क 
को ( इन्द्रियों को ) करण कहा गया है। इसी आशय 
भाष्यकार ने 'फलाश्योगव्यवच्छिन्नतया प्रहारस्यैव छिया 
श्यकरणत्वेडपि प्रकृष्टसाधनत्वगुणयोगात्‌ कुठारस्यापि करणत्वं तथे पर 
कहा है। अन्तःकरण की एकता के अभिप्राय से अहंकार 
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गोणमुख्यभाचे व्यवस्थां विशिष्याह-- । 
गौणमुख्यभावे इति। करणों के गौण-मुख्यपाव की क | 
व्यवस्था को बताते हैं-- न 


इयोः प्रधानं मनो लोकवद्‌ भ्ृत्यवगेषु ॥ ४०॥ 


सूचाथे--( लोकवत्‌ ) लोकव्यवहार में देखा जाता है 

( भृत्यवर्गेषु ) सेवकवर्गो में जैसे गौण-मुख्य भाव रहता है- | 
ही ( द्वयो: ) बाह्य और आभ्यान्तर दो प्रकार की इच्धियों || 
( मनः ) आभ्यन्तर इन्द्रिय मन ( प्रधानम्‌ ) मुख्य होता है। | 
दयोर्बाह्यान्तरयोमेध्ये मनो बुद्धिरेव प्रधानं मुख्यम्‌। सकष 
त्करणमिति यावत्‌ , पुरुपेऽ्थेसमपंकत्वात्‌ । यथा भृत्यवगेषु पे 
कश्चिदेव लोको राज्ञः प्रधानो भवति, अन्ये च तदुपसञंग्‌॥| 
श्रामाध्यक्षाद्यस्तद्वदित्यथः । अत्र मनःशब्दो न तृती यान्तःकरणबाबं| 
वध्ष्यमाणस्याखिळसस्काराधारत्वस्य बुङ्चयतिरिक्तेष्वसम्मव्‌| 
सम्भवे वा बुद्धिकब्पनबैयथ्यौदिति ॥ ४० ॥ 
_ भा. प्र--द्वयोरिति। इरिद्रयां वाह्य और आभ्यन्तर झे. 
रो प्रकार को होती हैं। यह पहले ( १।२८ तथा २।१९ में | गा 
चुके हैं । बाह्य और आभ्यन्तर दो प्रकार की इन्द्रियों में मर र्भा | 
हे ही प्रधान ( मुख्य ) है, यानी वही साक्षात्‌ करण है। *। 
2 ह लिये अर्थ ( विषय ) का समर्पण करती है । जसै 1 | 
in ई एक व्यक्तिविशेष ( मुख्य व्यक्ति) ही राजा 
उसके व ) होता है। बाकी शेष अम्य व्यक्ति RT | 
आदि हुआ गुल ( अंगभूत--गोण ) होकर जैसे | 
तात्पर्य य हैं ) रहते हैं। उसी तरह यहाँ समझना छ. १ 
ज न क हह उ 
हैं। ती हे । वे सव अपने-अपने कार्ये का सम्पात था 
प निर्धारित काय को सम्पन्न कर अपने रत 
| अचि क को सौंप देते हैं, और बह मुख्य डु प्रा. 
| चक्षुरादि बाहाइद्ि पक उस कार्य को पहुँचाता है । क. ) 
 समन(बुद्धि ) के स मत | राद 
|. नेत्य भौर क स्र उपस्थित करती हैं। मग आओ 
ला मन्द्रिय दोनों प्रकार की प्रत्येक इन्द्रिय 

तामुसार मन का सम्पर्कं होता रहता है। वह 


| 


हित 
>: 


क 
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कार्य को आत्मा तक पहुँचाता है । अतः आभ्यन्तर इन्द्रिय मन? की 
प्रधानता मानी जाती है । गीता में भी कहा है--'मन एव मनुष्याणां 
¦ कारणं बन्धमोक्षयोः? यहाँ पर “मनस्‌? शब्द, तृतीय अन्तःकरण 
का वाचक है, क्योंकि वक्ष्यमाण अखिल संस्कारों को आधारता बुद्धि 
के अतिरिक्त तत्त्वों में संभव नहीं है । अन्यथा बुद्धितत््त की कल्पना 
है| करना व्यर्थं होगा ॥ ४०॥ 


॥ 
जी ुद्धेः प्रधानत्वे हेतूनाह त्रिभिः सूत्रेः-- | 
| बुद्धेरिति । अब तीन सूत्रों के द्वारा बुद्धि की प्रधानता में हेतुओं । 

को बताते हैं-- | 
ह| अव्यभिचारात्‌ ॥ ४१ ॥ | 
| सू्राथे-( अव्यभिचारात्‌ ) इन्द्रियों के साथ मन ( बुद्धि) का | 


| तियत सम्पके रहने में कभी भी व्यभिचार नहीं है । 
वात! | सर्वेकरणव्यापकत्वात्‌ फलाव्यमिचाराद्वेत्यथः ॥ ४१ ॥ 

| भा. प्र.--सर्वेकरणेति । समस्त करणों में उत्तकों व्यापकता रहते 
___ पै अथवा फलोत्पत्ति में व्यभिचार न रहने से उसकी प्रधानता कहो ३; 
गई हे । बृहदारण्यक ( १।५।३ शां. भा. ) में कहा है--अस्ति मनोत ` 
नामाम्तः करणं सर्वकरणविषथयोगीत्यवगम्यते’ । पहले कह चुके हैं pt 
हि सभी वाह्य इन्द्रियाँ अपने-अपने निर्धारित विषय, यथाक्रप | 
बुद्धि ( मन ) को सौंपती रहती हैं, यह नियम अकाट्य है । इसलिये 
समस्त इन्द्रियों में मन को ही प्रधान कहा जाता है ॥ ४१॥ 


उसकी प्रधानता में दूसरा हेतु देते हैं-- 


तथाष्दोष संस्काराधारत्वात्‌ ॥ ४२ ॥ 
सूजाथ-( तथा ) उसी प्रकार ( अशेषसंस्काराधारत्वात्‌ ) 
शे का आधार होने से वह सभी करणों में प्रधान कहा 
। | 
बुद्धेरेचाखिछसंस्काराधारता, न तु चक्षुरादेरहङ्कास्मनसोवो पूर्व: 
थुतादयथौ नामन्धबधिरादिभिः स्मरणानुपपत्तः । तत्त्वज्ञानेना5ह' 
व क नसोळ्ये पि स्मरणद्‌शनाञ्च । अदो ऽशेषसंस्काराधारतयापि | 
>> पे स्वेभ्यः प्रधानत्वमित्यर्थः ॥ ४२ ॥ पर. जा 
| इसलिये प्र---बुद्धेरिति । बुद्धि ही समस्त संस्कारों की आता. 
- + समस्त करणों में उसी की प्रधानता मानी जाती है । व 
ऐके हे कि सभी इन्द्रियां अपने-अपने विषयों नि 
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र मन को सोंपती हैं। और वह “मन”, अहङ्कार को, और हा E 

|| बुद्धि को उसे सोंपता है। बुद्धि उस विषय का अच्छी तह | 

अवधारण ( निश्चय ) करती हुई पुरुष के समक्ष अधित कर र 

है । अखिल-संस्कारों की आधार जैसे बुद्धि है, वैसे चक्ष | 

इन्द्रियां, अहङ्कार अथवा मन, अखिल संस्कारों के आधार खं ; 

हैं । अन्यथा पुवंदृष्ट या श्रुत आदि अर्थो का स्मरण अन्ध-- ब 

आदि व्यक्तियों को नहीं हो सकेगा, किन्लु उन्हें भी स्मरण हा 

| . करता है। एवं तत्त्वज्ञान हो जाने पर अहङ्कार और मन का तबहो | 

शः जाता है, फिर भी उस तत्वज्ञानी को स्मरण होता है। मि | 

i भाष्यकार कहते हैं कि अहङ्कार और मन का लय होने पर भी पू | 

अपने निजी रूप से स्थित रहती है । अतः बुद्धि में स्थित संस्कारों ने | 

कारण स्मृति में कोई प्रतिबन्ध नहीं है । अतः अशेष ( अहि] | 

संस्कारों का तथा धर्माधर्म ( अदुष्ट) का आधार होने से तकी | 
अपेक्षा बुद्धि की ही प्रधानता मानी जाती है॥॥ ४२॥ 

बृद्धि की प्रधानता बतलाने में एक और हेतु दे रहे है 


र्व म ॥ ४३ ॥ "मी 
(थ--( च और ( स्मृत्या ) स्‌ ति गेने के काश ॥ 
( अनुमान अ मृति हुं ९ 
होती है । एत्‌) अनुमान प्रमाण से भी बुद्धि की प्रधानता है | 


_ स्खत्या चिन्तनरूपया वृरया प्राधान त्यर्थः । चि |. 
ह व्या सर्ववृत्तिस्यः भ वक चिन्त | 
> रेव थे्ठाउन्यदत्तिकरणेन्य इत्यथः ॥ ४३ ॥ व | 

oo ह । स्मृति यानी चिन्तनरूप वृत्ति से क| 
ध्यान? वृत्ति कल किया जा सकता है । चिन्ता वृत्ति वहीं है और. 

' उस ध्यानवरि हते हैं। वह, सभी वृत्तियों की अपेक्षा श्रेष्ठ है | 
Cie ते को आश्रय रूप जो बुद्धि, जिसका दुसरा क 

” वही अन्य वृत्तियों की अपेक्षा तथा अन्य क व| ऱ्या 


अपेक्षा श्रेष्ठ हे हा र 


हहारण्यक के शाङ्कुर भाष्य में मत के मै 
मे ० ध्ह्हे शाङ्कर भाष 

ला कारण भी दिया है--“यस्माच्चक्षृषो हाग्न, 
उत, 2 रे हस्तस्यायं स्पर्शो जानोरयमिति 
ल्क विवे विवेककुन्मनो नाम नास्ति तहि त्वड्मात 


क ०. रे तर 22 
पिः स्यात्‌, यत्तद्विवेकप्रतिपत्तिक्रारणं मत, £ 
आ. १।५।३ शां. 


भा. ) स्मृति ( स्मरण) की उत ति 
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पदार्थ के अनुभव करने पर ही होती है । अर्थात्‌ अनुभव से संस्कार 
और संस्कार से स्मृति ( स्मरण ) उत्पन्न होती है । समस्त संस्कारों 
की आधार बुद्धि! है, यानी बुद्धि में समस्त संस्कार स्थित रहते हैं । 
इसी कारण स्मृति का अस्तित्व, उस बुद्धि (मन) का अनुमान 
कराता है । स्मृति का अर्थ चिन्तन अथवा ध्यान है । ध्यान वृत्ति, 
अन्य समस्त वृत्तियो में श्रेष्ठ कही गई हे । उस ध्यानवृत्ति की 
क. अवस्था में बाह्य तथा आभ्यन्तर इन्द्रियों की सभी वृत्तियाँ तथा 


|. अहंवृत्ति भी सवेथा अवरुद्ध हो जाती है । उस समय केवल एक ज्ञान 

द या चेतना वृत्ति ही निरन्तर बनी रहती है, जिसे बुद्धिवृत्ति कहते हैं । 

३ अत एव स्मृति यानी ध्यानवृत्ति के द्वारा भी समस्त करणों को 

ह] | अपेक्षा बुद्धि की प्रधानता का अनुमान किया जाता है--जेसे बुद्धिः | 

लौ | प्रधान स्मृत्याधारत्वात यह अनुमान का आकार है ॥ ४३॥ र 
नजुचिन्तावृत्तिः पुरुषस्थेवा५स्तु, तत्राह-- | 
शङ्का--नन्विति । चिन्तावृत्ति का आश्रय वुद्धि को न मावकर ५ । 

पुरुष' को ही क्यों न मान लिया जाय! उस पर सुत्रकार कह्‌ ७५ 
[रा । “कु च 
पढ | सम्भवेन्न स्वतः ॥ ४४ ॥ 


सूचार्थे--( स्वतः ) पुरुष को स्मृति का होना ( न सम्भवेत्‌ ) 


र्ती | वे नही है। 2 SOE 

प स्वतः पुरुषस्य स्म्वृतिन सम्भवेत्‌ । कूटस्थत्वादित्यथः । इत्थं वा- 
| भ्याख्येयम्‌ । नन्वेवं बुद्धिरेव करणमस्तु, कृतमवान्तरकरणरित्याशङ्का- _ 

ठं | माह--सम्भवेज्न स्वत इति । चक्षुरादिद्वार्तां विनाऽखिळब्यापारेषु 

के | | दः स्वतः करणत्वं न सम्भवेद्न्धादेरपि रुपादिद्शनापत्त 


रित्यथः ॥ ४४ ॥ 
न भा. प्र--स्वत इति । पुरुष में स्मृति का होना सम्भव नहीं हं 
'योंकि वह कूटस्थ है। 
अथवा दूसरी प्रकार से भी ब्याख्या की जा सकती हैं। यदि 
ऐसी शङ्का की जाय कि एक बुद्धि को ही करण मान लियाजा 
न्यान्य अवान्तर करणों को मानने की आवश्यकता क्या है ? 

. _ रस शङ्का के समाधान में सुत्रकार उत्तर दे रहे हैं--'स र 
खेत: इति । चक्षुरादि इन्द्रियों को द्वार ( माध्यम ) प्र 
अहि खेल व्यापारों में बुद्धि का करणत्व स्वतः सम्भव नहीं हैँ । अन्यथा 

भादि को भी रूपादि का देन होने का प्रसङ्ग 
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\ सांख्यदर्रान के महान्‌ चिन्तक पण्डित प्रवर श्री क. शालो | 
ने इस सूत्र की व्याख्या अन्य ढंग से की है । सूत्र के उत्थान में ठ 
का अवतरण वे इसप्रकार करते हैं कि क्या ये समस्त धा 
पुरुषार्थ की सिद्धि के लिये स्वतः प्रवृत्त होते रहते हैं, या झा 
अन्य कोई निमित्त हैं ? इस शङ्का पर सूत्र की प्रवृत्ति हो रही है- 
सम्भवेच्च स्वतः? करणों की प्रवृत्ति स्वतः सम्भव नहीं। काण 
यह हे, कि समस्त करण, अचेतन प्रकृति का परिणाम होने मे 
अचेतन है। उनमें से किसी में भी स्वतः प्रवृत्ति की सम्भावना ह 
है। जिस पुरुष अर्थात्‌ चेतन आत्मा के लिये इनकी प्रवृत्ति कह 
जाती है, उस चेतन आत्मा का सान्निध्य इनकी प्रवृत्ति का तिमि | 
| होता है। उससे प्रेरित करण, उसके भोगापवर्ग को सम्पन्न कले | 
| के लिये प्रवृत्त होते हैं, स्वतः नहीं ।' ॥ ४४ ॥ ‘ 
। नन्वेवं बुद्धेरेव प्राधान्ये कथं मनस उभयात्मकत्वं प्रागुक्त, तत्राहः 
शङ्का--नन्बिति। बुद्धि को ही प्रधान मान लेने पर गब 
उभयात्मक पहिले कैसे कहा है? ऐसी शङ्का होने पर सुत्र | 
कहते हे-- 
i 
आपेक्षित रणप्रधानभावः क्रियाविशेषात्‌ ॥ ४५॥ | 
i अ न्रियाविशेषात्‌ ) क्रिया विशेष से करणों ॥ | 
सत है । परसपर सापेक्ष ( गुण-प्रधानभावः ) मुल्य | 
क्रियाविशेषं प्रति करणानामापेक्षिको गुणप्रधानंभावः | चचरा | 


' व्यापारेषु मनः प्रधानं मनोऽ द्व | 
f > मनोञ्यापारे चाहडू डगरव्यापारे च द | 
| प्रधानम्‌ ॥ ४५॥ हङ्कारो ऽहङ्कारव्या 


RR > 


— 


SYP 
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1 भा. प्र--£ छ कि करणो 7. | 
| । क्रियाविशेषमिति । क्रिया विशेष के प्रति करणो |. 
} 
# 


i | त्या 4 अधानभाव हुआ करता है । अर्थात्‌ भिन्न-भिर्न कि 
| रण, इन्द्रियों ( करणों ) का एक दुसरे की अपेक्षा ते परः ह | 


TT i ७०: 0) 


ही नियत कार्य है। 'मन” समस्त विषय 

चुरादि इन्द्रिया एक-एक ही विषय की थे 
छ मन अनेक विषयों का ग्रहण कर लेता है 
वेशाषता है। अत एव पहिले समय में अ 
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भी क्वचित्‌-क्वचित्‌ अनेकावधानी, शतावधानी, सहस्त्रावधानी लोग 
होते थे और होते हैं । 'चक्षुरादि” के व्यापारों में 'मन? की प्रधानता, 
,) मत’ के व्यापार में 'अहङ्कार' की प्रधानता और 'अहङ्कार' के 
र । व्यापार में बुद्धि” को प्रधानता रहती है । जहाँ मन सङ्कल्प करता 
(- & है, वहीं बुद्धि अपना निश्चय करती है। उस पदार्थ को आत्मा के 
प्र | लिये सर्मापत कर देती है। अन्य 'करणों' के व्यापार की अपेक्षा 
म भे | वुद्धिवृत्ति को यही विशेषता है। इस व्यापार विशेष से ही करणों 
क में गुण-प्रधान भाव की कल्पना की जाती है ॥ ४५ ॥ 


व्र 
~उ 
| 

~ 


ह नम्वस्य पुरुषस्येयं बुद्धिरेव करणं, न बुञ्चन्तरमित्येवं व्यवस्था 
मित | किन्चिमित्तिकेत्याकाङ्वायामाद-- 
शङ्भा--नन्विति । इस पुरुष की यही बुद्धि करण है, दूसरी 
बुद्धि नहीं--इस व्यवस्था में निमित्त क्या है ? अर्थात्‌ क्रिस कारण 3 
द ॥ 1: व्यवस्था को गई है ? ऐसी आकांक्षा होने पर सूत्रकार कह हा 
को रहे हैं-- हर 


RC = ~ 
तल्कमोजितत्वात्‌ तदर्थमभिचेष्ठा लोकवत्‌ ॥ ४९॥ 
_ सूचाथे--( लोकवत्‌ ) लोकव्यवहार में जैसे देखा जाता है 
| उसी तरह ( तत्कर्माजितत्वात्‌ ) तत्तद्‌ व्यक्ति के द्वारा किये करमो 
"| भे अजित होने के कारण ( तदर्थम्‌ ) उसी व्यक्ति के लिये 
| | अभिचेष्टा ) 'करणों' की प्रवृत्ति होती है । 
तत्पुरुषीयकमंजत्वात्‌ करणस्य ततपुरुषार्थमभिचेष्टा सवेव्यापारो 
हत लोकवत्‌ । यथा लोके येन पुरुषेण क्रयादिकर्म णाउजितो यः 
| उठारादिस्तत्पुरुषार्थमेव तस्य छिदादिव्यापार इत्यर्थः । अतः करणः 
'्यवस्थेति भाव; । 
Ee प्र--तत्पुरुषीयेति । प्रत्येक पुरुष के करण” उसके अपने 
हा से अजित होने के कारण, वे- उसी पुरुष के लिये होते हैं । 
गोर त्‌ उन 'करणों' की प्रवृत्ति उसी पुरुष के लिये होती है । जेसे 
वहार मै हम देखते हुँ कि जिस पुरुष ने खरीद करके ( क्रय 
लिये अजित किया हुआ जो कुठार आदि है, वह उसी पुरुष के क 
छे र उसी पुरुष का समझा जाता है । अर्थात्‌ उसके अभीप्सित | 
ह: व्यापार के सम्पादनार्थ ही वह कुठार होता है । | 
` िपि कूटस्थतया पुरुषे कर्मे नास्ति, तथापि भोगसाधनतया | 
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पुरुषस्वामिकत्वेन राज्ञो जयादिवदेच पुरुषस्य कमोच्यते। | | 
एव तत्पुरुषीयत्वे कि नियामकमिति चेत्‌ , तथाविध॑ कमाल! 
अनादित्वात्तु नानवस्था दोषायेति | यत्तु कश्चिदविवेकी व | 
बुद्धिप्रतिविम्बतपुरुषस्य कमेंति । तन्न, योगभाष्येस्मदुक्तपराते 
वोक्तत्वेनान्यप्रकारस्याप्रामाणिकत्वात्‌ , प्रतिबिम्बस्यावस्तुलेन ह: 
दसम्भवाञ्च । अन्यथा प्रतिबिम्बस्य कमेतङ्वोगादयङ्कीकारे बिगत | 
भिमतपुरुषकल्पनावेय्यथ्यस्य पूव प्रतिपादितत्वादिति ॥ ४६॥ 

` यद्यपीति | पुरुष यद्यपि कूटस्थ यानी ( कूटवत्‌ तिष्ठत शी 
कूटस्थ: ) पर्वतशिखर के समान निश्चल ( निष्क्रिय ) होने पे औं 
किसी प्रकार का कर्म ( व्यापार ) का होना सम्भव नहीं है, तषा 
पुरुषस्वामिक होने से उसी के भोगसाधन बनकर राजा के जा 
पजय के समान वे कर्म उस पुरुष के ही कहे जाते हैं। योग 


७७ 


-- — 


रहता है। यदि कोई शङ्का करे कि कर्म को तत्परुषीयत्व कह! 
क्या नियामक है? इस शङ्का का उत्तर यह है कि उसी कर| 
समान-कमन्तिर ही है?--यह परम्परा तो अविश्वान्त है, बोर 
आरम्भ हुई, यह भी पता नहीं है, अतः यह परम्परा अनार 
भनादि होने से अनवस्था को बताना दोषावह नहीं है । 
म कोई बो यह कहता है--'कर्म तो बुद्धि मे प्रतिक | 
प पुरुष के होते हैं। किन्तु वह ठीक नहीं है । क्योंकि (यो | 
२४, २।२० ) हमारे कहे हुए प्रकार को ही योग भार्षण a 
बताया गया है, इसलिये उसके अतिरिक्त अन्य कोई भी ह| 
क ही है । प्रतिबिम्ब के वस्तुरूप न होने से क | 
[= ज असम्भव ही हे । अन्यथा प्रतिबिम्ब में कमे गी |. 
स्वीकार करने पर तो बिम्बरूप में अभिमत पुर्ण ||. 
MS ही व्यर्थ है,--यह बात हम पूर्व बता चुके A 
33: आधान्यं पकटीकठेमुपसंदरति-- ९ 
कर र ति । बुद्धि की प्रधानका को प्रकट करने के लिये“ 


नि शं है 
कला» ईन TINH 


बट, 
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द्वितीयोऽध्यायः । ४०१ 


6० ७ १ दु 
| समानकमयोगे बुद्धेः प्राधान्यं लोकवल्लोकबत्‌ ॥ ४७ ॥ 


€ Cee 
दहि- थु सूत्राथ-( समानकर्मयोगे ) समान कर्मयोग अर्थात कार्य के 
झै | ET होने'में ( वृद्धेः ) बुद्धि की ( प्राधान्यम ) प्रधानता 
त्र कव ~ के ल ~ व्य Ra: ७ 
नक ५ हाता ह, ( लाकवत्‌ ) जसे क्कि त कव्यवहार में दिखाई देता है र 


ममः £ 5 0 
UE if ह न समान पच सर्वेपां करणानां व्यापारस्तथापि 
ई डक व प्राधान्य छोकवत्‌। लोके हि राजार्थकत्वाविरोषेऽपि ग्रामाः 
॥| | टु त्ये मन्चिण एव प्राधान्यं, तद्वदित्यर्थः। अत एव बद्धि- 
भा रेव महानिति सर्वशास्त्रेचु गीयत इति वीप्साध्यायसमाप्तो ॥ व्या 
प्या वि = उति । यद्यपि पुरुषार्थ करता सभी करणों का 
[| लोकव्यवहार र हे, तथापि प्राधान्य बुद्धि" का ही माना जाता है, 
| को वय ह परह । अथात्‌ आत्मा के भोगापवर्ग रूप प्रयोजन 
[क| समान So के लिये सभी करणों ( इन्द्रियों ) का उपयोग 
| ` यह है त र प प्रधानता बुद्धि की ही मानी जाती है। अभिप्राय 
| उसके पर्ण म्य करण ( इन्द्रिय ) का जो व्यापार निर्धारित है, 
1 अपने विशेष म उन सबकी समानता है, तथापि उनके अपने- 
|. शेष शष व्यापार को देखते हुए उन करणों की स्थिति में भी 
जाता है सर करनी पड़ती है। जसे लोकव्यवहार में देखा 
| काय पर रि हि के जो कमंचारी लोग होते हैं, उनकी अपने-अपने 
देही. पूर्ण करने य पख करती हे, उस नियुक्त कार्य को ठीक तरह से 
अपने-अपने का नके का 1 बरतनी पड़ती है । सावधानी के साथ्‌ 
ह| समान है, वार का पुर्ण करना यद्यपि सभी कर्मचारियों का कार्य 
| स व्य की विशेषता को देखते हुए उन कर्मचारियों 
| राजा के लिये हा अन्तर रहता ही है। सभी राजकीय कर्मचारी 
ह| ( ग्रामाध्यक्ष ) होते हैं, तथापि साधारण सैनिक, गाँव के मुखिया 
| ही है। का 9 प्रधान मन्त्री की स्वरूपस्थिति में अन्तर रहता 
| इसलि सभी रा साथ्‌ साक्षात्‌ सम्पकं मन्त्री का ही रहता है। 
माना जाता राजकमंचारियों की 000 का ही प्राधान्य 
डि का हो । उसी प्रकार सभी करणों की अपेक्षा 'महत्‌' अर्थात्‌ 
ही हान भाधान्य रहता है । इसलिये सभी शास्त्रों में बुद्धिको. 
भोकी ह, कहा गया है। सूत्रकार ने 'लोकवत्‌” पद की द्विरावृत्ति | 
ड्र हि अध्यायसमाप्ति की सूचना देने के लिये को हे ७. र र 
5. महत्‌? आदि संज्ञा के विषय में महाभारत के अश्‍वमेछ | 
सां भा० ड़ य 


RR ______ 


20 Sm 
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पवे (-४३।३४ ) में 'बुद्धिरध्यवसायेन ज्ञानेन च |. हा 
गया है । मत्स्य पुराण ( ३।१७ ) में भी 'महानिति यतः स्यात. | 
लोकानां जायते सदा” बताया है । तथा वायु पुराण (४४६) पेग 
“सद्भुल्पोऽध्यवसायश्च तस्य वृत्तिद्वयं स्मृतम्‌ कहा गथा है ॥ ४७॥ 
लिड्रविहस्य घटक यत्‌ सपदशसङ्घयकम्‌ । 
प्रधानकाय तत्‌ सद्ससत्राध्यायेच्युवर्णितमू ॥ १॥ 
इति भ्रीविज्ञानाचाय निर्मिते कापिळसांख्यप्रवचनस्य . 
भाष्ये प्रधानकार्याच्यायो द्वितीयः ॥ २॥ 
TSS 


| 


लिङ्गदेइस्येति। लिङ्गदेह ( सूक्ष्म शरीर ) के घटक ( अवयव)| | 


- जो सप्तदश ( १७ संख्या ) संख्यक हैं, वे सब प्रधान (प्रकृति) | ` 


कार्यरूप हैं । उच्हींको 'सूक्ष्म शब्द से इस अध्याय में बताया गया है।| ...- 
ह... । 

. इति श्रीविज्ञानभिक्षविरचितकापिलसांख्यप्रवचनभाष्ये वदुः | 

गाँवकरोपनामकेन श्रीगजाननशास्त्रिणा विरचिताया | | 


“भाष्यप्रदीप-नामकहिन्दी-व्याख्यायां द्वितीयः 
'प्रधानकार्याध्याय:? समाप्त-॥. . | 


16 
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तृतीयोऽध्यायः 


इतः परं मानस्य स्थूलकाय महा भूतानि शरीरद्वयं च वक्तव्यम्‌ ; 
ततश्च विविधयोनिगत्यादयो ज्ञानलाधनाजुष्ठानहेत्वपरवैराग्याथम्‌ , 
ततश्च परवराग्याय जञानलाचचनान्यांखळानि बक्तव्यानीति तृतीयारम्भ:॥ 

इतः परमिति | द्वितीयाध्याय के पश्चात्‌ इस ततोयाध्याय में 
प्रधान ( प्रकृति ) के स्थूलकाये, द्विविध देह ( शरीर ) बताये जायेगे, 
उसके वाद आत्मा की विविध योनियों में गति का वर्णन; ज्ञानसाधनों 
क अनुष्ठान में हेतुभूत अपरवैराग्य की प्राप्ति के लिये किया जायगा 


|| उसके बाद परवराग्य की प्राप्ति के लिये समस्त ज्ञानसाधनों को 

बताना है, इसलिये तृतीयाध्याय का आरम्भ क्रिया जा रहा हैँ। 
SERS र र द्वि ह्‌ f 5 Ea 

र विरोषाङ्विरोषारम्भः ॥ १॥ 


सूजार्थ--( अविशेषात्‌ ) सूक्ष्मतन्मात्रों अर्थात्‌ सूक्ष्मभूतों से 
विशेषारम्भः ) विशेषो वानी स्थूलभूतों का आरम्भ होता है । 

नास्ति विरोषः शान्तघोरमूढत्वादिरूपो यत्रेत्यविशेषो भूतः 
जाम । तस्माच्छान्तादिरूपविरोषवर्वेन बिशेषाणां 
सपा सथ महाभूतानामारम्म इत्यर्थः । सुखाद्यात्मकता हि शान्तादि 
शान्तेकरूप गलभूतेष्बेव तारतम्याद्भिरंभिव्यज्यते, न सक्ष्मेषु। तेषां 
तयव योगिष्वभिव्यक्तेरिति ॥ १ ॥ तक 
विशेष: बता अर । अनुभूयमान शान्त, घोर, मूढल्वादिह्य 
। भातात है, उसे Rd पश्चतन्मात्रसञ्चक 'भूततूक्ष्म' कहते 
1. छ क रात को अथवा तन्मात्रों को 'अविशष संज्ञा दी 
 सेसूर्ण स्थल सक्ष्मभूती को तन्मात्र कहने का कारण यह है कि ये, . 
` ऊभे जगत जगत्‌ की उत्पत्ति में हेतु ( कारण ) होते हुए र भो, 
उदय नहीं : पात शान्त, घोर, गा विशेषताअं का 
मान श 1 है । इसलिये उन सृक्ष्मभूतों ( अविशेर्षो ) से अनुभूय- 
भूतो स्या रादि विशेष अवस्थाओवाले विशेषसंज्ञक स्थूनमहाः ५ 
अपस्थाओ की रे आरम्भ ) होती है। सुखादिरूप शान्त, घोरादि | 
भूतो पे अभिव्यक्ति तरतमभाव से स्थूलभूतों में ही होती है, | 
ही । उन सूक्ष्मभूतों की अभिव्यक्ति, एक शान्त (सुब) _ 


क 
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अवस्था प्रदायकरूप में योगियों को ही हो पाती है। हम स्थतः | 
सृष्टि में पृथिवी, जल, तेज, वायु, सोना, चाँदी, लोहा, ताम्बा गा; 
विशेषताओं का ही अनुभव करते हैं, किन्तु इनके मूलकारण ग. 
अन्वेषण करते-करते वहाँ तक पहुँच जाते हैं, जहाँ उसे कोई ताप. 
रूप देकर पहिचाना नहीं जाता। उसी अवस्था को 'अविशेष' कहा 
गया हे । और उतनी ही मात्रा में स्थित रहने से उन्हें 'तस्मात्र' शन 
से भी कहा गया है । 'तदेव इति तन्मात्रम्‌? इस व्युत्पत्ति से भी उक 
अभिप्राय स्पष्ट हो जाता है। इन तन्मात्रों के साथ गन्ध, रस, छ 
आदि शब्दों का निर्देश, इनके पाँच प्रकार के विशेष कार्यों के अनुसार 
ही किया गया है। अर्थात्‌ जो सूक्ष्मभूत ( अविशेष) तमत्र 
कार्योन्मुख {होकर पृथिवी के परमाणुओं में परिणत होते हैं, उह | 
'गस्धतन्मात्र' शब्द से कहा जाता है। इसी तरह अन्यत्र भी सब 
लेना चाहिये । विष्णुपुराण ( १।२।२४ ) में भी इसी अभिप्रायके 
वचन उपलब्ध होते हैं--तन्मात्राणि, शान्त-घो र-मूढत्व-धमंगूद्या | 
तानि न सुखदुःखमोहकराणि। उक्तं हि--'न शान्ता तापि घोरास | 
न मूढाश्राविशेषिणः' । अतः विज्ञानभिक्ष ने कहा है किं (तार 
शान्त ( सुखकर ) ही होते हैं॥ १॥ 
तदेवं पूर्वाध्यायमारभ्य चयोविशतितस्वानामुत्पत्तिमुक्तवा रण 
च्छरीरद्वयोत्पत्तिमाह-- - 
तदेवमिति । इस प्रकार पूर्वाध्याय से आरम्भकर तेईस 1 १ 
| द ति कही गई है, उसीसे दो शरीरों की उत्सतिती | | 


तस्माच्छरीरस्य ॥ २॥ 
सूचाथ-( य ) तेईस तत्त्वो से स्थूल और रू 
भकार के शरीरों की उत्पत्ति होती है । ॥ 
तस्मात्‌ चयोविशति-तस्वात्‌ सथूळसूइमरी र 
इत्यथेः॥ २॥ सु 
भा. प्र--तस्मादिति । उन त्रयोविशति तत्त्वो से छ पा 
शरीरद्वय का आरम्भ होता है। सुत्र में प्रयुक्त दो प त उ | ५ 
करनी चाहिये, जिससे द्विविध शरीरों की उत्पत्ति का त | 
हो सकेगा। 'तस्मात पद तत? सर्वनाम से पञ्चमी £ वि 
` निष्पन्न हुआ है । 'ततू” सर्वनाम ( तस्मात्‌ पद ) अविशर्ष | 
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तृतीयोऽध्यायः । ४०५ 


ह. का परामर्शक होगा | प्रथम सुत्र से आरम्भ? पद की अनुवृत्ति 


ड द्वितीय सूत्र में की जायगी । एवंच 'अविशेष” से सूक्ष्मशरीर की और 
(तिस्‌ 'विशेष' से स्थूलशरीर की उत्पत्ति (आरम्भ ) होती हे । सुक्ष्म 
तः शरीर” के निष्पादक अठारह अवयव होते हैं, जिनमें त्रयोदश करण 
कहा हैं और पाँच तन्मात्र हे उनमें 'करणः आश्रित हैं, और 'तन्मात्र? 
पर आश्रय होते हैं। प्रस्तुत प्रसद्ध में सूक्ष्मशरीर के केवल आश्रय- 
सा भाग ( तन्मात्र ) का निर्देश किया जा रहा हे । सूक्ष्मशरीर के घटक 
ऱ्ह अठारह तत्त्वों के होने पर भी कभी-कभी केवल आश्रयभाग के 
मर लिये ही सूक्ष्म शरीर” कह दिया जाता है। और कभी-कभी केवल 
मत्र | आश्रितभाग ( त्रयोदशविध करणों ) के लिये ही थृक्ष्मशरीर” कह 


ड दिया जाता है । सांख्य दर्शन में केवल दो शरीर "स्थूल? ओर सुक्ष्म' 
ग) मणे हैं। अन्यान्य शास्त्रों में 'लिङ्गशरीर' और 'कारणशरीर” नाम 
गे | फे द्विविध शरीरों का निर्देश किया गथा है । वास्तव में 'सुक्ष्मशरीर” 
गहः | गही दूसरा नाम 'लिद्ध है। कहीं-कहीं सूक्ष्मशरीर के आश्रित 
राहे| गग को "लिङ्गशरीर? और आश्रय भाग” को “कारण शरीर” के 
र| गम से कहा गया है। वास्तव में यह समस्त एक हो सूक्ष्मशरीर 
। है। इस सूक्ष्मशरीर के अष्टादश ( १८ ) घटक तत्त्व हें । यहाँ पर 
जो अविशेष ( पःवतन्मात्रो ) से ुक्ष्मशरीर की उत्पत्ति बताई गई 


स | है 
व वह सुक्ष्मशरीर के केवल आश्रय भाग की दृष्टि से समझती 
| हये ॥ २॥ 
ती | ड ढु र ८ 
| सम्प्रति अयोविशतितत्ते संसारान्यथाडुपपत्ति प्रमाणयति 


 _ सम्पतीति। त्रयोविशति तत्त्वों के होते में संसार की अन्यथा? 
उपपत्ति को प्रमाणित कर रहे है-- 


तद्दीजात्‌ संखतिः ॥ ३ ॥ 


क खूजाथे--( तद्वीजात्‌ ) स्थूल भूतों के बीज से अर्थात्‌ उपादान 
2 रणस्वरूप तन्मात्रघटित सूक्ष्मशरीर से ( संसृतिः ) अन्यान्य देह 
जीव का संसरण होता है । दु 
सप स्प शरीरस्य बीजात्‌ त्रयोबिशतितस्वरूपात्‌ सूक्षमाद्वेतोः पुरुषः 
ओ-  सखतिगेतागते भवत: । कूटस्थस्य विभ्वुतया स्वतो गत्याद्य 
हर र्‌ भवादित्यथ; । 


भा. प्--तस्येति। उस स्थूलघरीर के बीज से तोमः 
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- ४०६ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


` विशति तत्त्वरूप सुक्ष्म कारण से पुरुष की गमनागमनरूप | | 

होती है, वयोंकि 'कूटस्थ' विभु होने से उसकी स्वतः गति आदिक | 

होना सम्भव नहीं है । अनेक प्रकार के शरीरों में जीवात्मा का यागी 

पुरुष का जो संसरण (गमनागमन) होता रहता है, वह सूक्ष्मः 

से होता है। यह सूक्ष्मशरीर स्थूलभूतों के बीजरूप ( उपादा 

कारणरूप ) सूक्ष्मभूतों ( तन्मात्रों ) से घटित रहता है। जव कोई 

भी प्राणी मरता है यानी अपने स्थूलशरीर का त्याग करताहै, 

तब वह स्थूलशरीर तो यहीं पर रह जाता है किन्तु उसका पूक्ष- 

: शरीर उसे ( जीवात्मा को ) नहीं छोड़ता है, वह तो उस जीवाला 

. के साथ निरन्तर सम्बद्ध रहता है। सृष्टि के आरम्भकात में 

प्रत्येक जीवात्मा के साथ सूक्ष्मशरीर का सम्बन्ध हो जाताही | 

|| जो महाप्रलय तक उससे सम्बद्ध रहता है। उसके बीच किती | 

` सृष्टियाँ होती रहती हैं, जिनमें वह जीवात्मा, अपने सूक्ष्मशरीर ते 

` झावेष्टितहुआ .स्वःस्व कर्मानुसार तत्तत्स्थूलशरी रौं में प्रविष्ट हेत 
` रहता है। 


\ 


९ 
चयो विशतितच्वेऽव रिथतो हि पुरुषस्तेनेवोपाधिना पूर्वत | 
_ भोगार्थं देहादेहं संसरति, ` | 
._ अयोबिंशतितच्वे इति । उक्त आशय को भाष्यकार ने भी ब | 
| है कि तेईस तत्त्वों में अवस्थित रहने वाला पुरुष, अपनी | 
| उपाधि के कारण पुर्वकृत कर्म के फलभोगार्थ एक देह से ई 
र में संसरण करता रहता है । इसी बात को मनु ने भी बताया हु 


| "9. ~ र 
शि मानस मनसवायमुपभुङ्क शुभाशुभम्‌ । 
| वाचा वाचा कृतं कर्म कायेनेव तु कायिकम्‌ ॥ 1 


27०१०/-.., "नेका, 


मानस शुभाशुभ कर्म के फल को मनः से, वाचिक गभ (४ । 

प यी 5 फल' को “वाणी” से, कायिक शुभाशुभ कर्मे के फल 
से प्राणि को भोगना पड़ता है। 

..._. इत्यादिस्सृतिमिः पूर्वेसर्गीयकरणेरेवोत्सर्गतः 
सिद्धे। अत एव ब्र्मसूजसुपसंहरति 'सम्परिष्वक्त इति ` „|| 
. इत्यादिस्सृतिभिरिति । इत्यादि स्मृतिवचनों से Eo 
SS साधनों' ( करणो) से ही अन्य सर्गो में उपभोग होता है,” 
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ह. है । अतएव 'तदन्तरप्रतिपत्तौ रंहति सम्परिष्वक्तः प्रशन-: 


निरूपणाम्याम्‌--( ब्र. सू. ३।१।१ ) इस बह्यसूत्र में भी यही अर्थ 
बताया गया है, अर्थात्‌ दूसरे शरीर को प्राप्त करने के लिये उसकै 
आरम्भक सृक्ष्मभूतो से परिवेष्टित होकर वह जाता हे ॥ ३॥ 
संसृतेरवधिमप्याह-- 
संसृतेरिति संसृति की ( जीवात्मा के संसरण की ) अवधि कब 
तक है, यानी कब तक वह संसरण चलता रहता है? उस पर 
सूत्रकार कहते हैं-- 


आ विवेकाच प्रवत्तेनमविशेषाणाम्‌ ॥ ४॥ 

सूतार्थ--( च ) और ( अविशेषाणां ) अविशेष से घटित हुए 
सूक्ष्म शरीरों का ( प्रवर्तनम्‌ ) संसरण (आ विवेकात्‌ ) विवेकज्ञान 
होने तक होता रहता है। 

ईश्वरानीश्वरत्वादिचिरो षरहितानां सर्वेषामेव पुंसां ` विवेक्रपयन्तः 
मेव प्रवत्तने संस्तिरावइयकी । वियेकोत्तरं च न सेत्यर्थः॥ ४॥ 

भा. प्र.--ईश्वरेति । ईश्चरानीश्वरत्वादि विशेष से रहित सभी 
सों का विवेकज्ञान तक ही प्रवतनरूप संसरण अवश्य होता रहता 
है, विवेकज्ञान होने के पश्चात्‌ वह नहीं हो पाता । यहाँ “अविशेष 
का अर्थ सूक्ष्मभूतों से निमित सक्ष्मशरीर है। यह सूक्ष्मारीर 


इस जीवात्मा का आवेष्टन है । जब किसी जीव को अ्रक्ृति-पुरुष के ... 


वेक का ज्ञान हो जाता है, तभी सूक्ष्मशरीर का यह संसरण 
समाप्त हो जाता है। इस संसरण की सीमा ( अवधि ) 'विवेकज्ञान' 
तक ही है। बिज्ञानभिक्ष ने यहाँ पर सूत्रस्थित “अविशेषाः 
शीम्‌ पद का अर्थ 'इश््रानी श्वरत्वादिविशेषरहितानाम्‌? किया है! 
सेका तात्पर्यं लोकव्यावहारिक ईश्वरत्व-अनीश्वरत्व आदि धर्मों 


पर होते हैं धर्मों से रहित “सूक्ष्मः 
शरीर? स्थूलशरीर के होते हैँ। उन धर्मों से रहित सू 


। उसी के संसरण का विचार किया जा रहा है। अतएव 


| पेस्यदाशनिको ने 'पत्चतन्मात्र” और. 'अस्मिता' को “अविशेषः 


बिर 3 | सांख्यशास्त्रियों ने कहा भी है कि 'विवेकरख्यातिपर्यन्तं 
तत्र दी न्य कक 
फे त! यह तो ठीक है कि विवेकी आत्माअ 


तृतीयोष्ध्यायः । ४०७' 


ल 


गा के सूक्ष्मशरीर | 
पैसरण समाप्त हो जाता है, किन्तु अविवेकी आत्माओं के सूम | 


Danses कक पलक कक 


en ki, 
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॥ १७५ 
58०८ सांयेख्यप्रवचनभाष्ये 


शरीर का संसरण कब तक चलता रहेगा ? उसके चलते | | 
क्या हेतु है? उस पर सूत्रकार कहते हैं-- 


उपभोगादितरस्य ॥ ५ ॥ 2 

सूञार्थ-( इतरस्य ) विवेकी पुरुष से भिन्न 'अविवेकी पु . । 
का सूक्ष्मशरीर ( उपभोगात्‌ ) उपभोग तक संसरण करता रहताहै। | 
इतरस्याविवेकिन एव स्वीयकर्मफलभोगावझ्यम्भावादित्यथेः॥५। | 

भा. प्र.--इतरस्येलि । इस सूत्र में पूर्व सूत्र से 'आ? की अनुवतत 

को जाती है। इतर” अर्थात्‌ अविवेकी पुरुष के ही सूक्ष्मशरीर का | 
संसरण, जब तक स्वकर्मफलों का उपभोग प्राप्त होना निश्चितहै | 
तब तब चलता रहेगा । क्योंकि स्वकृत कर्मों का फलभोग अब 
होना है। एवंच सृष्टि के आरम्भकाल से लेकर महाप्रलयकाल क़ 
सूक्ष्मशरीर स्थायी रूप से रहता है। 'आ” पद का अर्थ इस तमे 
“अभिविधिः है, और पूर्वसूत्र में “आ? का अर्थ “मर्यादा? था। ब 


जब तक उपभोग रहेगा, तब तक सूक्ष्मशरीर की संमृति ही | । 
रहेगी । महाप्रलय में समस्त उपभोगक्षामग्री का अपने कारणो 
लय हो जाता है। 
दसरवेऽपि संखुतिकाले भोगो नास्तीत्याह-- | f 
देहसस्वेऽपीति। संसरणकाल में 'देह” के रहने पर भी | ( 
` नहीं होता है, इस बात को सूत्रकार बता रहे हैं-- | 
सम्पति परिसुक्तो द्वाम्याम ॥ ६॥ | ₹ 


हे को सम्प्रति ) संसरणकाल में (द्वाभ्याम्‌ ) पु 
न्हा से पुरुष” मुक्त रहता है । दै 

fF सम्प्र॒ति संखतिकाले पुरुषो डाभ्यां शोतोष्णसुखडु'खारि 5 

परिमुक्तो भवतीत्यर्थः । छ 
- या प्र--सम्प्रतीति । सम्प्रति अर्थात्‌ संसृति के सर्ग 

दोनों से यानी शीतोष्णादि सुख-दुःखादि दवनद्रों से परिमुक्त स्ह “छा 
: तदेतत्‌ कारिकयोक्तम-- ` 

ई १ 


तदेतदिति । इस बात को कारिका के द्वारा कहा गया है 
ससरति निरुपभोगं भावेरधित्रासितं लिङ्गम्‌ । | (6 
न के ( का. ४० )॥ 
भावाः-धमाोधमवासनाद्यः ॥ ६॥ [ 
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|. ओ अर्थात्‌ भावः अधिवासितं निरुपभोगं लिङ्ग संसरति । भावे:-धर्म- 
` | अधर्म, ज्ञान-अज्ञान, वैराग्य-अवैराग्य, (ऐश्वये-अनेश्वय इन आठ धर्मों 
से युक्त जो बुद्धि, उससे अन्वित होने के कारण “भावे: अधिवासित” 
हुआ, यानी अन्वित हुआ 'निरुपभोगम्‌” स्थूलशरीर के विना उपभोग 
एप, प्रदान करते में असमर्थ रहने से 'लिद्धम सूक्ष्मशरीर 'संसरति' 
है। | स्थूलशरीर के साथ सम्वन्ध करता है। 'परिमुक्त: के स्थान पर 
॥॥ | परिष्वक्त:” पाठ भी उपलब्ध होता है। सांख्यसूत्र के वृत्तिकार 
बृत्ति | महादेव वेदान्ती का कहना है कि जेसे आङ? उपसर्ग पुर्वक मुच्‌” 
रका | धातुका अर्थ बन्धन? है, वेसे ही 'परि' पूर्वक मुच्‌ धातु का भी 
हे | अर्थ बन्धनः समझना चाहिये । किन्तु भाष्यकार भिक्षु ने आबद्ध? 
वञ्च | अर्थ नहीं किया है । धर्माउधमे को वसना आदि को भाव! 
[क़ | कहते हैँ॥ ६ ॥ 


[रम अतः परं दारीरद्वयं विशिष्य वक्तुमुपक्रमते 
र _ अतः परमिति। अव इसके वाद दोनों शरीरों की उत्पत्तिगत 
है | विशेषता को बताने का उपक्रम कर रहे हैं-- 


मातापितृजं स्थूलं प्रायश इतरन्न तथा ॥ ७॥ 

व सूचाथे- ( प्रायशः ) बहुधा ( स्थूलं ) स्थूलशरीर ( माता? 
गा | एज ) माता-पिता से प्राप्त होता है । किन्तु ( इतरत्‌ ) सूक्ष्मशरीर 
था ) वेसा ( न ) नहीं होता है । 

._ स्थूळ मातापितृजं प्रायशो बाहुल्येनायोनिजस्यापि स्थूळशसीरस्य 
| णदितस्च सूढ्मशरीर न तथा, न मातापितृजम्‌। सगायुत्पन्न- 
| 'देत्यथ: । तदुक्तं कारिकया-- 
के = 0 © ~ कः ° 
पूर्वात्पन्षमसक्तै नियतं महदादिषनक्ष्मपयन्तस्‌ । 
संसरति निरुपभोगं भावेरधिवासितं लिङ्गम्‌ ॥ 
( का. ४० ) इति ॥ 


>> 


ऱ्य ्र--स्थूळमिति । अधिकतर माता-पिता के संयोग से हे. 
किय उत्पन्न होता है । सूत्रकार ने सूत्र में प्रायशः कह कर सचत _ 

[है अयोनिज स्थलशरोर' की भी उत्पत्ति होती है। 
पष शोरीरक "भाष्यकार ने कहा है कि अपिच स्मर्येते लोके द्रोण- 


भभभृतीनां सीतनद्रौपदीप्रभतीनां चायोनिजत्वम 


= क्यान्युपपद्न्ते ॥ ७ ॥ 
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(शारी. भा. ३।१।१६ ) । अतः अयोनिजशरीर भी | 
स्थूलशरीर से भिन्न जो “सूक्ष्मशरीर” है, वह वेसा नहीं है। की 
वह माता-पितृजन्य नहीं है, क्योंकि सर्ग के आदिकाले हे. 
उत्पन्न होता है । इस बात को कारिका के द्वारा भी बताया गय ॥ | 
कारिकाकार ईश्वरकृष्ण कहते. हैं कि आदिसग में 'प्रधान पेज / 
ओर परमाणु आदि में तथा शिला आदि में भी प्रविष्ट हो ख| 
वाला, और आदिसगे से महाप्रलय तक, एवं मुक्ति! तक प्रम! 
आत्मा ( पुरुष ) के साथ निश्चित रूप से रहने वाला, हत 
लेकर 'सूकष्मतन्मात्रा' तक अर्थात्‌ महत्‌ , अहङ्कार, एकादश इत्र ` 
भोर शब्द, स्पशे, रूप, रस, गन्धात्मक तन्मात्र-इन सबका समुद 
रूप, उस लिङ्गशरीर को भी धर्माधर्मादि आठ भावों (घर्मो) ऐकु, 
रहने वाली बुद्धि से अन्त्रित होने के कारण, उक्त भावों रे] 
कहा जाता है, और स्थूलशरीर के विना उपभोग कराने में बा 
रहने से बह सूक्ष्मशरीर, स्थूलशरीर के साथ सम्बन्ध करता है। 


( सां. का. ४ 
क नित्यं द्विपराधेस्थायि, गौणनित्य॑ प्रतिशरीरं लिहति 
हे गास्वात्‌ । प्रळये तु तन्नाशः श्रुतिस्मृतिप्रामाण्यादिष्यते । गी 
काळे भोगाभाववचनमुत्सर्गाभिप्रायेण । कदाचित्तु वायबीग | 
प्रवेशतो गमनकालेऽपि भोगो भवति । अतो यममार्ग ठु 


,नियतमिति । वह लिङ्ग ( सूक्ष्म ) शरीर, नित्य [हित 
य द्विपराधे काल तक स्थायी रहता है । अतः उसकी ' ह| 
पृ र बल चाहिये। भिन्न-भिन्न योनि के प्रत्येक शरीर "| 
हु रु लिङ्गशरीर की उत्पत्ति-कल्पना करने में 

इन सूक्ष्म शरीरों का सगै के आदिकाल में एक ६ 
ह किया जाता है, और प्रलयकाल में एक ही बार उ 
प ८ अथवा विवेक ज्ञान होने पर वह परित्यक्त किमा 
स म बि साल हो द 
न नतिक से प्रतिपादित होने के कारण सं i 
अ भोगाभावप्रतिपादक वचन को त्सर 
नयत दे कदाचित्‌ वायवीय शरीर में प्रवेश पाने से गमती 

भाग होता हे । अतः यममाग में. दुःखभोग प्रतिप 


कह 


5५५ न्जि 
बजे व्ञ्दि 


a 


| 
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हि. १ कवी उपपत्ति लग जाती है। यममागे में होने वाले दुःखों का वर्णन 

॥आ। क्षसिपुराण” ( ३।३।१२-२१, ३६९।३-१६, २७१॥१२-२९ ) में 

हइ) तथा गरुड पुराण के प्रेतखण्ड में भी बीच-बीच में यममार्ग 

ग्राहै। का बिवरण उपलब्ध होता है । सृष्टि ( सगे ) काल के आरम्भ में 

पे पमा / प्रथमतः प्राणि-सुष्टि अयोनिज हुआ करती हे । आज भी देखा जाता 

। | है कि यूका, लिक्षा आदि स्वेदज कृमियों की सृष्टि तथा अन्य अनेक 

म प्रके) प्रकार के ऊष्मज कृमि-कीट आदि अयोनिज सृष्टि के ही होते हैं । 

त्त उनके स्थूलशरीर की उत्पत्ति माता-पिता से नहीं हुआ करती । 

इद्नि| किन्तु सगँ के आदि काल में सूक्ष्मशरीर का निर्माण, नैसगिक होता 

मगु्| है। उसकी उत्पत्ति, मातृ-पितृजन्य नहीं होती । ,उसी समय प्रत्येक 

)ेगु। आत्मा के लिये एक-एक सूक्ष्मशरीर सोंप दिया जाता है। वह उस- 

हें फु| उस आत्मा के साथ सर्गान्त-तक सर्वदा बना रहता है। पूर्वसूत्र में 

अ बताया गया है कि सभी सूष्टियों में दोनों शरीरों के साथ आत्मा | 
है। | का सम्बन्ध रहता है, किन्तु माता-पिता से प्राप्त हुए स्थूल = 
४|| शरीर का परिवतंनमात्र होता रहता है, और सूक्ष्मशरीर तो ज्यों 

छ. | त्यों बराबर बना रहता है, उसका परिवर्तत नहीं होता है। 

५ | उसका विनाश तो महाप्रलय में अथवा विवेकज्ञान होने पर ही 

। 7 | होता है॥ ७॥ 


मोर्णा _ स्थूलसूक्ष्मरारीरयोमध्ये किमुपाधिकः पुरुषस्य दन्दयोग:.? 
| पेद्षधारयति- 


रहता है--यह बता चूके हैं । अब प्रश्‍न यह है कि दोनों 
स्थूल-सूक्ष्मशरीरों ) में से किसं शरीर को सुखःदुःखादि 
ह रहने ग प्राप्त होता रहता है ? अर्थात्‌ किसी एक शरीर के 
। 1 होता होता है, अथवा दोनों शरीरों र विद्यमान रह्ने पर ही 
है ? इसके निर्णयार्थ सूत्रकार कह रहे हे 


परयोत्पत्तेस्तत्कार्यत्वं भोगादेकस्य नेतरस्य ॥ ८॥ 


( पूर्वोत्पत्ते: ) सूक्ष्मशरीर के ( भोगात्‌ ) भोग से 
गा ) एक सूक्ष्मशरीर को ही भोग होता है, ( इतरस्य ) दुसरे | 
रको (न) नहीं होता है-यह आक्षेप किया जा सकता है, 
रैनेकार ने निर्णय कर दिया है कि ( तत्काय॑त्वम्‌ ) स्थूल-सुक्ष्म 


0021. ऑदाझजि नए“ गा फा"मलणुहारिट्ायाणफुरा र पा री री हिल...” 


'बता रहे हैं-- 
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दोनों शरीरों को भोग प्राप्त होता है । अर्थात्‌ 'भोग” रूप है| दो | 
का है। | 


पूर्व सगोदावुत्पत्तिर्यस्य छिङ्गरारीरस्य तस्यैव, ततार ^ 
दुःखकार्यकत्वम्‌ । कुतः ? एकस्य लिङ्गदेहस्येच सुखदुःखाख्यभोात्‌ ॥ [ 
न व्वितरस्य स्थूळशरीरस्य । खतशरीरे सुखदुःखाद्यमावस्य स. / 
सम्मतत्वादित्यथ; ॥ ८ ॥ 


भा. प्र.--पूर्वमिति । प्रस्तुत सूत्र में 'पुर्वोत्पत्ते पद में बो 
समास किया गया है । अर्थात्‌ पुर्व-सर्गादो उत्पत्तिः यस्य, तथ~ 
पुर्व अर्थात्‌ सगै के आदि काल में हे उत्पत्ति जिसकी ऐसा पूल 
शरीर! ही है । क्योंकि उस समय सवे-प्रथम सूक्ष्मशरीर के प 
तत्वों की उत्पत्ति होती हे । अतः उस सूक्ष्मशरीर ( लिङ्ग गरी 
के ही अस्तित्व में सुख-दुःखादि कार्य हो सकते हैं। यानी वि) 
देहाख्य एक ही शरीर को सुख-दु:खादि मोग होते हैं, दूसरे स्थूतशी| 
को नहीं । क्योंकि मृतशरीर में सुख-दु:ख का अभाव रहता है 
सव सम्मत हे । किन्तु लोकव्यवहार में देखा जाता है कि यतश 
के अस्तित्व में ही सुख-दु:खादि भोगों का अनुभव होता रहा 
केवल प्रथमोत्पत्ति की दृष्टि से यदि सक्ष्मशरीर के अस्तिल मं 
सुखादि भोगों का अनुभव मानें तो प्रत्यक्ष का अपलाप होगा! | 
दोष के परिहारार्थं सूत्रकार ने 'तत्कार्यत्वम्‌? कहा है । तयोः प. 
स्थूल-देहयो: कार्यत्वम्‌? यानी स्थूल-सक्ष्म दोनों शरीर के १ 
म॑ सुख-दुःखादि भोग रूप कार्य होते हैं | एवंच जीवात्मा के मे 0... (क्‌ 
में दोनों शरीरों के अस्तित्व की आवश्यकता है । यदि केवत | है, 
शरीर से ही आत्मा के समस्त भोग होते रहते, तो स्थूल श ॥ गश् 
कोई आवश्यकता ही नहीं रहती । एवंच बाह्यविषयोप ठ | 
सम्भव, स्थूलशरीर के अस्तित्व में ही होता है । और आ |: 
थ्व हुआ सूक्ष्मशरीर तो सर्गान्त तक रहता है। | 
के अस्तित्व मे ही भोग प्राप्त होते हैं--यही कहना उचित है ॥ | १ । 


उक्तस्य सूक्ष्मशरीरस्य स्वरूपमाह-- 
उक्तस्येति। | पूर्व बताये हुए सूक्ष्मशरीर के स्वरूप की 


सप्तददौक लिझम्‌ ॥ ९ ॥ . 
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FF | सुत्राथ-( एकम्‌ ) आदि सर्ग में निमित एक ही ( लिङ्गम्‌ ) 
| सक्ष्मशरीर, ( सप्तदशेकम्‌ ) सतरह अवयवोंवाला होता है । 

सुत ' | ` सूक्ष्मशरीरमप्याधारधियभावेन द्विविधं भवति । तत्र सप्तदश 
ग्‌, प्रलिखा लिङ्गशरीरम्‌। तश्च सर्गादौ समछिरूपमेकमेच भवतीत्यर्थः । 
स. / एकादशोन्द्रियाणि पञ्च तन्मात्राणि वुद्धिशचेति सप्तद्श । अहङ्कारस्य 
बद्ाेबाम्तभौवः। चुर्थस्ट्जवक्ष्यमाणप्रमाणादेतान्येव सप्तदश लिङ्ग 
मन्तव्य, न तु सतदरामेक चेत्यष्टाद्शतया व्याख्य॑यम्‌ । उत्तरखूचेण 
 व्यक्तिभेदस्योपपाद्यतयात्र लिङ्गेक्त्व एकशब्द्स्य तात्परयौबधारणाञ्च॥ 
भा. प्र---सूक्ष्मशारीरमपीति । सर्ग के प्रारम्भ में लिद्गशरीर 
` एक” उत्पन्न हुआ था, पश्चात्‌ कर्म-विशेष के अनुसार वह भिन्न-भिन्न 
| (अनेक) हुआ-यह भाष्यकार भिक्षु का कहना है । यह 'सूक्ष्मशरीर' 
` भीआधाराधेय भाव से द्विविध होता है। उतमें-सप्तदश अवयवों 
| पेनिमित 'लिङ्गशरीर” है । वह सर्ग के आदि में समष्टि रूप एक , 
है उत्पन्न हुआ है। एकादश इन्द्रियां, पञ्चतन्मात्र, और बुद्धिन्ये 
सदश ( १७ ) अवयव, उसके कहलाते हैं । 'अहङ्कार' का बुद्धि में 
। हौ अन्तर्भाव होता है । | 

| प्रस्तुत सूत्र से चतुर्थ सूत्र ( १२ सूत्र ) में प्रतिपादित प्रमाण के 
| धार पर ये ही सप्तदश अवयव, लिङ्ग शरीर के समझने चाहिये । 
; उँछ लोगो ने अन्य प्रकार से “सप्तदशैक” की व्याख्या की है-सप्तदश 
| रि एक मिलकर अष्टादश ( १८ ) अवयव उसके बताये है, किन्तु 
| विज्ञान भिक्ष के मत में वह व्याख्या ठीक नहीं है । क्योंकि उत्तर 
 भग्रिम ) सूत्र के द्वारा व्यक्तिभेद का उपपादन किया जाने वाला 
रर 1 त सो र 'एक” शब्द का तात्पर्य 'लिङ्ग के एकत्व में ही. 


कमोत्मा पुरुषो योऽसौ बन्धमोक्षैः प्रयुज्यते । 


स सप्तदश्केना5पि राशिना युज्यते च सः॥ . 

(मो. ध. ३५१।१५-१६ ) 

से जिस कर्मात्मा पुरुष को बन्ध और मोक्ष से युक्त किया जाता हैं, 
४ शत प्शावयववाली राशि से भी युक्त किया जाता है । 

| ते मोक्षथमौदौ लिङ्गशरीरस्य स्तद्शत्वसिदेश्च। सपद 


सन्तीति सप्तदशको राशिरित्यथः । राशिशब्देन स्थूलदेह Be 


[वः 


i 
1 
| 
$ 


| 
त्त 
| अ 


( शारीरकोपनि. ५ ) 'ज्ञान-कर्मेनिद्रिये प्रागाः इति पचर 
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गोरवात्‌ । स्थूळदेहस्य चावयवित्वमेकतादिप्रत्यक्षानुरोधेन | हं 
इति । | व 
इस प्रकार मोक्षधर्म आदि में लिङ्गशरीर का सप्तदशल ६ 
होने से 'सप्तदश अवयवा अत्र सन्ति इति-सप्तदशको राति". है 
सत्रह अवयव हैं जिसमें उसे 'सप्तदशक राशि” कहते हैं। झं / 
“राशि? शब्द का प्रयोग करके स्थूलदेह” के समान "लिङ्गे 
भवयवित्व का निराकरण, किया गया है । क्योंकि अवयवी के क्ष 
में द्रव्यान्तर की कल्पना करने से गौरव होता है । लोकव्यवहार। 
स्थूलदेह को 'अवयवी तथा 'एक” आदि जो कहते हैं, वप्रमा : 
के अनुरोधपर कल्पना मात्र हैं । । 


अत्र च लिल्गदेहे बुद्धिरेव प्रधानेत्याशयेन लिङ्गदेहस्य गोण प 
प्रागुक्तः । प्राणश्चान्तःक्रणस्यैव वृत्तिभेदः । अतो लिड्देहे प्रण 
कस्याप्यन्तभाव इत्यस्य सप्द्शावबव॒कस्य शरीरत्वं स्वयं वश्यतिः | 
“लिङ्गशारीरनिमित्तक इति सनन्द्नाचार्य” ( ६।६९ ) इति सुदर. गय 
अतो भोगायतनस्वमेव मुख्य शरीरलक्षणम्‌ । तदाश्रयतया हग देह 
शरोरत्वमिति पश्चाद्‌, व्यक्तीभविष्यति । “चेप्रेन्द्रियार्थाश्रयः शैए| भा 
मिति तु न्यायेऽपि ( १।१।११ ) तस्येच लक्षण कृतमिति ॥ ९॥ ८ उप 

अत्रेति | यहाँ प्रस्तुत प्रसङ्ग में बुद्धि! को {ही लिङ्ग | 
प्रधान कहा गया है, तदनुरोधेन 'लिङ्गदेह को “मोग” पहिले छ 
सू. ३७ ) बताया गया है। और 'प्राण” भी 'अन्तःकरण । 
'वृत्तिविशेष? हैं। अतः लिङ्गदेह में पश्चप्राणों का भी अतत ह 
से इस सप्तदश अवयव समूह में 'शरीरत्व” का प्रतिपादन IE 
'लिङ्गशरीरनिमित्तक इति सनन्दनाचार्यः” (अ. ६ सू ६.३ ` 
सूत्र से करेगे। अतः 'भोगायतनत्व” ही शरीर का मुख्य त | भेद 


उसके “आश्रयतया” अन्यत्र भी शरीर? शब्द का व्यवहार ह 
यह बाद में व्यक्त करेंगे। नैयायिकों ने भी शरीर % 
'चेषटेन्द्रियार्थाश्रयः शरीरम्‌?--न्या. स्‌. १।१।११ ) किया 
शरीर को अधाराधेय भाव ( आश्रयाश्रयिभाव ) से द्विवि 
था। अतः उस “सूक्ष्मशरीर के अवयवों में से करण ॥ 
क्योंकि वे अनाश्रित नहीं रह सकते, भौर “तस्मात्र th 
आश्रयभाग को ,'कारण शरीर” भी कहते हैं । बुद्धका | उ 
पञ्चकेर्मनसा धिया । शरीरं सप्तदशमि: सुसूक्ष्म लिङ्च १ 


CC-0. In-Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Harid 
£ श्र 
"६२% २.७० “4 १: ४.0 गीर 
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तृतोयोऽध्यायः । ४१५ 


ह अतश्च बुद्धिश्चेति द्वे-इति सप्तदशेन्द्रियसमूहात्मकमू” अर्थात्‌ 'इर्द्रिय- 
| नमहात्मकं लिङ्गशरीरम्‌ --( अज्ञान बो. पृ. ३५ ) 


९) ˆ ` अधीङतमते्यो जातं सप्तदशाङ्गकम्‌ । 
I संसारकारणं लिङ्गमात्मनो भोगसाधनम्‌ ॥ 

। गं / श्रोत्रादिपचकं चेव वागादीनां च पञ्चकम्‌ । 

| प्राणादिपः्चकं दुद्धिमनसी लिङ्गमुच्यते ॥ 

ल 17 सववेदा, सि. सा. सं. ३४०-३४१ ). 
हा लिङ्ग पच्चप्राण-दशेन्द्रिय-मनोबुद्धि-संघातरूपमू” 

प्र ` -( महाभार. शां प. २१४1८ नीलकण्ठी ) 


._ 'सूक्ष्मशरीरं सप्तदशक लिङ्गम्‌ । सप्तदशक्रं नाम ? ज्ञानेत्द्रियाणि 
भो पञ्च, कर्मेन्द्रियाणि पश्च, प्राणादिवायवः पञ्च, बुद्धिमनश्र' । 
गई --( आत्मानात्मविवेक्र, पू-१६ ) 
| देवीभागवत ( ७।३२,४१-४२ ) में भी इसी मत को बताया 
र| गया है। श्री शङ्कराचार्य ने भी कहा है--'नाडीषु सूक्ष्मासु सकल- 
बा| देहव्यापिनीषु सप्तदशक लिङ्गं वर्तते--( बृह्‌- ;उप. ४।३।२० 
एँ"| भाष्य), उसी तरह पश्चदशी ओर तत्वविवेक ग्रन्थ में भी यही 
| | उपलब्ध होता है ॥ ६ ॥ 


FO 
-- -->/ 


है| नणुलिङ्गं चेदेकं, तहिं कथं पुरुषभेदेन विलक्षणा भोगाः स्युः 
( त . स्तेत्राह-- 
$ {| नन्विति। यदि “लिङ्ग शरीर? एक है, तो पुरुष-भेद से विलक्षण 


| यु शे क्यों होते हैं? उस पर सूत्रकार कह रहे हैं-- 


॥ | झर गै a ~ ५ 
| व्यक्तिभेदः कमविशेषात्‌ ॥ १० ॥ 
[| उमा -(कमेविशे भेद से ( व्यक्तिभेदः ) व्यक्ति 
| "रे होता है। । शेषात्‌ ) कमभेद से ( ) 


उ दिरण्यगर्मोपाधिरूपमेकमेव लिङ्ग तथापि तस्य . 
भेकस्य ` ह व्यक्तिरूपेणांशतो नानात्वमपि भवति। यथेदानी- 
दा शिर जदेहस्य नानात्वमंशतो भवति, पुत्रकन्यादिलिज्देह- 
र । कारणमाह-कमंविरेषादिति | जीवान्तराणां भोगहेतुकर्मी- 
स्य विशेषवचनात्‌ समष्टिखष्टिजीवानां स[वारण; कम 
र व्यायाम्‌ । 7 हि i 
५ „¬ व्यपीति। यद्यपि सगै के आदिकाल में (हिरण्यः 
उक ही लिङ्गशरीर है, तथापि उतके पश्चात्‌ व्य 


> 
७? 
"शेक 


_ 2 स 00) 
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अर्थात्‌ व्यक्ति रूप में अंशतः नानात्व भी होता है; जसे बाज | पा 

में एक पितुलिङ्गदेह का नानात्व पुत्र-कन्यादि लिङ्गदेह हम 
अंशतः होता है। वैसा होने में कारण बताते हे--'कमविशपा? ९ 
इति । अन्य जीवों के भोग हेतु कर्म आदि के कारण वैसा नागा 
होता है। विशेष वचन होने. के कारण जीवों को समि मृष्ट / 
साधारण कर्मों से हुआ करती है। अभिप्राय यह है कि | 
जीवत्माओं के बुद्धि आदि समस्त करणों की रचना समात्र रहे | 
भी लोक में जो व्यक्ति भेद ( विशेषता ) दिखाई देता है, वह उके | 
-शुभाशुभ 'क्मेभेदों? के कारण दिखाई देता हे । सब में वृद्धि आरि| 
करणों की समानता रहने पर भी उनके 'फलोन्मुंख विकास में शि 
रूपता जो दिखाई देती है, वह उनके कर्मों का ही परिणामह।| 
भिन्न-भिन्न कर्मो के संस्कार के आवरण से बुद्धि भादि करणो | 
समानता रहने पर भी वे विसदृश दिखाई पड़तीं ह। | | 
वृत्तिकार अनिरुद्ध के मत में व्यक्ति अर्थात्‌ स्थूलदेहों का व 
( भेद ) कर्मो के बैलक्षण्यरूप विशेष से होता है । अद्बरह्मतिि| 
ने भी कहा है--व्यक्तिभेदः कर्मविशेषात्‌? इस सूत्र से वय 
का उपपादन हो जाता है। और अतिरिक्त धर्मी की कल्पता कसे 

गौरव भी होता है।--( भद्दे. ब्रह्मसिद्धि पृ. २६० ) । 

अयं च व्यक्तिभेदो मन्वादिष्वप्युक्तः । यथा मनो सम्टिुर 
| षडिन्त्रियोत्पत््यनन्तरम्‌ , ख 
अयमिति । यह व्यक्तिभेद मनु आदि ने भी बताया हैं। ४1 
मनुस्मृति में समष्टि पुरुष की षडिन्द्रियोत्पत्ति के भतन्तर करी 


तेषां त्ववयवान्‌ सक्ष्मान्‌ पृण्णामप्यमितोजस् | 
सबह्निवेश्यात्ममात्रासु स्वभूतानि निर्ममे ॥ 


सल 22 है र| १ भभ 
_ तेषामिति। उन छहों अत्यन्त तेजस्वी तत्त्वो के 0, 1... जा 
को उनके विकारों में मिलाकर समस्त प्राणियों की रि षा 
; अ र समस्तलिङ्गशरीरोपळक्षणम्‌। आत्ममर्ण । पाट 
सयोज्येत्यथ; । र लिङ हु ; सी 


षण्णामिति। उक्त पद्य में 'षण्णाम्‌? पद, स (रवि 
का उपलक्षक (सुचक) हे । और 'आत्ममात्रासु' का के है। 
है । उनमें 'संयोज्य” संयुक्त कर के यह अर्थ किया गया ९ 


शी ह 


MR "264२ 
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तृतीयोऽध्यायः । ४१७ 


|. च तत्रेव वाक्यान्तरम्‌ 


मे तथाचेति । उसी प्रकार वहीं पर अन्य वाक्य भी है-- 
5 ष्‌ नत्र (4 ग्स पत्पन्तीः EN he ~ 
पः \ तच्छरीरसपुत्वन्मेः कार्येस्तेः करणे; सह । 
गा हे त्र 9 सम व्यय i भ्य ग [a Le 0 
i) क्षत्र, सवजायन्त यात्रभ्यस्तस्य धीमतः ॥इति॥ १०॥ 


पी तच्छरीरेति । उसके शरीर से उत्पन्न हुए कार्य और करणों के 
|| साथ उस बुद्धि मान्‌ के गात्रं से क्षेत्रज्ञ ( जीव ) उत्पन्न हुए । उपर्युक्त 
| गक्यान्तर के रूप में दिया हुआ श्लोक मनुस्मृति में उपलब्ध 
गरि) हीं हो रहा है, किन्तु वह श्लोक पद्मपुराण ( ५।३।१५६ ) में 
| उपलब्ध हो रहा है ॥ १०॥ 


वेचं > ~ ` धूल 4 
नन्वेवं भोगायतनतया तिङ्गस्वैव शरीरत्वे स्थूळे कथं शरीरव्यव- 
. हारस्तत्राह-- 


Ee शद्का--नन्विति । भोगायतन के रुप में 'लिद्ध को 'शरीर' 
ड से कहा गया हे 


| ज्यों कि हैं, तब स्थूल” के लिये शरीर” शब्द का व्यवहार 
| यो किया जाता हे? इस शद्धा के थै कहते हैं 
ति हे! इस शङ्का के समाधानार्थं सुत्रकार कहते हैं-- 
ग 


तदधिष्ठानाश्नये देहे तङ्कादात्‌ तद्वादः ॥ ११॥ 


७ दि 
रा तदाधष्ठानाश्रये ) जीवात्मा के अधिष्ठान भूत सुक्ष्म 
४ | आश्रय स्वरूप ( देहे ) स्थूल शरीर में ( तद्वादात्‌ ) शरीर” 


“९, शब्द का व्यवहा ; उ म्बन्ध के कारण 
र“ (00 के लिये भी hi प ( | जत का व्यवहार 
है” | किया जाता है | t 


प लिज्लस्थ यद्‌सिष्ठानमाश्रयो वक्ष्यमाणमूतपञ्चकं तस्याश्रये 
| रेहबादादि त्प तद्वादो देहवादस्तद्वादात्‌ तस्याधिष्ठानशब्दोक्तस्य 
खञ्च ५% । छलिङ्गसम्बन्धादधिष्ठानस्य देत्वमधिष्ठानाश्चयः 
| |? त रोजी देहत्वमिति पयवसितो5थः। अधिष्ठानं च सूक्ष्म 
ह भान त । तथाच शरीरत्रयं सिद्धम्‌। 
गार अथ प स्येति। उस 'लिङ्ग’ शरीर का जो अधिष्ठान यानी 
पारौ शिक ३ आगे बताये जाने वाले 'पश्चभूत” उनके आश्रयभूत 
शी व्यवहार देह में देह” शब्द का व्यवहार किया जाता हैं, और 
ह केहेते है के कारण ही उसके अधिष्ठानभूत लिङ्ग” को भी 
कसां ' तात्पर्य यह है कि 'लिङ्ग” के सम्बन्ध से ‘अधिष्ठानः 
जा ° भा० ? 
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को दिह” कहते हैं, और अधिष्ठान का आश्रय होने से | गो 
भी 'देह” शब्द से कहा जाता है । ` 
वृत्तिकार का कहना है कि दिह में अहम्‌” इत्याकार परो 


क्यों होती है? इस प्रश्न का उत्तर उक्त सूत्र से दिया गया है १ 


भाष्यकार विज्ञान भिक्षु का कहना है कि वस्तुत: लिङ्गाविषा 


'देह” है, उसके सम्बन्ध से ही षाट्कौशिक स्थूल द्रव्य में देह / 


प्रयोग किया जाता है । और अधिष्ठान शरीर तो सूक्ष्म पञ्चभूता | 
है--यह आगे कहा जायगा। तथाच तीन शरीर) सिद्ध हो ह|| 
इसी प्रसङ्ग पर सांख्य शास्त्र के मर्मज्ञ विद्वान्‌ श्रीरामशङ्कर भटा | 
ने अपनी पिप्पणी में बहुत सुन्दर ढंग से लिखा है, जो मननीय है-| 
'अस्मन्मते लिङ्गस्य भाधारभूतं शरीरं भूतनिमितम्‌ विशेषनिकि | , 
मिति प्रायेण उच्यते ) एव । इदं विशेषनिमित शरीर मुख्यतो ब्र 
स्थूलं सूक्ष्मं च । स्थूलमपि बहुविधं जरायुजा दिभेदात्‌ । स्थूलशरीसा | 
क्वचित्‌ अयोनिजं भवितुमहेति । सुक्ष्मशरीरमपि बहुविध) 
शरीरं नारकशरीरमिति द्वे मुख्ये शरीरे उपभोगप्रधाते। सूकर 
त्यागानन्तरं देवादिशरीरग्रहणात्‌ प्राक्‌ च कियत्‌ त 
'आतिवाहिक? नामकं शरीरं भवति, तदपि सूक्ष्मशरीरमेव | झां | 
सूक्ष्मशरीराणि न तन्मात्रनिमितानि, एभिः सुखादिभोगातिणॉत' 
इति विज्ञेयम्‌' । | 
Re - 
यस्त्विति । यह जो कहा गया है कि-- 
आतिवाहिक एकोऽस्ति देहोडन्यरत्वाधिमोर्ति | 
९ $ [9$ ७ नि 
सवासां भूतजातीनां बह्मणस्त्वेक एव किम्‌ ॥ 


१ [oS [oS [oS रों वॉ 
आतिवाहिक इति। समस्त भूतजातियों का एक गा १ 
और दुसरा आधिभौतिक” देह होता है, तब 'ब्रह्मा' की 0 
क्यों है ? 
इत्याद्शास्रेषु शरीरद्वयमेव श्रूयते तलिङ्गगरीर | 
योरन्योन्यनियतत्वेन सूक्ष्मत्वेन चेकतामिप्रायादिति ॥ ` 
इत्यादि शास्त्रवचनो से दो ही शरीरो का होता र या | 
है, व वह लिङ्गशरीर और अधिष्ठानशरीर दोनों 80 
होने से और सूक्ष्म होने से उनकी एकता में ही अ 
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| सर्वदा करण” और तन्मात्र के समुदाय से आवृत रहता 
है, अतः यह समुदाय, उस जीवात्मा के रहने का एक प्रकार से 
अधिष्ठान ही समझा जाता है, और उसका अधिष्ठाता वह जीवात्मा 
है। किन्तु वह अधिष्ठान” ( सूक्ष्म देह्‌), दूसरे स्थूल शरीर का 


। आश्रय लिये बिना कोई किसी प्रकार का भोग, अपने अधिष्ठाता 
/ जीवात्मा के लिये उपस्थित नहीं करा सकता। इस रीति से 


इस जीवात्मा के अधिष्ठान ( करण-तन्मात्रादि सूक्ष्मशरीर ) के 
आश्रय रूप “स्थूलशरीर” में देह” ( शरीर ) शब्द का प्रयोग किया 
जाता है, अतः उस “स्थूल” से सम्बद्ध रहने वाले “सूक्ष्म? के लिये भी 
देह ( शरीर ) शब्द का प्रयोग कर देते हें । अत एव उसे सूक्ष्म 
शरीर” या सूक्ष्मदेह यानी लिङ्गशरीर या लिङ्गदेह नाम दिया गया 
है। सुक्ष्म देह के वास्तविक उपयोग (जीवात्मा के लिये सुख-दुःखादि 
भोगों के प्रस्तुतीकरण, तथा योग-साधन द्वारा तत्त्वज्ञान सम्पादन ) 
के लिये स्थूल देह” एक साधन है, और वह आत्मा के साथ सम्बद्ध 
रहने से उसे देह कहा गया है, उसी तरह उक्त सुक्ष्म का तो 
आत्मा के साथ और अधिक निकट का सम्बन्ध है, इसलिये उसे भी 
देह” कहने में कोई हानि नहीं है । एवं च स्थूल के समान सुक्ष्म को 
भी 'देह' कह सकते हैं ॥ ११॥ 

नु षाटकोशिकातिरिक्ते लिङ्गशरीराधिष्ठानभूते शरीरान्तरे कि 
भमाणमित्याकाङ्खायामाह-- 
नन्विति । 'घाट्कौशिक शरीर” ( स्थूलशरीर ) के अतिरिक्त 
१ न गरीराचिष्डनभूत एक अन्य {शरीर के होने में क्या प्रमाण 

` ऐसी शङ्का होने पर सूत्रकार कहते हैं-- 


न स्वातन्त्र्यात्‌ तरृते छायावचित्रवच ॥ १२॥ 
RN तदृते ) अधिष्ठान के बिता (स्वातन्त्र्यात्‌ ) 
चित्रवत 5 र लिङ्ग शरीर ( न ) नहीं रहता है, ( छायावत्‌ 

रेच ) छाया और चित्र के समान । 
छा तलिक्षररीर तदतेऽशिष्ठानं बिना स्वातन्त्यान्न तिष्ठति। यथा 

देह नराधारा न तिष्ठाति, यथा वा चित्रमित्यथेः । तथा च स्थूळ, 


सिक तवा. छोकान्तरगमनाय लिक्गदेहस्याधारभूतं शरीरान्तरं | 


ति भावः | 
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| भा. प्र---तल्लिङ्गशरीरमिति । वह लिङ्गशरीर, है| 
| के बिना यानी स्वतन्त्ररूप से नहीं रहता हे । जेसे--छाया मी 
मे ०७. >) BV 
आधार के बिना नहीं रहती, अथवा जेसे कोई चित्र, किसी आग %ः 
के बिना नहीं रहता । तथाच--स्थूल शरीर को त्यागकर लोग । | 
में जाने के लिये लिङ्गदेह के आधारभूत शरीरान्तर की शः 
होती है। र 
तस्य च स्वरूपं कारिकायामुक्तस्‌-- 
कारिका में उसका स्वरूप बताया है-- 


हा सूक्ष्मा मातापितृजा!सहप्रभूतेस्रिथा विशेषाः स्यु!। 
दै हः (९ 


खरक्ष्मास्तेषां नियता मातापितृजा निवतन्ते॥ 
| इति ( ३९ ईश्वरङृण| | 
क ' सूक्ष्मा इति। सूक्ष्मशरीर, जिसमें शान्त-घोर-मूढ-ध्मग ब 
इन्द्रियाँ-विशेष' हैं, यह पहिला विशेष है। अतः इच्द्रियधत्ति है 
“से सप्तदश या अष्टादश तत्त्वसमुदायात्मक 'सक्ष्मदेह” भी विशे | 
शब्द से कहा जाता है। | | 
माता-पिठजा इति । माता-पिता के शरीर से उतपन्न हो 
पत्रादि के स्थूलशरीरनिष्ठ षट्कोष होते हैं । यानी माता से ॥ 
'लोहित', 'मांस” और पिता से 'स्नायु» 'अस्थि और मज्जा हँ 
हैं। यह दुसरा विशेष है। 
3000 25 १ यह ती 
भूतः सहेति । प्रभूत का अर्थ है--पश्चस्थूलभूत यह (६ 
विशेष है । इन तीन प्रकार के विश्ेषों में जो 'सूक्ष्म' अर्थात्‌ ९ 
शरीरात्मक विशेष है, वह 'नियत' है, यानी आदि सग 
महालय तक प्रत्येक 'चेतन” के साथ रहता है । माता" 
यानी माता-पिता से उत्पन्न हुए 'षट्कोष” तो मृत्यु होते 1९ है| 
हो जाते हैं, उसी प्रकार प्रभूत? यानी बाह्य पश्च महीर | 


घटा नशील हैं 
दि समस्त पचमहाभूत विकार भी निवर्तनशील र की. श्‌ 


OST EN EIA ~ गो A LA >... 


ठ 


अनर तन्मात्रकाये मातापितृजश ` दू मू । 
हि शरीरापेक्षया सूक्ष्म 75 , ८ 
Mf पोक्त, तदेव लिज्ञाधिष्ठानं शरीरमिति हब | ३ 
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ह अत्रेति । यहाँ पर 'तन्मात्रों' का कार्य जो सक्ष्मभतपश्चक' ठ 
नि वह माता-पितृज शरीर को अपेक्षा यावत्‌ लिङ्ग स्थायी वताया गया 
प्रा १ है, वही लिङ्ग, अधिष्ठान शरीर” कहलाता है--यह वात दसरी 
फत । कारिका ( का. ४१ ) से अवगत होती है-- i 
पि 4 | A 
स्थाण्वादस्या विना यथा छाया । 
तिष्ठति निराश्रयं लिङ्गम्‌ ॥ 

(४१ इश्व. ) इति ॥ 
चित्रमिति । जैसे कोई चित्र किसी आश्रय के बिना अथवा जैसे 
छाया ( आतपाभाव ) स्थाणु आदि के बिना नहीं रहती, उसी तरह 
बुद्धि आदि लिङ्ग, सूकष्मशरीरात्मक 'अविशेष' के बिता नहीं रहता, 
अथात्‌ वह बुद्धि आदि, उस सूक्ष्मशरीर के आश्रित होकर ही रहता 
है। इसलिये 'बुद्धि' आदि के आधारभूत 'सूक्ष्मशरीर' को कल्पना 
[क है। 'लिङ्गनात्‌ लिङ्गम्‌’ इस व्युत्पत्ति के अनुसार 
री fe य बुद्धि आदि है । 'लिगिगतो', धातु का णिजन्तरूप 
ह ङ्गयति ज्ञापयति इति लिङ्गनं ज्ञापनम्‌ । प्रकृति अथवा आत्मा 
क होने से 'तन्मात्रो) को छोड़कर 'बुद्धि आदि तेरह 


रो त का “लिङ्ग” शब्द से व्यवहार किया गया है । यह बुद्धि आदि 
ह “गे करणसमुदायात्मक लिङ्ग, किसी शरीरविशेष का आश्रय 


बिना नहीं रहता है । इति ।॥। ४१ ॥ 


विशेषैः स्थूलभूते थैः। स्थूलावान्तरभेदैरिति यावत्‌ । 
अस्या कारिकाया रः सूश्माख्यः ल्ल | द्‌ a 
गमने, “पूरवोत्प र सूक्ष्माख्यानां स्थूळभूताना लिङ्गशरोराद्भेदाव 
षदा वपन्नमसक्तं नियतं महदादिस्‌क्ष्मपयन्तम्‌ (४० ) इत्यादि- 

-व्तेकारिकायां स्‌ कमभूत पर्यन्तस्य लिङ्गत्वं नाथ, किन्तु 


भहदादिरूपं यछिङ्ग पन्त खस 
सै रङ्गे तत्‌ संसरति । तेन सह 
सेसरतीत्यशे: कु तत्‌ स्वधारसक्ष्मपयन्त 


विशे 0 रक हर 
त रथ रति । 'सूक्ष्म' कहे जानेवाले स्थूल भूतों यानी 'बिशेषों' से 
) परेका है। अवान्तर भेदों से--यह अर्थ, कारिकागत 'विशषः' 
लिङ्ग । इस कारिका में “सूक्ष्म कहलानेवाले स्थूलभूतो का 

भक पीर से भेद अवगत होने से 'पुर्वोत्पन्नमसक्‍्तं महदादि- 
रश हह २ इस पूर्वोदाहृत कारिका में 'सूक्ष्मभूतो' तक न 
जेथ नहीं है, किन्तु 'महदादि” जो लिङ्ग है, वह अपने 


A 
ॐ 
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आधारभूत सूक्ष्म! तक संसरण करता हे, अर्थात्‌ उसके | ण | | 
करता है। निष्कर्ष यह हैं कि “लिङ्ग” का आधारभूत शरीर, ग 
( विशेष ) निर्मित ही है । विशेष-निमित यह शरीर, मुख्यतया सा 
सक्ष्म भेद से दो प्रकार का होता है । स्थूल? भी जरायुजादि भे 
अनेक प्रकार का होता है। स्थूल शरीर” भी क्वचित्‌ 'अयोनिजशे / 
होता है। उसी तरह 'सूक्ष्मशरीर' भी अनेक प्रकार का होताह | 
जैसे--देवशरीर और “नारक शरीर', ये दो मुख्य शरीर, उपो | 
प्रधान होते हैं। स्थूलदेह का त्याग करने पर 'देवादि शरोर के ह| 
के पूर्व कुछ काल तक के लिये, 'आतिवाहिक” नामका शरीर, ग्र 
होता है, वह भी सूक्ष्म शरीर” ही है । ये “सूक्ष्म शरीर, तमा 
से निर्मित नहीं होते हैं। क्योंकि इनसे 'सुखादि भोग” तिभब्नाई| 
होते हैं। | | 
नन्वेवं लिङ्गघटकपदाथीः कियन्त इति कथमवधार्यमिति ब | 
शङ्का--नन्विति । लिङ्ग घटक पदार्थ कितने हैं ! उनका वि | 
केसे किया जाता है ? | 


समाधान--योगवासिष्ठकार कहते हैं-- 
वासनाभूतसक्ष्मं च कमेविद्ये तथैव च । 
दशेन्द्रिय मनो बुद्धिरेवलिड विदुबुंधाः' ॥ = 
( यो. बा. ६११२११५, 
इति वाशिष्ठादिवाक्येम्यः । अत्र द्विङ्गशरीरप्रतिपादनैनव छ 
कमपि व्याख्येयमित्याशयेन बुद्धिधमौणामपि वासनाक 
पृथणुपन्यासः। भूतसूक्ष्मं चात्र तन्मात्रादशीन्द्रियाणि च श 
भेदेन पुरद्वयमित्याशयः । का 
वासनेति । वासना ( संस्कार ) भूत 'सूक्ष्म' 4 ता दा 
विद्या एवं दश इन्द्रिय और मन, बुद्धि--इन्हीं को जा 
'लिङ्ग” शब्द से कहते हैं ऐसा वासिष्ठादि वाक्यों से जान ६ 
यहाँ पर 'लिद्ध शरीर” का प्रतिपादन करने से ही प ह) 
भी व्याख्या करना उचित है इस आशय से बुद्धिधर्मर | 
कमें, विद्या” का पृथक्‌ उपन्यास किया गया है । 
मनुस्मृति के टीकाकार कुल्लूक भट्ट ने पुर्यष्टक 
बताया है--'तदुक्तं सनन्दनेन-_'“मृतेन्द्रियमनोर्डा 
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| वायवः। अविद्याचाऽष्टकं रक्तं पुर्यष्टमृषिसत्तमैः”--( कुल्लूक 
॥ १५६) । योगवासिष्ठकार भी कहते हैं--'मनोबुद्धिरहङ्कारस्तथा 
शग. \ तम्मात्रपश्वकम्‌ । इति पुर्यष्टकं प्रोक्तं देहोऽसावातिवाहिकः ॥? 

( यो. वा. ६।५१।५० ) 
भाष्यकार कहते हैं कि यहाँ पर "भूतसूक्ष्म? शब्द से 'तन्मात्र 
और दशेन्द्रिय और ज्ञान तथा कमेंन्द्रिय के भेद से पुरद्वय ( दो पुर) 
समझने चाहिये । 


यत्तु मायावादिनो लिङ्गशरीरस्य तन्मात्रस्थाने प्राणादिपञ्चकं 
NE ८ ० ~ [oS Loo 
प्रक्षिपन्ति, पुर्यष्टकं चान्यथा कद्पयन्ति, तद्‌प्रामाणिकमिति ॥ १२॥ 
यस्त्विति | मायावादियों ने जो 'लिङ्ग शरीर” के 'तन्मात्र' की 
जगह प्राणादिपच्चक' की कल्पना करके पपुर्यष्टक” बताया है, वह 
अप्रामाणिक हे । | 
शङ्खा--वास्तव में आत्मा” को सुख-दुःखादि का भोग प्रस्तुत 
करने के लिये त्रयोदश करणों का ही प्रत्यक्ष उपयोग होता है, ओर 
बाह्य उपयोग 'स्थल भतों? का होता हे । तन्मात्रो) का तो उसमें 


0 ९२ 


र उपयोग ही नहीं होता है, ऐसी स्थिति में उनका समावेश 'सूक्ष्म 
शरीर” में क्यों किया जा रहा है ? 


पमाधात--इस शङ्का के समाधानाथ यह सूत्र उपस्थित किया 


गया. हैं 
| गा । सूत्रकार कह रहे हैं कि आश्रय के बिना “चित्र” अथवा 
| नहीं रह सकती, उसी प्रकार त्रयोदश करणों की स्थिति भी 
द आश्रय के बिना नहीं हो सकती । अतः 'करणों' को आश्रय 


1 प में 
( र ) देने के लिये तन्मात्रो का समावेश “सूक्ष्मशरीर” में 
गया हे॥ १२ ॥ 


स्‌ः ने "काठ ८. __ 
i स्तु पतिवव्यतया वाय्वादेरिच लिङ्गस्याकाशमेवाऽसङ्गेऽनाधारो- 
. ५मन्यत्र सङ्गकल्पनमिति । तत्राह 
॥ ` अङग ठ्स । वायु आदि के तुल्य लिङ्ग” भी मूरंद्रव्य होने से 
१) जोय, है कारण उसका आधार 'आकाश” को ही मान लिया 
{| कहते ह भने सङ्ग? कल्पना करता व्यथे है। उसपर सूत्रकार ` 


जर 
हि न सङ्खातयोगात्‌ तरणिवत्‌ ॥ १३॥ 
¬ मू्तत्वेऽपि ) मूत रहने पर भी ( तरणिवत्‌ ) सूर्य 
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की तरह ( सङ्कातयोगात्‌ ) सङ्घात-संग का अनुमान करने 

'लिङ्ग' भी असंग होकर ( न ) नहीं रह सकता है। 
सूतेत्वेषपि न स्वातन्त्र्यादसङ्गतयाऽवस्थानं प्रकारारुपतेन हू \ 

स्येव सङ्घातसङ्गानुमानादित्यथः । सूर्यादीनि सर्वाणि तेजांसि दि 


| कोण| ' 


द्रव्यसङ्गेनेवावस्थितानि दृश्यन्ते । लिङ्गं च सत्त्वभकारामयमतो भ्‌ 
सङ्गतमिति ॥ १३॥ | 
भा. प्र.--मूतेत्वेऽपीति। 'लिङ्ग’ के मूर्त रहने पर भी स्राव) ( 
होकर यानी अन्य किसी से सम्बद्ध हुए बिना वह नहीं रहुसका।| र 

प्रकाशरूप होने से सूये के समान सङ्घात के साथ उसके सम्ब | 
अनुमान जैसे किया जाता हे । सूर्यादि समस्त तेज, पाथिव द्य] ६ 
साथ सम्बन्धित होकर ही अवस्थित हुए दिखाई देते हैं, उषी, न 
लिङ्ग’ भी सत्त्वप्रकाशमय है, अतः उसका भी भूतों के साव] र 
( सम्बद्ध ) होना उचित ही है । यह स्मरण रखना होगा बिपको। 4 
कायद्रव्य 'मूत' होता है, जो मूत होगा, वह अवश्य ही संब) उ 
होगा । जेसे 'सूये” प्रकाशस्वरूप है, तथापि वह मूत? है, सा| क 
पाथिवद्रव्यसंघात के साथ युक्त वह होता है ॥ १३ ॥ ह 
लिङ्गस्य परिमाणमवधारयति-- | 
 लिङ्गस्येति। लिङ्ग” शरीर के परिमाण का वर्ग जे 
करते है-- प्‌ 
अणुपरिमाणं तत्‌ कृतिश्वुतेः ॥ १४॥ 
सूचाथे--( तत्‌ ) वह लिङ्गशरीर ( अणुपरिमाणम्‌ | गया जे 
माणवाला है, क्योंकि ( क्ृतिश्रृतेः ) उसमें क्रिया का शा 
जाता है । Me हे 
र | | शे 
तलिज्ञमणुपरिमाण परिच्छिन्नं, न त्वत्यन्तमेवाण | ९ | दा 
क्तत्वातू । कुतः ? ङृतित्ुतेः-क्रियाश्रुतेः । “विज्ञानं यशं हश हैं 
तचुतेऽपि च” (ते. उ. २५) इत्यादिश्रुते्विज्ञानाख्यः | वु 
नतया-- बलका क ९ 
भा. प्र--तल्ि मि क्र, ह्ल्हिः तेर (अणपररिम ॥ ( | भा 
कृमिति । वह लिङ्गशरीर अ. | ॐ 


अर्थात्‌ अणुपरिमाण से परिच्छिन्न हे । वह अत्यन्त ही 


त्‌ ५ अरण Ff ॥ जै 
क्योंकि उसे 'सावयव” बताया है। उसके सावयव हौँ | 
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ह कृतिश्रृति’ है । अर्थात्‌ उसके द्वारा की जानेवाली “क्रिया” को बताया 

गया हैं । विज्ञान यज्ञं तनुते कर्माणि तनुतेऽपि च? (ते. उप. २।५) । 
फे । विज्ञानस्य लिङ्गस्याखिळकर्मश्रवणादित्यर्थेः । विभुत्वे सति क्रिया 
Ws ८ न सम्भवति । तद्गतिश्रुतेरिति पाठस्तु समीचीनः । लिङ्गशरीरस्य 
च गतिश्रुतिः “तमुत्क्रामन्तं प्राणो5नूत्कामति प्राणमनूत्क्रामन्तं सर्वे 
प्राणा अनूत्क्रामन्ति सविज्ञानो भवति सविज्ञानमेवान्वचक्रामति” 
(बृहदा. उ. ४४1२ ) इति | खचिज्ञानो बुद्धिसहित एव जायते। 
सविज्ञानं यथा स्यात्‌ तथा संसरति चेत्यर्थः १४॥ 


विज्ञानमिति । विज्ञानवान्‌ पुरुष, यज्ञ का विस्तार करता है, और 
वही कर्मों का भी विस्तार करता है। इत्यादि श्रुतिवाक्य से 'विज्ञा- 
नाख्य' यानी 'विज्ञान' शब्द से कही जानेवाली बुद्धि" की प्रधानता 
रहने के कारण विज्ञानरूप 'लिङ्गशरीर” के अखिल कर्म ( क्रिया ) 
बताये गये हैं। उस 'लिङ्गशरीर” का परिमाण यदि 'विभु? कहें, तो 
उसको क्रिया का होना संभव नहीं है । भाष्यकार विज्ञानभिक्षु का 
ना है कि सुत्रगत 'तत्कृतिश्रुते: के स्थान पर 'तद्गतिश्रृतेः पाठ 
होना उचित प्रतीत होता है। क्योंकि लिङ्गशरीर की गति का 
य में हो रहा है--'तमुत्क्रामन्तं प्राणोऽनूत्क्रामति 
ति त सव प्राणा अनूत्क्रामन्ति सविज्ञानो भवति सविज्ञान- 
पर त (बृह्‌. उप. ४।४।२) उस “लिङ्ग” के उत्क्रमण करने 
पर हरी साथ ही प्राण उत्क्रमण करता है, ह के उत्क्रमण करने 
= (ग प्राण ( इन्द्रियवर्ग ) उत्क्रमण करते हैं, उस समय वह 
प विशेषविज्ञानवान्‌ होता है, और विज्ञानयुक्त प्रदेश को हो 
यानी अ ज्र म ऽ साथ-साथ ज्ञान, कर्म और पूर्वप्रज्ञा 
गत हो ली की वासना भी जाती है । इस श्रुति से अव- 
जानविशिष्ट प सविज्ञान यानी बुद्धिसहित ही वह होता है अर्थात्‌ 
दान कारण की ही बह संसरण करता है। सृष्टि के मूल उपा- 
। उनकी कै राजस्‌ और तमस्‌' हैं, ये बहुत ही सूक्ष्मातिसूक्ष्म 
बुद्धितत्त्व तो क्षया बुद्धि ( र मन ) का परिमाण किच्चित्‌ स्थूल है । 
पृष्टिः निदिष्ट ती गुणों (प्रकृति) का कार्य है । सांख्य की 
| भाते जाते ३ रवः 'इन्द्रियवर्ग', मन", बुद्धि! आदि तत्त्व अणु” 
| कि चिरसाः । अनेकत्र “मन” के लिये बुद्धि शब्द का ही प्रयोग 
य होने के कारण किया जाता है, परन्तु कहीं-कहीं बुद्धि 
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से पृथक्‌ भी 'मन” शब्द का प्रयोग किया जाता है। | प! 
अहङ्कार' का परिणाम है । यानी 'अहङ्कार' से उत्पन्न ह्वा! 
मे हक उर SR 

प्रश्‍नोपनिषद्‌ में भी सन” की उत्पत्ति को बताया गथा है। धह 
` श्रक्षुःश्चोत्रं च; तथा 'पृथिवी च पृथिवीमात्रा'''मनश्च मनम ३ 
बुद्धिश्च बोद्धव्यं चाहङ्कारश्राहङ्कुत्तेव्यं च चित्तं च चेतपितयञ्र”। ( 
तथा स प्राणमसृजत्‌'"“मनोऽञ्नमन्नाद्वीर्य''॥? ( प्र. उ. २३४६ | 
६।४ ), उसीतरह मुण्डकोपनिषद्‌ में भी “मन? की उत्पत्ति बागी 
है--भन्नात्प्राणो मनः सत्यम्‌? और 'एतस्भाज्जायते प्राणो र| 
` सर्वेन्द्रियाणि च? ( मुण्ड. उ. १।१।८, २।१।३ ), एवं 'लिङ्ग' गी! 
को 'सूक्ष्षशरीर” शब्द से कहा जाता हू ॥ १४॥ 


\ 


" 060 


_परिच्छिन्नत्वे सुझत्यन्तरमाह-- | 
परिच्छिन्नत्वे इति। लिङ्गशरीर ( इसी के अन्तर्गत '॥| 
: आजाता है ) के परिच्छिन्न होने में अन्य युक्ति भी बता रहे है 


तदन्नमयत्यश्चु तेश्च ॥ १७ ॥ 


सूघार्थ--( च ) और ( तदज्नमयत्वश्रते: ) लिङ्ग [कि 
एकादेशभूत 'मन” ] का अन्नमयत्व, शब्दप्रमाण से सिद्ध है! न 
_ तस्य लिङ्गस्येकदेशतोऽन्नमयत्वश्रुते्न विभुत्वं समव 
विभुत्वे सति नित्यतापत्तरित्यर्थः। सा च श्रुतिर्हि “अग ; 
सोम्य मन आपोमयः प्राणस्तेजोमयी वाग? इत्यादिः ( छ 
प्खण्ड ५ मं. ४ )। यद्यपि मनआदीनि न भौतिकानि धा 
सृष्टसजाती यांशपूरणादन्नमयत्वादिव्यवहारो बोध्यः ॥ १५ शर 

भा. प्र--तस्येति । लिङ्ग के एकदेश ( एक घटक | प 
ममता का श्रवण होने से यह स्पष्ट हो जाता है कि वर्ह द 
भाणवाला नहीं है। अन्यथा यानी उसे विभुपरिमाणव ¢ 
जाय तो उसको 'नित्य” कहना होगा। उसकी ( मन की 
को पी छान्दोग्यश्ुति बता रहो हे--'अन्नमयं हि सोम्य १. 
जोमयी वागित्यादि?” ( छां. उ. ६।५।४ 
( १५।१४।१ ) में भी मन? को 'अन्नाद” कहा गया है । 
का अन्नमय होना स्पष्ट है। 'मन” को अन्नमय" या ' 
का अभिप्राय यह नहीं है कि वह अन्न" का विकार 
खाता हैं। किन्तु उसका तात्पर्य इतना ही है कि अन्न 


HS, “शा 


EP, 


-4 ना” टार गर "७५ Hm, 
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तृतीयोऽध्यायः । ४२७ 


| भव का सन्तुलन बना रहता है । उसके सन्तुलित रहने से वह, 


ब्यवहारक्षम होता है । यद्यपि “मन्‌” आदि तत्त्व भौतिक नहीं हैं 


\ तथापि अन्नसंसुष्ट सजातीय अंश का पुरण करने से उसे अन्नमय, 
' अन्ना आदि कहा गया है। उसे 'अन्नमय' अन्नाद! आदि कथन : 


औपचारिक है । फिर भी उससे यह तो प्रतीत हो ही जाता है कि 
बह नित्य! नहीं है, तथा 'महापरिमाण” वाला भी नहीं है । वह तो 
परिच्छिन्नपरिमाण” वाला ही है ॥ १५॥ 


अचेतनानां लिङ्गानां किमथे खंखतिदेद्दाददेहान्तरसश्चार इत्याश- 
इायामाह- 

अचेतनानामिति । अचेतन ( जड़ ) लिङ्गो ( करणों ) का एक 
देह से दूसरे देह में संसरण क्यों होता रहता है ? ऐसी आशङ्का 
होने पर सूत्रकार कहते हैं-- 


पुरुषार्थ संस्रतिलिंङ्गानाँ सूपकारवद्राज्ञः ॥ १६ ॥ 


सूचाथे--( लिङ्गानां ) लिङ्ग [ सूक्ष्मशरीर ] रूप 'करणों का 
(संसृतिः ) संसरण ( पुरुषार्थं ) पुरुष [ चेतन आत्मा | के लिये 


होता है, ( राज्ञः ) राजा. के ( सूपकारवत्‌ ) पाचक [ रसोइये ] 
की तरह । 


~ था राज्ञः सूपकाराणां पाकशाळाखु सञ्चारो राजार्थे, तथा 
राणां संसृतिः घुरुषार्थमित्यर्थः ॥ १६ ॥ 
रा हिलि । जैसे राजा के रसोइयों ( पाचको ) का पाक- 
होता र जो संचरण होता रहता है, वह राजा के लिये ही 
आत्मा गे है, वैसे ही “लिङ्गशरीरो” का भी संसरण, डु ( चेतन 
( लिङ्गश धर लिये हुआ करता है। एक देह से दूसरे देह में करणों 
काल 0 र ) का जो निरन्तर गमन होता रहता है, वह अनादि 
पोजन हठा चला आ रहा है, और वह आत्मा के भोगाऽपवर्ग रूप 
किसी भमि सम्पादनार्थं हुआ करता है । यहां 'राजा? का अभिप्राय 
जिसके लिये पति या शासक से नहीं है, अपितु उस व्यक्ति के लिये है, 


| “शात्मा) अन्य व्यक्ति भोगसामग्री जुटाता हो । अतः चेतन पुरुष 
(| या है। टी लिये ही लिङ्गो ( करणों ) की गति का होना बताया 
nN 
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४२८ सांख्यप्रवचनभाष्ये 
लिङ्गशरीरमशेषविशेषतो विचारितम्‌, इदानीं | 
तथा विचारयति र 
लिङ्गशरीरमिति । लिगशरीर ( करणों ) के विषय मे को \ न 
विशेष विचार कर लिया गया । अब “स्थूलशरीर” के बिषय पप्ने ' 
विचार कर रहे हैं, क्योंकि 'चेतन पु? के सभी भोग, स्थूले / 
द्वारा ही होते हैं। अतः 'स्थूलदेह” की रचना के सम्बन्ध में त्रा | 
बता रहे हैं-- र 
से लयीन 
पाञ्चजोतिको देहः ॥ १७ ॥ 
सूचार्थ--( देहः ) स्थूल शरीर ( पाञ्चभौतिकः ) पाँच भूत ३ 
निमित होता है । १ 
® ७, ~ ७. ३ 
पञ्चानां भूतानां मिलितानां परिणाम्रो देह इत्यर्थः ॥ १७॥ 
सा. प्र.--पञ्चानामिति। सम्मिलित हुए पाँच भूतों का परिणा 
| रूप यह. देह” हे । इस स्थूल देह के अन्त-बाह्य मुख्य भाग [| | 
तत्त्व से बने हुए हैं । तथा रक्त? और अन्य धातुओं, तथा अवयवोगी| ४ 
निर्माण जलीय तत्व” से हुआ है । उसीतरह 'पाचतसंस्थात बो) ह 
जीवनार्थं ऊष्मा' का निर्माण 'अग्नितत्त्व' से हुआ है। उपर न 
“समस्त प्राण और अन्यान्यधातुओ तथा मलों का देह में (नत हे 
निर्माण 'वायुतत्त्व” से हुआ है। उसीतरह 'अन्तः-बाह्य समस क 
काश” का निर्माण 'आकाशतत्व” से हुआ है । इस रीति सै न के 
. स्थूलदेह' को पश्वभूतों का परिणाम ही समझता चाहिये | (१ | में 
मतान्तरमाह-- कं है 
न्तः मे प 
ed । स्थूलदेह के सम्बन्ध में ही कतिपय अ सु 
को भी बता रहे हैं-- हे 
चातुभौतिकमित्येके ॥ १८॥ | ३ 
€ भू 5 पु मे 
सूजाथ--( एके.) कोई आचार्य, इस स्थूल देह को (वा | में 
कम्‌ ) चार ही भूतों से निमित हुआ मानते हैं । | है 
आकाशस्यानारम्भकत्वमभिप्रेत्येदम्‌ ॥ १८ ॥ हि भा 


| भा. प्र.--आकाशस्येति। कोई आचार्य, स्थूलदेह 7 
, चार भूतो से ही मानते हे । उनकी दृष्टि में (आकाशतच्व 
रॅम्भक माना गया है। अर्थात्‌ आकाश? किसी वस्तु रि 


१. 


जती ॥ 
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तृतीयोऽध्यायः । ४२९, 


जौ नहीं है। अतः सभी स्थूलदेह, आकाश को छोड़ कर शेष चार भूतों 
पे ही बने हैं। इसलिये 'स्थूलदेह” चातुभौंतिक है, ऐसा किसी आचार्य 
का ने कहा है ।। १८ ॥! 
कोई आचार्य कहते हैं-- 
ऐकभौलिकसिल्यपरे ॥ १९॥ 
सूत्रार्थ-( अपरे ) कोई अन्य आचार्य, 'स्थूलदेह' को ( ऐक 
भौतिकम्‌ ) एक ही भूत से निमित हुआ कहते हैं । 
पार्थिवमेव ` शरीरमन्यानि च भूतान्युपष्टम्मकमात्राणीति भावः | 
अथवेकभौतिकमेकैकभौतिकमित्यथेः । मनुध्यादिशरीरे पार्थिवांशा- 
` घिक्येन पार्थिवता सूर्यादिलोकेछु च तेजआद्याधिक्येन तेजसादिता' 
शरीराणां सुवणोदीनामिवेतीममेव पक्षं पञ्चमाध्यायेपि सिद्धान्तयि- 
ष्यात॥ १९ ॥ ; 0 
को प्र. -पार्थिवमिति । यह स्थूलशरीर एक पृथिवीतत्त्व से ही 
निमित हुआ है, इस देह का उपादान कारण केवल 'पृथिवीतत्त्व ही है 
ओर अन्य तत्त्व इसके उपष्टम्भक मात्र ( सहायकमात्र ) हें । अर्थात्‌ 
किसी भी भूत” तत्व को इस स्थूल देह के निर्माण करने में त्याग 
हि सकते । अथवा 'ऐकभौतिकम्‌? का अर्थ यह भी किया जा सकता 
१ एक-एक भूत? से इस स्थूल देह का निर्माण हुआ है। इस शरीर 
a gS कहने का तात्पर्य यह भी हो सकता है कि उसमें 
हे (भूत की प्रधानता है । जैसे--मनुष्यादि प्राणी के शरीर 
॒ 04 त को अधिकता रहने त उस शरीर का पाथिवत्व” 
को) नि मी ह ( भूलोक ) में सभी देहों की ( स्थूल देहों 
लोक में त खा थिवतत्वो की प्रधानता रहती है य 
रोती है । ह स्स ` की प्रधानता रहने से 'तेजस त की सृष्टि 
सु सुवर्णादि के निर्माण मस 'तेजस्तत्त्व' की प्रधानता 
उनमें त सूर्यादि लोको में जो शरीर निमित होते हैं 
अन्यान्य त ह प्रधानता रहती है। उसीतरह अन्यान्य लोकों 
स रोति से. प्नि की प्रधानता वहाँ के निमित देहों में होती हे । 
| पा? ह लोक के 'देहों' को पार्थिव ही माना गया है। 
| भाष्य में सिद्धान्त पचमाध्याय ( ५।१०२, १०३, १११, ११३) के 
| भावश्यक {ˆ ` को रूप दिया जायगा। अन्यान्य भूत, उसके 
हः. अहयोगी हें । इसकारण इसे पाञ्चमौतिक शरीर कहा 


` 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


४३० सांख्यप्रवचनभाष्ये 


गया है । क्योंकि कोई भौ मुख्य ( प्रधान ) कारण, अपने है 
की सहायता के बिना अपना कार्ये नहीं कर पाता, फिर भी अन्न 
प्रधानता (मुख्यता) रहने से उसी के नाम पर 'तहादस्तद्वाद” बा 
से व्यवहार होता रहता है ॥ १६ ॥। 


देहस्य भौतिकत्वेन यत्‌ सिध्यति तदाह j 

. देहस्येति देह को भौतिक माननेपर जो प्रयोजन सिद्ध | 

है, उसे बताते हैं । अर्थात्‌ जितने भी भोग हैं, वे सब स्थूलशरीररे | 

ही सम्पन्न हो पाते हैं। ऐसी स्थिति में उस स्थूल शरीर बो॥। 

'चेतन? क्यों न कहा जाय ? उससे अलग एक और है. मातेस 

क्या आवश्यकता है ? इसका समाधान अग्निम तीत सूत्रों में दिया | 
रहा है-- र 

परि ७ ५ eS 
न सांसिद्धिकं चेतन्यं प्रत्येकाहष्टेः ॥ २० ॥ 
सूजाथे--( प्रत्येकादृष्टेः ) प्रत्येक अलग-अलग भूत में वे | 


के न दिखाई देने से उनमें ( सांसिद्धिकं ) स्वाभाविक (तं । 
चैतन्य ( न ) नहीं है । 


च i भा | 
भूतेषु पृथक कृतेषु चेतन्याद्शेनाञ्गौतिकस्य देहस्य न स्वा 
>> |). (१ गे टॅ. ८८ 
चेतन्यं, किन्त्वोपाधिकमित्यथः ॥ २०॥ 


प्र” अ AANA YAN 


श्या. Tao dl. 


को पूर्व 


भा. प्र--भूतेष्विति । भूतो में से एक-एक भूत के 2 ९. 
टि क पर्दा || 


करनेपर उनमें “चैतन्य” का देन न होने से भौति 
चेतन्य प्रतीत होता है, वह स्वाभाविक नहीं है, किन्तु ह हा 
है । अचेतन जगत्‌ के मूल उपादान कारण तीन गुण का १ 
तमस्‌ ) हैं, जो 'चेतन” नहीं हैं । इससे प्रतीत होता है र कं 
उपादान कारण ही जड ( अचेतन ) है, तब उनसे होनेवा . 
जो देह” है, उसे 'चेतन” कैसे कहा जायगा? सांख्प की है कभी 

है कि जड” कभी भी “चेतन” के रूप में अथवा व प] 
जड़ के रूप में परिणत नहीं होता है। 'चेतना' तो प | 
फिर भी आधुनिक वैज्ञानिक आदमी उसपर तियन्तरण बह ह| 
है। अतः चेतनस्वरूप न होने से देह को 'भोक्ता' पर्दी = ह 
प्रत्येक देह में एक अलग “चेतन” का. अस्तित्व अर्व 
होगा ॥ २० ॥ 


सही 


Et यन 
HAH -2 च त्य _० EL 


~ 
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तृतीयोऽध्यायः । ४३१ 
\ बाधकान्तरमाह-- 
गी वाधकान्तरमिति । देह को चेतन” मानने में एक और वाधक 
पा | वता रहे हैं-- 
त्रपञ्चसरणादयभावश्च ॥ २१ ॥ 


सूत्राथे-( च) और ( प्रपश्चमरणाद्यभावः) समस्त प्रपञ्च 
(जड जगत्‌ ) के मरण आदि का अभाव हो जायगा । 
_ अरपञ्चस्य सवस्यैव मरणसुघुप्त्याद्यभावश्च देहस्य स्वाभाविक- 
चतन्ये सति स्यादित्यिथः । मरणसुयुप्त्यादिक हि देहस्याऽचेतनता । 
-साच स्वाभाविकचेतन्ये सति नोपपद्यते। स्वभावस्य यावदुद्वव्य- 
भावित्वाद्ति ॥ २१ ॥ 
भा. प्र.--प्रपञ्चस्येति । देह की चेतनरूपता यदि स्वाभाविक 
हो तो सम्पूर्ण प्रपः्च को मरण-सुषुप्ति आदि का अभाव ही हो 
जायगा । देह को चेतन तभी कहा जा सकता है, कि जब सम्पुर्ण 
भूत-भोतिक प्रपः्च ही चेतन” हो, और जब समस्त प्रपश्च ही चेतन 
^ | रगा तब जड प्रपञ्च ( जगत्‌ )” का तो नाम ही नहीं रहेगा । यानी 
„$ प्रप्च नाम की कोई वस्तु ही नहीं रहेगी । संसार में जो हम 
Ee च ८ / वह “मरण? क्या है ? तो कहना होगा कि देह में 
SiN हना या चेतन्य के दारा दिह' का त्याग किया जाना 
नो दा जब कि देह” स्वथं चेतन” ही है, ऐसा माना जाय 
ह को त्यागने” का प्रश्‍न ही कहाँ है? तब देहरूप चैतन्य में 


i 
प अ मूर्च्छा आदि अवस्थाओं का अस्तित्व ही नहीं रहेगा । 
| पक क अवस्थाओं में भी देह का अस्तित्व ( विद्यमानता ) 
द| बनी ० रहता है । अतः उस देहरूप चेतन की अवस्था एकसी ही 
| र चाहिये । ` ऐसी स्थिति में सुषुप्ति, मूर्च्छा, मरणादि 
ह| भौर न्‌ हा शा अभाव ही कहना पडेगा । किन्तु ऐसा न कह सकते हैं 
| परत्यक्षादि ल € सकते हैं, क्योंकि वैसा कहना और मानना, तो 
/ | मरण * भमाणों के विरुद्ध होगा । एवंच कहने का सार यही है कि 
| दह्‌ ५ प्त आदि ही देह” की अचेतनता ( जडता ) है; वह, 
(| सके निक चेतन्य को मानने पर कदापि उपपन्न नहीं हो 
पती; स्थावी होत कि स्वभाव” तो यावत्‌ द्रव्यभावी यानी यावद्द्रव्य- 
| पुत्र के ह है। अतएव कहा गया है कि “स्वभावो मूध्नि वतेते’ । 
| हिवि २ र से सुषुप्ति, मूर्च्छा आदि अवस्थाओ को समझना 
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करते हैं-- 


` है। दृष्टान्त में बताये गये प्रत्येक पदार्थ में शास्त्र-वचनीं ह 
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प्रत्येकादष्टेरिति यढुक्ते, तत्राशङ्क'थ परिहरति-- 
प्रत्येकादृष्टेरिति । बीसवे सुत्र में 'परत्येका दृष्टेः? कहा | 
उसी के सम्बन्ध में पुनः कुछ आशङ्का करते हुए उसका ष न 


मदशक्तिचच्चेत्‌ प्रत्येकपरिहष्टे सांहत्ये तदुःद्गवः॥ १, / यो 
सूत्राथ--( मदशक्तिवत्‌ ) मादकताशक्ति के समान ( चेत्‌ ग नि 
“भूतो? में चैतन्य को मानाजाय तो वह उचित नहीं होगा; ह | 


( सौक्ष्म्यात्‌ ) प्रत्येक यानी अलग-अलग द्रव्यों का सूक्ष्म परौक्ष | चै 
करने पर प्रतीत होता हे कि ( सांहत्ये ) उन द्रव्यं के घोतरे| हो 
(तदुद्भवः ) उस मादकशक्ति का उद्धव (उत्पत्ति ) होता है। | = 
ननु यथा मादकताशाक्तिः प्रत्येकदरव्यावृत्तिरपि मिलितिने। > 
वत्तते, एवं चैतन्यमपि स्यादिति चेत्‌ ? न भ्रत्येकपरिदष्टे सति सा| 
तढुद्धवः सम्भवेत्‌ । प्रकृते तु प्रत्येकपरिदष्टत्वं नास्ति । अतो द्ध) म 
प्रत्येक शास्त्रादिभिः सूक्ष्मतया मादकत्वे खिद्धे संहतभावकाठे ग! हो 
कत्वाविभौवमाजं॑ सिध्यति । दार्शन्तिके तु प्रत्येकभूतेषु सत ॐ 
न केनापि प्रमाणेन चेतन्यं सिद्धमित्यर्थः । al 
भा. प्र.--नन्विति । जैसे मादकताशक्ति प्रत्येक द्रव्य में (0) ह 
हुई भी उन समस्त द्रव्यो को मिला देने पर जो एक घोले व 
है, उसमें एक प्रकार की मादकताशक्ति उत्पन्न हो जाती है द भा 
गुड में और 'दही” में कोई मादकता नहीं है, किन्तु उ | बा 
मिला देनेपर तयार हुए घोल 'में मादकता उत्पन्न होती हैं! i ही 
प्रकार प्रत्येक मूलतत्त्व में 'चैतन्य' के न रहने पर भी उ र 
परस्पर मिश्रण होनेपर उसमें “चैतन्य” का अस्तित्व प्रतीत ह की 
अतः जडतत्त्वो के कार्यभूत .देह को “चेतन” कहने में % र र 
नहीं है । ऐसी आशङ्का यदि कोई करे तो वह उचित नहीं hE ॥ गे 
कि मादक घोल के प्रत्येक द्रव्य में मादकता का अंश ६6 है ब 
रहता है, इसीलिये उन द्रव्यो के मिश्रित घोल ( साँहय | हो 
कता का उद्धव ( उत्पत्ति ) होना संभव हो सकता हैं | ववी 
में भूत-भोतिक प्रत्येक द्रव्य में तो चेतनता सुक्ष्मख्प में १ | 
अतः जो दृष्टान्त वताया गया है, उसमें और प्रकृत में ब० | प 


> | 


में मादकता का अस्तित्व सिद्ध है, और उन द्रव्यों * 
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है. ) होनेपर उनमें सूक्ष्म रूप से रहनेवाली मादकता का 
1 | आविर्भाव मात्र सिद्ध होता है । किन्तु दार्ष्टान्तिक के प्रत्येक भूत’ में 
हा |. सृक्ष्मरुप से चैतन्य का रहना किसी प्रमाण से भी सिद्ध नहीं है । 
र ~ Ne < भूः ५ ब १ द्र 
ननु समुचिते चेतन्यद्शनेन प्रत्येकभूते सृक्ष्मचेतन्यशक्तिरनुमे- 
१९॥ / येति चेन्न अनेकभूतेष्वनेकचेतन्यकल्पनायां गोरवेण लाघवादेकस्येव 
| गि नित्यचित्स्वरूपस्य कटपनोचित्यात्‌ । 
रो शङ्का--नन्विति । द्रव्यों के घोल ( समुच्चित = सांहत्य ) में 
क्व | चेतन्य के दीखने से प्रत्येक द्रव्य में जिस प्रकार सुक्ष्म मादकता का 
[| होना समझ लिया जाता है, उसी प्रकार भूतों का समुच्चय होने 
पर उस समुच्चित हुए भौतिक पदार्थे में चैतन्य को देखकर हम समु- 


ते च्चित हुए भौतिक पदार्थ के प्रत्येक भूत में सूक्ष्मरूप से चेतन्यशक्ति 
ह| होगे का अनुमान कर लेंगे । 
पत) “माधान--किन्लु ऐसी शङ्का करना उचित नहीं है। क्योंकि 


Ss भूतों में अनेक चैतन्यशक्तियों की कल्पना करने में गौरव 

"या 5 लाघवात्‌ एक ही नित्य चित्स्वरूप को कल्पना करना 
| 

हु के पथावयवे5बत्तमानमपि परिमाणजलाहरणादिकार्य घटादी 

पत, एवमेव शरीरे चेतन्यं स्यादिति । 


शी ह स्विति । जैसे घटादिद्रव्य के प्रत्येक अवयव में अविद्य- 
रो बदि र हुआ भी परिमाण-जलाहरणादि कार्य का होना “घट” 
| समता है। २ देता है । उसीतरह “शरीर” में चैतन्य का भी संभव 
i SU 
मे विशे र 

[ह कारणे र . सतगतविशेषशुणानां सजातीयकारणशुणजन्यतया 
॥ ह तत हु 283, देहे चेतन्यासम्भवादिति ॥ २२॥ 

| ' स Nr ७ दि ६ गे 
{ ल मवमिति । ऐसी शङ्का यहाँ नहीं कर सकते क्योंकि 
ह है, वेशषगुणो की उत्पत्ति ने कारणगत ग्रुणों से हुआ करती 
0 ६ सतः कारण श अपने कारणगत र रं से हुआ कर 
र भभव है। 1 मे चेतन्य के हुए बिना देह” में चैतन्य का होना 
i अत: देह से अतिरिक्त चैतन्यतत्त्व” का स्वीकार अवश्य 
॥/ पु चाहिये॥ २२ ॥ : 0 

| रुषाथ रूः टी पश र र 
त स्यम ससतिलिङ्गानामित्युक्तम्‌ । तत्र लिङ्गानां स्थूलदेहसञ्चा- 
है भ्याम्‌ यः पुरुषार्थो येन येन व्यापारेण सिञ्चति, तदाह 
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पुरुषार्थमिति । सूत्रकार ने इसी अध्याय के हे ठ / 
बताया था कि 'लिज्धों का संसरण, पुरुषार्थ के लिये हैः। न ही 
( करणों ) का स्थूलदेहो में जो सञ्चरण है यानी जन्म! है 1 i 
सिद्ध होने वाला जो-जो पुरुषार्थ, है, वह जिस व्यापार से हता! 
उसे दो सूत्रों के द्वारा बता रहे हैं-- 5) 
| 
ज्ञानान्छुक्तिः ॥ २३ ॥ i 

कोर जने जो । 

सूत्राथ-( ज्ञानात्‌ ) चेतन और अचेतन के भेदज्ञाने (पु | 

अपवगरूप मोक्ष | मुक्ति | होता है। . ¢ 


oo 


| 
SS i पर । { 
लिङ्गसंस्ृतितो जन्मद्वारा विवेकसाक्षात्कारस्तस्मान्सुक्ति ९५. | 
खाथो भवतीत्यथः । | ॥ 
` भा. प्रन-लिङ्गसंखतित इति । लिङ्गशरीर के संसरण ऐ वा 
जन्म” प्राप्त होने से विवेकसाक्षात्कार ( भेदज्ञान ) होता है ग. 
उससे मुक्तिरूप पुरुषाथ होता है । अभिप्राय यह है कि आल । 
यानी आत्मसाक्षात्कार (ज्ञान) से अपवर्ग ( मोक्ष ) की प्राप्ति हो! 

है, इस संसार में 'प्रकृतितत्त्व” से उत्पन्न हुए लिगशरीर पे भा 
हुआ आत्मा" रहता हे । अतएव वह सांसारिकविषयों में वा 
आसक्त रहता है। परन्तु जेब असंख्य जन्मों के असंख्य व 
में से कोई शुभ संस्कार उदित हो जाता है, तब सांसार 
की ओर से वह हट जाता है, यानी उनमें उसका “मन' El | 
जाता है। अर्थात्‌ उसकी अन्तदृंष्टि हो जाती है, और? 
आत्मा का वास्तविक स्वरूप जानने का प्रयत्न करने छ 
जिससे योगाभ्यास आदि साधनों का निरन्तर दृढता पु 4 
होने यत्न करते-करते आत्मा के वास्तविक सवल ता । 
- हीने लगता है। उसे यह अनुभव होने लगता है कि १5 


॥, 


॥ 


यी? 


है । इस जड प्रकृति से यह चेतन आत्मा" सर्वथा भि ८ 
अतीति को विवेकज्ञान” कहते हें । ऐसा विवेकज्ञान टैग 
( करणों ) का समस्त व्यापार उस व्यक्ति के प्रति त्मात ॥॥ 
है । यही उसका अपवर्ग” रूप मोक्ष कहलाता है । . 
शानादिक च प्रत्ययसर्गतया कारिकायां परिभाषित ॥। 

(पष प्रत्ययसर्गो विपरयेयाशक्तितुष्टिसिठ्ध्याख्यर॥ छ 


YHA AS SI, 
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अयादयो व्याख्यास्यन्ते । अत्र च स एव वुद्धिसर्गः प्रयोजन- 
ग 2 ¦ | सूतरेबच्यत इति विशेषः ॥ २३॥ 
(0 तांदिकमिति । यह ज्ञानादिक” प्रत्ययवर्ग कहलाता है, इसे 
[में बताया गया है--. 
“एष प्रत्ययसर्गो विपर्ययाशक्तितुष्टिसिद्धयाख्यः । 
| एणवेबम्यविमर्दात्‌ तस्य च भेदास्तु पद्चाशत्‌ ॥ ४६॥ 


(सां. का. ) 
॥ कष इति.। धर्माऽधर्मे, ज्ञानाउज्ञान, वेराग्य-अवेराग्य, ऐश्वर्पा$ने 
| पह अष्टविध गण” कहलाता हे । इसे प्रत्ययसर्ग? ( बुद्धिः 
कहते हैं। क्योंकि 'प्रतीयन्ते विषयाः अनेतेति प्रत्यय: अर्थात 
( बुद्धि: ), तस्य सर्ग: ( सृष्टि: )-प्रह उस '्रत्ययसर्ग शब्द 
विचन किया गया है । इस प्रत्ययसर्ग (बुद्धिसृष्टि) के 'विय्रैय', 
क्त, तुष्टि, ओर 'सिद्धि-ये चार नाम हैं। अर्थात्‌ इत चारों के 
गी 'बुद्धिसृष्टि’ कहते हैं । 'विपर्यय” आदि की व्पाख्प़ा आगे की 
पे । मुक्तिरूप प्रयोजन के सन्दर्भ में इन चारों के गण को 'बुद्धि- 
` शब्द से कहा है, यही विशेष बताया गया है ॥ २३॥ 
की प्राप्ति के पूर्व कैती स्थिति रहतो है ? उसे 
र ता रहे हैं-- 
खन हि 
2 न्धावपययात्‌॥ २४ ॥ 

दे पिका विपर्ययात्‌ ) विपर्यय से (बन्ध) बन्धन प्राप्त 

fre 
तोत, सलडुःखात्मको वन्धरूपः पुरुषार्थ लिङ्गलसतितो 


भा. प्र. चि (> र 
0000) पयय oS ह 5.) र 
की स्थिति में दिति । विपयेय” से यानी आत्मज्ञान न होने 


के संसरण से उुसऱ्दु:ःलरूप बन्धसंज्ञक भोगात्मक पुरुषार्थ, “लिङ्ग” 
शरीर) से : होता रहता है। अर्थात्‌ बुद्धि आदि करणों ( जिद्ध- 
. फैरणों का आत्मा" आवेष्टित रहता है, और उसका ( लिङ्गरूप 
| वेखनामस्धा संसरण ( आवागमन ) होता रहता है, जिससे यह 
। सस्कार __ रावर बनी रहती है। किन्तु किसी जन्म के शुभ- 
| पी है, या के उपदेश से बाह्य प्रवृत्तियाँ, अत्तर्मुव हो 

गह ॥ २ |। ववेकज्ञान होकर मुक्ति का लाम होता है, अध्यवा 


1२०० 


Su 
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पुरुषार्थमिति। सूत्रकार ने इसी अध्याय के ” 
बताया था कि 'लिद्धों का संसरण, पुरुषार्थ के हि 
( करणों ) का स्थूलदेहों में जो सञ्चरण है यानी टु 
सिद्ध होने वाला जो-जो पुरुषार्थ, है, वह जिस व्याप 
उसे दो सूत्रों के द्वारा बता रहे हैं-- 


९ 
TE ध्य 
42. 


Regi istered 
८० 


पख 


ज्ञानान्छुक्तिः ॥ २३ ॥ 
सूचाथे- ( ज्ञानात्‌ ) चेतन और अचेतन के भेदज्ञा | | 
अपवगेरूप मोक्ष [ मुक्ति | होता है। . । % | 


| ` . लिङ्गसंसतितो जन्मद्वारा चिवेकसाक्षात्कारस्तस्मान्पु १ 
2४ बार्थों भवतीत्यथः । | 
` भा. प्र--ल्रिझसंखतित इति | लिङ्गशरीर के संत. |; 
“जन्म” प्राप्त होने से विवेकसाक्षात्कार ( भेदज्ञान ) हो, ७: 
उससे मुक्तिरूप पुरुषार्थ होता है। अभिप्राय यह है कि | £ || 
यानी आत्मसाक्षात्कार (ज्ञान) से अपवर्ग ( मोक्ष ) की 9८४ 
है, इस संसार में 'प्रकृतितत्व” से उत्पन्न हुए लिगशरीर' 
हुआ “आत्मा? रहता है । अतएव वह सांसारिकविषयों | दा 
आसक्त रहता है। परन्तु जेब असंख्य जन्मों के असंख्य १ 
में से कोई शुभ संस्कार उदित हो जाता है, तब सांसार 
की ओर से वह हट जाता है, यानी उनमें उसका “मन अग 
जाता है । अर्थात्‌ उसकी अन्तदृष्टि हो जाती है, और. ॥ | 
आत्मा का वास्तविक स्वरूप जानने का प्रयत्न के | 
जिससे योगाभ्यास आदि साधनों का निरन्तर दृढता पूव र 
साथ प्रयत्न करते-करते आत्मा के वास्तविक स्वल्प हे / 

` -होने लगता है। उसे यह अनुभव होने लगता है कि [€ 
-है और 'प्रकृति' तथा उसके कार्यभत अन्य तत्त्व सभी व || 

हैं। इस जड प्रकृति से यह चेतन आत्मा" सबैया निर र 
- अतीति को 'विवेकज्ञान कहते हैं । ऐसा विवेकज्ञात होन | 
( करणों ) का समस्त व्यापार उस व्यक्ति के प्रति स^ | 

_ है। यही उसका 'अपवर्गे' रूप मोक्ष कहलाता है | 
ज्ञानादिक च प्रत्ययसर्गतया कारिकायां परिभाषित | । 


भ्र 'पष प्रत्ययसर्गी बिपयंयाशाक्तितुष्टिसिङ्याख्य।। कु है 
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॥  विपर्येयादयो ब्याख्यास्यन्ते । अत्र च स एव वुद्धिलर्गः प्रयोजन- 
योगेन सूरे च्यत इति विदोषः ॥ २३॥ 
ज्ञानादिकमिति । यह ज्ञानादिक” प्रत्ययप्र्ग कहलाता है, इसे 
कारिका में बताया गया है-- 
“एष प्रत्ययसर्गो विपर्ययाशक्तितुष्टिसिद्धघाख्यः । 
गुणवेषम्यविमर्दात्‌ तस्य च भेदास्तु पद्चाशत्‌ ॥ ४६ ॥ 
( सां. का. ) 
एष इति. धर्माऽवर्मे, ज्ञानाऽज्ञान, वे राग्य-अवेराग्थ, ऐश्वर्पाञ्नै 
श्रये-यह 'अष्टविध गणः कहलाता है । इसे “्रत्यथप्तग! ( बुद्धि 
सगे ) कहते हें । क्योंकि “प्रतीयन्ते विषयाः भनेनेति प्रत्यय: अर्थात 
ज्ञान ( बुद्धिः ), तस्य सर्ग: ( सुंष्टिः )-पह उस प्रत्ययसग” शब्द 
का तिच किया गया है । इस प्रत्ययसगे (बुद्धिसृष्टि) के "विपर्यय, 
0 / वट ओर 'सिद्धि-ये चार नाम हैं । अर्थात्‌ इत चारों के 
ग को 'बुद्धिसृष्टि' कहते हैं । 'विपर्थय” आदि की व्याख्या आगे की 
1201 मुक्तिरूप प्रयोजन के सन्दर्भ में इन चारों के गण को बुद्धि- 
«ट शब्द से कहा है, यही विशेष बताया गया है ॥ २३ ॥ 
_ उक्त अवस्था की प्राप्ति के पुर्व केती स्थिति रहतो है ? उसे 
कार बता रहे हैं-- ः 


बन्धोविपर्ययात्‌ ॥ २४ ॥ 


! LC. ) / 
त क NE छल? 
FR DE ति 


वि - 


TS Der 


So ६४-४«७ ४७७७७ ४*«७ ८८ ६- La RRS 
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0 ० 
वा पाको विपर्ययात्‌ ) विपर्यय से (बन्ध) बन्धन प्राप्त 
ह प | २ ~ » ~ 
भवती गाण, खुखदुःखात्मको वन्धरूपः पुरुषार्थों लिज्ञसंखतितो 
तात्यथ; ॥ २४ ॥ 
वि के हे 
को स्थिति मे विपयेयादिति । 'विपयेय” से यानी आत्मज्ञान न होने 
T ख-दुः बन्ध ः गो ८ ङ्क” 
कै संसरण सुख-दुःखरूप बन्धसज्ञक भोगात्मक पुरुषार्थे, लिङ्च 


हे होता रहता है । अर्थात्‌ बुद्धि आदि करणों ( सिङ्ग. 
करणो का आत्मा” आवेष्टित रहता है, और उसका ( लिङ्ग रूप 
| केनावस्था ससरण ( आवागमन ) होता रहता है, जिससे यह र 
| संस्कार के बराबर बनी रहती है। किन्तु किसी जन्म के शुभ- 
„ | भाती ई रण सद्गुरु के उपदेश से वाह्य प्रवृत्तियाँ, अन्तर्भुव हो 
॥| नेही (i विवेकज्ञान होकर मुक्ति का लाभ होता है, अत्या 
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ज्ञानविपर्ययाश्याँ सुक्तिबन्धावुक्ती । तत्रादौ क. त्स 
यति-- 


ज्ञानविपर्ययाभ्यामिति । ज्ञान और विपर्यय से मुक्त भोर बन्न | : 
क्रमशः बताये गये । उनमें से प्रथमतः 'ज्ञानात्‌ मुक्तिं के सम्ब ) | 
विचार करते हें । अर्थात्‌ आत्मज्ञान के साथ-साथ धर्मानुछातल्ल | 
कर्म को 'मोक्ष' का साधन मान सकते हैं, या नहीं? यानी ज्ञान 
कर्म समुच्चय? को मोक्ष का साधन मान सकते हैं, या नहीं! अग्रा | । 
कभी-कर्मानुष्ठान को मोक्ष” का साधन तो कभी 'आत्ञ्ञात'बो| | 
| 'मोक्ष” का साधन क्यों न कहा जाय ? ऐसी जिज्ञासा होनेपर सूत्र | 
| कहते हैं-- | 


नियतकारणत्वान्न ससुचयविकल्पौ ॥ २५॥ 


` सूज्राथ-( नियतकारणत्वात्‌ ) कारण के निश्चित रहो 1 
( समुच्चय-विकल्पौ ) समुश्चय अथवां विकल्प ( न) नहीं होते ह 


यद्यपि, “विद्यां चाविद्यां च यस्तद्वेदोभयं सह” इत्यादि | 

उ. ११.) श्रयते । तथाप्यविवेकनिवृत्तो लोकसखिद्धतया शानस्थ ति 
कारणत्वाद अविद्याख्यकमेणा सह ज्ञानस्य मोक्षजनने सु | 
विकल्पो वा नास्तीत्यथेः। “तमेच विदिस्वादिमृत्युमेति ताप 
विद्यतेऽयनाय” ( श्वेता, उ. ३८, ६।१५ ) “न कर्मेणा त क 
` धनेन त्यागेनेकेऽसृतत्वमानशुः” ( ते. आ. १०१० ) इत्यादि 
ऽपि कमणो न साक्षान्मोक्षहेतुत्वम्‌। समुञ्चयाडुष्टानं श्रुति कीं 
भावांदभिरभ्युपपद्यत इति ॥ २५॥. 1001. 
भा. श्र.-यद्यपीति। यद्यपि--'विद्यां चाविद्यां च यतद {| । 
सह । अविद्यया मृत्युं तीर्त्वा विद्ययाऽमृतमङतुते,॥ को । 

११ )। जो विद्या और अविद्या अर्थात्‌ देवताज्ञान और ¢ 
का समुच्चय ( ज्ञान और कर्म के समुच्चय ) करनेवाले मं, 1 
उख्षाथ को प्राप्ति क्रमश: होती है । अर्थात्‌ अविद्या ( म 
से वाच्य स्वाभाविक ( व्यावहारिक ) 'कर्म और Be 
-पार करके 'विद्या” ( देवताज्ञान ) से अमृत? ( देवता | 
प्राप्त होता हे । देवत्वभाव को प्राप्त होना ही अम हो. 
है।--ऐसा सुना जाता है, तथापि 'अविवेक की ति | 
 ज्ञान'का होता लोकानुभव-सिद्ध है। अतः मुक्ति ` 


OS A 4707 200 rt) Sr) 
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है. कारणता निश्चित रहने से अविद्या” शब्द से प्रसिद्ध जो कम? 
है, उसके साथ ज्ञान! का समुच्चय या विकल्प 'मोक्ष' के प्रति 
कारण नहीं कहा जा सकता । तमेव विदित्वातिमृत्युमेति नान्यः 
पन्था विद्यतेऽयनाय'-( श्वेता. उ. ३।८, ६।१५ )--अज्ञान से अतोत- 
प्रकाशस्वरूप उस महान्‌ पुरुष को ही जानकर “जीव” मृत्यु को 
पार कर पाता है । परमपद की प्राप्ति के लिये उससे भिन्न. अन्य 
कोई मार्ग नहीं है। तथा “न कर्मणा न प्रजया धनेन त्यागेनेके 
अमृतत्वमानशु::--( ते. अ. १०।११ ) । इत्यादि श्रुतिवचनों से भो 
ज्ञात हो रहा है कि कर्मे में मुक्ति के प्रति साक्षात्‌ कारणता नहीं 


ह | - श्रुतियो में जहाँ कहीं 'समुच्चथानुष्ठान' की उपलब्धि होती है, 


वहाँ अङ्गाञ्गिभाव के रूपमें उसकी उपपत्ति लगा लेनी चाहिये । 
अतः आत्मज्ञान से हो मोक्ष की प्राप्ति हो सकती है । मोक्ष की 
प्राप्ति मै ज्ञान-कर्मसमूच्चय को या उनके विक्रल्प को कारण नहीं 
मानता चाहिये ॥ २५ ॥ 


समुच्चयविकल्पयोरभावे दष्टान्तमाह-- 
समुच्चय-विकल्पयोरिति । समुच्चय और विकल्प के न होने में 
दृष्टान्त दे रहे हें-- 


स्वप्नजागराभ्याभिव भायिकामायिकाभ्यां नोभयो- 
झुक्तिः पुरुषस्य ॥ २६॥ 


८ सूचाथे--( स्वप्न-जागराभ्यामिव ) जिस प्रकार स्वप्न' और 
तू अवस्थाओं का ( मायिकाऽमायिकाम्याम्‌ ) अपने मिथ्या ` 
ल स्वरूप के कारण समुच्चय या विकल्प नहीं होता है, उसी 
कल्प व ) पुरुष का ( मुक्ति: ) मोक्ष, ( उभयोः ) दोनों के 
1 समुच्चय से ( न ) नहीं होता है । | 
हि, मायिकामायिकास्यां स्वभजागरपदार्थाभ्यामन्योन्यसददका- 
तयो. छ उरुषाथो न सम्भवति ॥॥ एवसुभयोमौयिका5मायिकयोरचु- 
तयोः पुरुषस्य मुक्तिरपि न युक्तेत्यर्थः। मायिकत्वं 
तपदाथस्त हे । अस्थिरत्वमिति यावत्‌ । तचच स्वाप्नेऽथेस्ति। जाश्रः 
या सत्य एवं। कूटस्थपुरुषापेक्षयेवास्थिरत्वेना- 
जे ' स्वप्विलक्षणस्नानादिकायकरः । एवं कर्माप्यस्थिरत्वात्‌ 
पाच मायिकम्‌ । आत्मा तु स्थिरत्वादकायत्वाचामा-- 
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शा 


यिकः। अतस्तयोरतुष्टितकर्मज्ञानयोः रूमानफठदातस्वमयोत्तिक 
[oS ७९ भात 
विलक्षणमेव काय युक्तम्‌ ॥ २६ ॥ 


भा. प्र.--यथेति। जैसे मायिक और अमायिक अर्थात सप 
और जागर इन दो पदार्थों के परस्पर सहकारिभाव से बिसी गे | 
एक पुरुषार्थे के होने को संभावना नहीं रहती, उसी प्रकार माफि 
और अमायिक अर्थात्‌ कर्म और ज्ञान के अनुष्ठान से पुरुष की महि 
का मानना भी युक्तियुक्त नहीं है। 'मायिक” का अर्थ है--सत 
यानी अस्थिर? । असत्य या अस्थिरस्वरूप का मायिकत्व स्वणके | 
पदार्थ” में होता है । किन्तु जाग्रत्‌.पदार्थ, स्वप्न की अपेक्षा सत्य हो | 
माना जाता है। कूटस्थ पुरुष की अपेक्षा से ही उसके अस्थिर होगे | 
से उसको असत्य कहा जाता है । अतः जागरित अवस्था में स्नाहि | 
कार्य करना स्वप्न के स्नानादिकार्य से विलक्षण ( भिन्न ) ही है। | 
उसीप्रकार 'कर्म” भी अस्थिर तथा प्रकृति के कार्य होने से 'मापिक | 
ही माने जाते हैं। किन्तु आत्मा” स्थिर होने से और प्रकृतिक | 
काय न होने से अमायिक कहलाता है । अतः अनुष्ठान किये गये उ | 
कमे और ज्ञान दोनों का समानफलदातत्व कहना युक्तिसंगत ती 
है । एवं च दोनों से होनेवाला कार्य एक दूसरे से विलक्षण (भिव 
ही है स्वप्नावस्था और जाग्रदवस्था दोनों एक दूसरे से तित | 
भिन्न । अतः दोनों की विद्यमानता एक ही समय में होता कमी | 
रे संभव नहीं है। एवंच सत्य और मिथ्या दोनों का एक ही | 
न हो सकने से समुच्चय का होना संभव नहीं है ॥ 
है स्वप्न को कभी मायिक और कभी अमागिक तथा जागर १ 
यान कभी मायिक नहीं कह सकते i ॥ 1: 

नहीं हो सकता । याऐ ह छ न F be स्थाभों 
भी परस्पर विकल्य नं प कति ति हा यह है 
स्वप्न? कभी पर यी कहा जा सकता । असित्रा तथा | 
` कभी स्वप्न हो जाय आ डन क. विल | 
नटी हो आर कभी जागर ही रहे-एंसो इग 

1 प ह सकता । इस दृष्टान्त के अनुसार पुरुष की सुत 
ज्ञानाकमसमुच्चय अथवा उनके विकल्प को कारण पै. | 
सकते ॥ २६ ॥ | 
` नन्वेवमप्यात्मोपासनाख्यज्ञानेन सह तत्त्वज्ञानस्य समुर 
स्यातासुपास्यस्यामायिकत्वादिति, ताइ 
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तृतीयो ऽध्यायः । ४३९ 


| नन्येचमिति । यद्यपि समुच्चय और विकल्प नहीं हो सकते; 
तथापि 'आत्मोपासना” संज्ञक ज्ञान के साथ 'तत्त्वज्ञान? का समुच्चय 
व | और विकल्प दोनों हो सकते हैं, क्योंकि “उपास्य? तो अमायिक है । 


भो / उसपर सूत्रकार कहते हैं-- 
ह इतरस्यापि नात्यन्तिकम्‌ ॥ २७॥ 


म | . सूत्राथ--( इतरस्य अपि ) उपास्य का भी (न आत्यन्तिकम्‌ ) 
भमायिकत्व आत्यन्तिक नहीं है । 

इतरस्याप्युपास्यस्य नात्यन्तिकममायिकत्वम्‌। उपास्यात्मन्यध्यः 
स्तपदार्थानामपि प्रवेशादित्यथेः ॥ २७॥ 


दि | भा. प्र.--इतरस्येति । उपास्य का आत्यन्तिक अमायिकत्व नहीं 
| है, क्योंकि उपास्यरूप जो आत्मा है, उसमें अध्यस्त पदार्थो का भी 
| 


प्रवेश रहता है ॥ २७ ॥। 
उपासनस्य मायिकत्वं यस्मिन्नरे तदाह-- 


उपासनस्येति । उपासना का मायिकत्व जिस अंश में है उसे बता 
रहे है-_ | 
ए्‌ 


सङ्क ल्पितेऽप्येवम्‌ ॥ २८ ॥ 


भी | 

| हे ना सङ्कूल्पिते ) सङ्कल्पित अंश में ( एवमपि ) ऐसा 
व 

सहि सङ्कल्पिते-ध्येयाडो, एवमपि-मायिकत्वमपीत्यथः । “सर्वे 
व| _ १९ महा! छां. उ. ३१४१ ) इत्यादि श्रुत्युक्ते हयास्ये प्रपश्चांशस्य ` 
i गाथेकत्वमेवेति ॥ २८॥ ` 

| ह मागि छ. मन'सङ्कब्पिते इत्रि। मन से सङ्कल्पित ध्येयके अंश में 
९ | इत्यादि भी है। किन्तु “सर्वं खल्विदं ब्रह्म-( छा. उ. ३।१४।१ ) 


अंश पे भूति के ४ द्वारा प्रतिपादित जो उपास्य है, उसक्रे-प्रपश्वात्मक 
तो माथिकत्व ही है ॥ २८॥ 
तह्य 5 
र ह कि फळमित्याकाङ्घायामाइ- 
ति । तब उपासना का क्या फल है ? ऐसी आकांक्षा होनेपर 


>... 


भावनोफ्चयाच्छुद्धस्य सर्व प्रकृतिवत्‌ ॥ २९ ॥ 


PO 
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सूचाथ- ( शुद्धस्य ) पवित्र पुरुष के ( | Wr : 
चिन्तन की प्रखरता के प्रभाव से ( प्रकृतिवत्‌ ) प्रकृति के Se 
(` सवंम्‌ ) सभी कुछ हो सकता हे । १. 

भावनाख्योपासनानिष्पत्या शुद्धस्य निष्पापस्य पुरषस फर: । 
रिव सर्वेमेशवर्य भवतीत्यथः । प्रक्ृतियंथा सृष्टिस्थितिसंहार करो, | 
एवसुपःसकस्य वुद्धिसत्त्वमपि प्रकृतिप्रेरणेन सखष्ट्यादिकते प 
तीति ॥ २९॥ 
. भा. प्र--भावनेति । भावना ( उपासना .) की निष्पत्ति से गौ 
निष्पाप पुरुष के मानसिक चिन्तन (ध्यानशक्ति) की जब उकळ्या 
अवस्था हो जाती है, तब प्रक्कति' के समान ही उसका भी ऐं 
होता है । जसे प्रकृति”, सृष्टि, स्थिति, संहार करने में समर्थ र. 
है ओर करती है, उसी तरह उपासक पुरुष का बुद्धिसत'ग। 
अ्रकृति” की प्रेरणा से सृष्टि, स्थिति आदि कार्यों के करने में | 
रहता है और उन्हें करता हे ॥ २६ ॥ 

शानमेव मोक्षसाधनमिति स्थापितम्‌ । इदानीं ज्ञानसाधना 

शानमेवेति । ज्ञान ( विवेकज्ञान ) को मोक्ष का साधन रे है 


हु 7 ज्ञान किन साधनों से होता है? उन साधन 
र्‌ —— 


रागोपहतिर्ध्यानम्‌ ॥ ३० ॥ 
सूतरा्थे-(रागोपहतिः) “राग? के उपघात को ध्यान ही र 


__ शानप्रतिबन्धको यो विषयोपरागश्चित्तस्य तदुपघाती व 
_मित्यथ:। उपचारेण कार्यकारणयोरभेदनिर्देशः, रागक्षयस्य | 
सम्भवात्‌। अत्र ध्यानशब्देन धारणाध्यानसमाधयो योगो ला 
याह्या,, पातजळे योगाङ्गानामष्टानामेव विवेकसाक्षात्कारदेत १ 
दिति। एतेषां चावान्तरविशोषास्तत्रेव द्रष्टव्याः । तरं 
ङ्ञानि स्वयं वक्ष्यति ॥ ३० ॥ f| 
भा. प.--ज्ञानप्रतिबन्धक इति । सांसारिक विषयों में वु |. 
की जो आसक्ति होती है, उस आसक्ति को "राग" कह ह| | 
विषयोपराग ही 'विवेकज्ञान” की उत्पत्ति में महात्‌ प्र ति | 
है, यानी विषयोपराग के रहते ( बिषयासक्ति के रहैत 
नहीं हो पाता। इस मानसिक आसक्ति का विनाश 
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तृतीयोऽध्यायः । ४४१ 


है. है, उस उपाय को ध्यान” कहते हैं । यहाँ पर कार्य-क्वारण का 
अभेद निर्देश औपचारिक ( लाक्षणिक ) किया गया है । क्योंकि 
'रागक्षय' को तो ध्यान” नहीं कह सकते । अतः इस अभेद दृष्टि से 
| ही सूत्रकार ने “रागोपहति? यानी 'रागक्षय? को ध्यान कह दिया है 


प्रत ह Ma > 
रोह. यहाँ पर ध्यान” शब्द से योगशास्त्र-प्रतिपादित “धारणा, ध्यान ऑर 
1 


समाधि) तीनों ही का सङ्ग्रह समझना चाहिये । क्योंकि पातञ्जल 
योगशास्त्र में 'योग” के आठो अङ्गों को विवेकज्ञानोत्पत्ति में कारण | 
[हेतु ) बताया है । यह बात योगसूत्र के द्वितीय पाद में 'योगाङ्गा- | 
नुष्ठानादशुद्धिक्षये ज्ञानदीप्तिराविवेकख्यातेः--( यो. सु. २1२८ ) । | 
सूत्र से स्पष्ट होती है । इनके अवान्तर प्रकारों को योगशास्त्र में हीन य | 


ऐह। तस हारों को योगश | 
र्ती दख लेना चाहिये । सांख्य-सूत्रकार स्वयं ही 'यम-नियम-आसत- 
द| प्राणायामःप्रत्याहार' इन पाँच अङ्गो को तृतीयाध्याय कै वत्तीतव = | 


ओर पेतीसवे सूत्र से तथा चतुर्थाव्याय के उन्नीसवे सूत्र से और 
पष्ठाध्याय के चोवीसकें एवं पचीसवें सूत्र से बतावेंगे । निष्कर्ष यह है 
किसुवकार ने ध्यान निविषयं मतः? 'मन? की निः त्रकार ने "ध्यानं निविषयं म॒नः? 'मन? की निविषय अवस्था को 
नविन शब्द से बताया है। उस समय अन्तःकरण (न मा बुद्धि) या बुद्धि ) 
म कोई भी बाह्य विषय प्रविष्ट नहीं हो पाता है । उस समथ 
हे विषयक वृत ही रहती है. उप अबस्था. 'ध्येय-विषयक? वरि ग है। उसके सिवाय अन्य 
कोई भे विषय, मानसिक वृत्ति में नहीं रहता है। मन को अवस्था 


यी 

ल LR ती न न सट 
¢ ह ष्ट रह तब उसी अवस्था को 'समाधि 
| ---->>>> a 


हते हें । इसी अवस्था में आत्म-प्रत्यक्ष होता है ॥ ३० ॥ 


५ व्याननिष्पत्यैव ज्ञानोत्पत्तिनारम्भमात्रेणेत्याशयेन ध्याननिष्पत्ते- 
'लेक्षणमाह-... 


E भार ध्यान” की निष्पत्ति से ही 'ज्ञान' की उत्पत्ति होती है, केवल 
सके करने मात्र से नहीं, इसी अभिप्राय से “्ग्राननिष्पत्ति' का 
“पेण बता रहे हैं 


बृत्तिनिरोधात्‌ तत्सिद्धिः ॥ ३१॥. 


` ध्याय में अपराकेव्याख्योद्धृत देवल का भी वचन, इसी आर्य | 


_ प्रतिपादित वचनो से भी इसी आशय की स्पष्ट प्रतीति ही 
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सूत्रार्थ--( वृत्ति-निरोधात्‌ ) वृत्तियों का निरो 
( तत्सिद्धिः ) ध्यान! की सिद्धि ( निष्पत्ति ) होती है। 

ध्येयातिरिक्तबृत्तिनिरोधरूपेण सम्प्रज्ञातयोगेन | 
निष्पत्तिज्ञौनाख्यफलोपधानरूपा भवतीत्यर्थः] अतस्तावसाई 
ध्यानं कत्तंव्यमित्याशयः। इतरवृत्तिनिरोधे सत्येव विषयान 
सञ्चाराख्यप्रतिबन्धापगमाद्ध्येयसाक्षात्कारो भवतीति कृत्वा योगोऽपि | वि 
ज्ञाने कारणं, योगाङ्गध्यानाद्चदित्यपि मन्तव्यस्‌ । “अध्यात्मयोगाधिः 
गमेन देवं मत्वा धीरो हषंशोको जहाति” ( क. उ. १।२।१२ ) इत्यादि 
श्रुतिस्मत्योस्तद्वगमादिति ॥ ३१ ॥ मे 


~ 


, भा. त्र.--ध्येयातिरिक्तेति । योग के अङ्गभूत 'ध्यान' की भिदि 
तभी होती है, जब ध्येय” ( आत्मा ) के अतिरिक्त अन्याय सी |. 
विषयों की ओर से बुद्धिवृत्ति ( मन की वृत्ति ) को हटाकर एकमत | 
अपने ध्येय आत्मा? की ओर ही उसे (बुद्धिवृत्ति को) लगायाः जा | 
अर्थात्‌ 'सम्प्रज्ञात योग”-के द्वारा ही ध्यान-निष्पत्ति ( ध्यातावछा | 
की प्राप्ति ) होती है, अन्यथा नहीं । अर्थात्‌ इस प्रकार के ध्याते | 
ही 'विवेकज्ञान? रूप फल की प्राप्ति होती है । अतः फल-प्रापि ल 
ध्यान” करते रहना चाहिये । ध्येयातिरिक्त अन्यान्य विषयों की बो! 
से बुद्धिवृत्ति का निरोध करने पर ही ध्यानावस्था की प्रालि 
विषयान्तर-सश्वाररूप प्रतिबन्ध का नाश हो जाता है, तवे 
( झं ) का साक्षात्कार होता है । इसलिये वृत्ति-तिरोर्घ 
सांग" को भी 'विवेकज्ञान” होने में योगाङ्ग भूत ध्यान आदि की 6 
कारण ( हेतु ) समझना चाहिये । याज्ञवल्कय स्मृति के प्रायि 


ध करे पे 


ह. होता है--विषयेभ्यो निवर्त्याऽभिप्रेताथे मतसो 5 
:-( या. स्मृ. प्राय. १०९ अपराकं ) । तथा Ei, 
गी 


हा में बताया है कि “अध्यात्मयोगाधिगमेन देवं मत्ता है 
बज PE उ. १।२।१२ ) ।. किन्तु इस. पीर 
बृत्तिनिरोध यानी अपनी वुद्धि-वृत्तियों को अन्यान्य बार a 


2 रौं त दळता | 
नत न आसान नहीं है, अत्यन्त कठिन काम है। किन्तु द | 
परन्तर अभ्यास करते रहने पर कुछ समय के बाद 


स्थिति प्राप्त हो जाती है मु में कारण ध्यात 1 
त कारण |. 
निष्पत्ति’ हे ॥ ३१॥ ` । एवंच ज्ञानोत्पत्ति में | 
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तृतीयोऽध्यायः । ४३३- 


1 - पै।. ध्यानस्थापि साधनान्याह-- 
ध्यानस्यापीति । ध्यान” के भी साधनों (उपायों) को बताते हैं- 


न्स घारणासनस्वकर्सणा तत्सिद्धि!॥ ३२॥ 


तपने र न 
ट सूचार्थ--( धारणासनस्वकर्मणा ) धारणा, आसन, आर शास्त्र- 
॥४प | विहित कर्मो के अनुष्ठान से ( तत्सिद्धिः ) ध्यान की सिद्धि होती है। 


वक्ष्यमाणेन धारणादित्रयेण ध्यान भवतीत्यर्थः ॥ ३२॥ 
भा. प्र---वक्ष्यमाणेनेति । आगे बताये जाने वाले धारणादि तीनों 
से 'ध्यान? की निष्पत्ति होती है । सूत्रकार ने 'विषयों की ओर से . 


पिहि | वृद्धिवृत्ति को हटाने की जो बातें कहीं हैं, वह किसी घृणा या द्वेष से 
सी |. नहीं कहीं हैं, अपितु प्रत्येक को उसके अपने वास्तविक लक्ष्य की 
मात्र | प्राप्ति के उपाय के रूप में वे कही हैं। वृत्ति निरोध का अभ्यास 
ग। | दृढता से निरन्तर एवं धैर्यपूर्वक करते रहना चाहिये । बीच में यदि - 
ब्म | अभ्यास छोड़ दिया जाय.तो विषयों .की ओर इर्द्रियों की दौड़ पुनः 


5 = 
त्व) 2 
ere ८-२ जत 


हे | होने लगती है। उस स्थिति में ध्याननिष्पत्ति का होना संभव 
[र| "हीं होगा। वृत्तियों का निरोध होने पर ही ध्यान लग 
बरो. | पाता है ॥ ३२॥ 


तं "ग 

र | धारणादित्रय क्रमात्‌ सूचत्रयेण लक्षयति 

हम | प्र पारणादित्रयमिति । धारणा, आसन, और स्वकर्म-इन तीतों का 
पादन तीन सूत्रों से करते हे-> | : 


र निरोधइछर्दिबिधारणाभ्याम्‌ ॥ ३३ ॥ 
९ 

| ( न छदिविधारणाभ्याम्‌ ) छदि और विधारण के द्वारा 
0... निरोध होता है । 

| पर स्थिति प्रसिद्ध्या लभ्यते । “प्रच्छदेनविधारणाभ्यां वा 
त णो र यो. सू. १३७ ) इति योगसूत्रे भाष्यकारेण प्राणायामस्य 
रा नात । छद्श्वि वमनम्‌ । विधारणं त्याग इति यावत्‌ । तेन 
ih रेचक नयोलौभः । चिधारणं च कुम्भकम्‌ । तथाच प्राणस्य पूरकः 
|. । सदर यो निरोधो वशीकरणं, सा धारणेत्यथेः । आसनकमणोः. 
५ "१ पच्चाल्क्षणीयतया सूत्रे परिशेषत एव धारणाया लक्ष्यत्व- 


। भार ३ 
| शने पे नोपात्तम्‌ । चित्तस्य धारणा तु समाधिवद्‌ ध्यानः 
| त्युक्तम्‌ ॥ ३३॥ 


4) 
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| भा. प्र.--प्राणस्येति । उक्त सूत्र में प्राण” का हि| यि 
| जाता है, क्योंकि “प्राण” पदार्थ इतना प्रसिद्ध है, कि सर्वदा सग ठे 
बुद्धिगत है, वह किसी से भी अज्ञात नहीं है । प्रच्छर्दन और बिद्या 
के द्वारा प्राण के निरोध करने को ही भाष्यकार ने 'प्रर्ुक्ष- 
विधारणाभ्यां वा घ्राणस्य'--(यो. सू. १।३४) इस सूत्र में ्राणागा! 
शब्द से कहा है। कुंभक करने के पूर्व जो श्वास भीतर की गे! 
अधिक खींचा जाता है, उसे पुरक” कहते हैं। विना पुरक शि 
“कुम्भक? का होना सम्भव नहीं है। 'छदि? का अर्थ है--बमा,| 
अर्थात्‌ 'विधारण' का (विनिगतं धारणं) अर्य है-'त्याग'। अतः पूर 
और रेचन” इन दो क्रियाओं की उपलब्धि हो जाती है । विधारण | 
` (विशेषेग धारणे) का अर्थ है-कृम्भक यानी स्वाभाविक रुप ते बता 
_हुई श्वास को और अधिक खींचकर भीतर उसे यथा शक्ति रोक ख 
को 'बिधारण' अथवा 'कुम्भकः कहते हें । जब “इवास” (प्राण 
को भीतर रोक रखना अशक्य हो जाय तब उस श्‍वास को शनेः श 
बाहर छोड़ने को 'छदि” ( रेचक ) कहते हैं । एवंच (पुरक, ऐक 
कुम्भक) इन क्रियाओं के द्वारा 'प्रीणो” का जो निरोध ( वशीकरण | 
किया व न Sl है, उसे धारणा” कहते हैं] आसन और कर्म दोगे 
लक्षण, उनके वाचक शब्द ( स्वशब्द ) के द्वारा ही आगे क 
जायेंगे । इसलिये सूत्र में परिशेषतः 'धारणा? के ही लक्ष्य ६ १ | 
सुत्र में धारणा” पद का ग्रहण नहीं किया है । 'चित्त' की gi, 
समाधि! की तरह ध्यान? शब्द से ही ग्रहण की गई है 
चुके हैं । पुनः पुनः प्राणायाम का अभ्यास करने से प्राण १.) 
“सुक्ष्म? हो जाती है । किसी 'लक्ष्य” में 'मन” को लगाये be 
(निरुद्ध कर रखने की ) स्थिति, प्राणायाम” करने से ही प्रत ५ 
है । एवंच प्राणायाम” से बढ़कर 'मन? को एकाग्र का कहो 


FOSS करी >>“) i क य ळक रि Se Cas >, al 


कोई उपाय नहीं है । किसी देशविशेष ( लक्ष्य) र) 
रखने को ही धारणा” कहते हैं । अत एव योगसूत्र में देश ०! 
'घारणा' कहा गया है । इस 'धारणा” के अभ्यास से ही १ 
“होता है ॥ ३३ ॥ 


क्रमप्राप्तमासन लक्षयति-- 
. क्रम से प्राप्त हुए 'आसन” का लक्षण बता रहे हैँ. 
स्थिरसुखमासनम्‌ ॥ ३४ ॥ ` 
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ह. सुखम्‌) स्थिर होता हुआ जो सुखकारक होता 
है, उसे ( आसनम्‌ ) आसन कहते हैं। 


यत्‌ स्थिरं खत्‌ सुखसाधनं भवति स्वस्तिकादि, तदासन- 
मित्यर्थः ॥ ३४॥ 
भा. प्र.-- यत्‌ स्थिरमिति । जो स्थिर हो जाने पर सुखजनक 
रहता है, उसे 'आसन” कहते हैं । यानी जिस प्रकार बैठने से सुख” 
की प्रतीति हो उसे आसन” कहते हैं । अभिप्राय यह है--योगसाधना 
करने के लिये जो बेठकें होती हैं उन बैठकों की किसी भी मुद्रा को 
आसन" कह सकते हें । योगाम्यास करते समय जो भी बैठक लगाई 
गई हो, उससे विचलित यानी अपनी लगाई हुई बैठक को बार-बार 
बदलना न पड़े, अर्थात्‌ दो-चार-पाँच-घण्टे.तक बराबर ही बैठक से 
बठ सके, और योगाभ्यास करते समय उससे किसी प्रकार का कोई 
भी शारीरिक कष्ट का अनुभव न हो सके, इस प्रकार की बैठक को 
आसन” शब्द से कहा जाता है। योगाभ्यास के समय यदि किसी 
ज्ञ में कष्ट का अनुभव होने लगेगा तो 'वृत्तिनिरोध” नहीं हो 
गगा, उसी तरह बार-बार आसन ( बैठक ) बदलने में भी 'वृत्ति- 
| रोध होने में बाधा उपस्थित होगी । अतः योगाभ्यासी को चाहिये 
कै अभ्यास प्रारम्भ करने के पूर्व कुछ समय ( दिनों ) तक किसी 
भा एक आसन से बैठने का अभ्यास कर लेना चाहिये । आसन 
(३) ज्य के होते हैं--( १ ) स्वस्तिकासन, (२ ) पद्मासन, 
यि यता ( ४ ) वीरासन, (५ ) मयूरासन, ( दु ) 
ज क र त शवासन, इत्यादि अनेक प्रकार के बताये गये हैं ८ 
लक या पर्त शरीरस्थिति के अनुकूल प्रतीत हो उसी को स्थिर 
त्न करना चाहिये ॥ ३४ ॥ 


स्वकम लक्षयति 
स्वकम? का लक्षण कहते हैं-- 
6 
स्वकस स्वाश्सविहितकर्मानुष्ठानम्‌ ॥ ३७॥ ' 


थः ७ अपने 
(र ( स्वाश्रमविहितकर्मानुष्ठानम्‌ ) अपने-अपने आश्रम के 
शर गये कर्मों? के अनुष्ठान को ( स्वकर्म ) यहाँ पर स्वकर्म 
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\ प्रत्याहारोऽपि खर्वाश्रमसाधारणतया कममध्ये । तथा 
'पातञ्जलसूतरे ज्ञानसाधनतया प्रोक्तान्यष्टौ योगाद्षान्यत्राऽपि छर | 
यथा तत्सूचम--“'यमनियमासनप्राणायामप्रत्याहारधारणाध्याा, 
-अयोऽष्टाचङ्कानी?ति । तेषां च स्वरूपं त्रैव द्र्टव्यम्‌॥ ३५॥ 


TEIN SEMI Sal Dey 3०४ ९ 


भा. प्र.--सुगममिति । सूत्राक्षरों से ही अर्थ की सबा र| 
जाती है । सूत्राक्षरों को देखने से यह सूचित होता है कि जिभ 
आश्रम में रहने वाला व्यक्ति 'योगसाधना' कर सकता है। आग्रा 
चार होते हैं--( १ ) ब्रह्वाचयं, (२ ) गृहस्थ, (३) वाग 
(४) संन्यास । इस सूत्र में 'कमे” शब्द से 'यम-तियम” का गह 
किया गया०है। जितेन्द्रियत्वरूप “प्रत्याहार” भी सभी आश्रमों के हि 
साधारण होने से उसका भी प्रवेश कर्म” में क्रिया जाता है | 
इससे पातञ्जल सूत्र में 'ज्ञानसाधन” के रूप में बताये ग बा 
योगाङ्गों का भी यहाँ संग्रह हो जाता है । उसी को बतानेवाताए | 
सूत्र भी है~'यम-नियमासन-प्राणायाम-प्रत्याहार-धारणाा 
समाधयोऽऽ्टावङ्गानि--( यो. सू. २२६ ) । उनका स्वह ३ 
( योगसूत्र ) में देख लेना चाहिये । उक्त वृत्तितिरोध के आ. 
( साधन ) भूत उपरिनिदिष्ट आठ यम-नियम आदि बताये ह हँ | 
पाँच अङ्ग तो बाह्य हैं और तीन आभ्यन्तर अङ्ग हैं। ब बाह्य 


[मि तयार करते हैं । आन्तरिक ik 
गेगानुष्ठान की भूमि तयार करते हैं । आन्तरिक तीन उ 


1 मत! को निशी म 1 / ण 
अन जपावे । इस उपा का अध्यात अर क 


प्रथम उपाय “धारणा” है. इस उपाय के द्वारा मत को 


_देशअथवा लक्ष्य में निरुद्ध किया जाता है । यह द कर 
प्रथम उपाय है। इस प्रथम उपाय का अभ्यास कर लेते 


ही तित हाता सला है। इस उन हे लोग 1 


का 


7 सुख्याधिकारिणो नास्ति बहिरङ्गस्य यमार्दिपञ्चकर 
'ठाद्धारणाध्यानादित्ियरूपात्‌ संयमादेव ज्ञानं योगश्च भवत 
छसिद्धान्त;ः । जडभरतादिषु च तथा दृश्यतेषपि | अतस्त 
चायो ऽप्याह 


के 50 
क क 


यम 
' _ मुख्येति। उत्तम ( मुख्य ) अधिकारी को यमति 01 
बहिरंगों की अपेक्षा नहीं रहती, केवल धारणा, च्या 
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EE (अन्तर साधनों) से ही आत्मज्ञान और योग को प्राप्ति हो 
जाती है, यह पातञ्जल सिद्धान्त है । जडभरत आदि में वेसा 
दिखाई भी देता है । भाष्यकार विज्ञानभिक्षु ने अपने योगवातिक 
(३७) में उक्त सिद्धान्त को सविस्तर बताया है और गढड़ 
पुराण के वचन का भी उल्लेख किया हे । अतः तदनुसार आचायं 


वराग्यादभ्यासाच ॥ ३६॥ 

सूचार्थ-( वैराग्यात्‌ ) वैराग्य से (च ) और ( अभ्यासात्‌ ) 
अभ्यास से आत्मज्ञान और योग की: प्राप्ति हो जाती हे । 

केवळाभ्यासाद्‌ ध्यानरूपादेव वेराग्यसहिताउज्ञानं तत्साधन- 
योगश्च भवत्युत्तमाधिकारिणामित्यर्थः । तदुक्तं गारुडेऽपि— 

भा. प्र--केवळेति ! वेराग्य के सहित केवल ध्यान' के अभ्यास 
से ही ज्ञान. और उसके साधनभूत योग”, की सिद्धि, उत्तम 


अधिकारियों को प्राप्त हो जाती है । इस बात की पुष्टि गरुडपुराण 
* वचन से भी हो रही है-- 


आसनस्थानविधयो न योगस्य प्रसाधकाः 
बलम्भजननाः सर्वे विस्तराः परिकीतिताः ॥ 
'शशुपालः सिद्धिमाप स्मरणाभ्यासगोरवात्‌ ॥ 
_ (गरु. पु. १।२२७।४४-३५ इति ) ॥ 
आसनेति। आसन, स्थान आदि विधियाँ योग की उत्कृष्ट साधत 
बि ये सब बहुत विलम्ब लगाने वाली हें और इन सबका बड़ा 
र बताया गया है॥ शिशपाल ने तो स्मरण के अभ्यासमात्र 
सिद्धि प्राप्त कर ली थी । 
योगभाष्य के विवरणकार ने भी कहा है-- 
“स्थानासनविधानाति योगस्य विधयोऽपि वा । 
व्याक्षपजनकाः सर्वे न ते योगस्य हेतवः ॥” 
--( योगभा. विव. २।२& ) । 
अथव 


र 
! बेराग्यध्यानाभ्यासावत्र ध्यानस्येच देतुतयोक्तौ, चकारश्च 
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| धारणासमुञ्चयायेति । तदेवं ज्ञानान्मोक्षो ( सां. | शर) 
व्याख्यातः ॥. ३६ ॥ च्य 
अथवेति । अथवा वेराग्य और ध्यान के अभ्यास को हर | तार 
ध्यान” के. ही हेतुरूप में बताया हे । सूत्र में “च” के ग्रहण कलेने रुप 
धारणा? का समुच्चय माना जाता है । इस प्रकार ज्ञान से मोक्ष / ति 
होना सांख्य सूत्र ( ३३२३ ) में बताया गया है । । यत 
तात्पर्यं यह है कि विषयों के प्रति तृष्णारहित ( वेरासमत्र| | 


बाण 


होकर “ध्यान, धारणा" का अभ्यास निरन्तर करते रहने से 'समापि' ह 
लगने लगती है, और आत्मसाक्षात्कार हो जाता हे । उता| इस 
अधिकारियों को बहिरंग साधनों की आवश्यकता नहीं रह | औी 
उनको अन्तरङ्ग साधन से ही आत्मसाक्षात्कार हो जाता है॥३६॥ | गये 
अतः परे 'बन्धो विपयंया?-(सां. सू. ३२४) दित्युक्तो वन्धकाण| श 
विपययो व्याख्यास्यते । तत्रादौ विपयंयस्य स्वरूपमाह | | 
अत इति । सूत्रकार ने 'बन्धो विपर्ययात्‌?--( सां. सू. ३४ उ 
कहा था । अतः सूत्रकार बन्धकारणभूत "विपर्यय की गछ | 
करेगे। 'ज्ञान' का विपर्यय 'अज्ञान? ( अविवेक ) है । झोत अ 
बन्ध’ होता है। ये बुद्धिवृत्तियाँ अज्ञान” को सुरक्षित रखती | तथ 
मोक्ष के मार्ग पर चलने वाले पथिक के मार्ग में जो बुदा | ना 
बाधक बनती हैं, उनका संग्रह पचास स्थानों में किया गया है ग गय 
संग्रह को “विपर्यय, अशक्ति, तुष्टि और सिद्धि! इत चार | जो 
बाटा गणा है| उपर्युक्त पचास स्थान ( अवस्था ), एकमात्र वु | जर 
पर आश्रित हैं। अत एव इनको बुद्धिसर्ग ( प्रत्ययसर्ग पहि स 
उपयुक्त चार वर्गो में से प्रथम वर्ग. 'विपर्यय” के स्वरूप मा 
बता रहे हें-- वु 
विपयेयमेदाः पञ्च ॥ ३७॥ री हे 


सूत्राथ--( विपर्ययभेदा: ) विपयेय के भेद (पचे ॥ 
होते हैं । 


अविद्यास्मितारागद्ेषाभिनिवेशाः पञ्च योगोक्ता ( यो 
बन्धदैतुविपयेयस्यावान्तरभेदा इत्यर्थः । तेन शुक्त्या 
॥वपययाणामसङ्कदेऽपि न क्षतिः। तत्राचिद्या, ‘अनित्या 
नात्मसु नित्यशुचिसुखात्मख्याति!-(यो. सू. २५) रिति योगे 


= 
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है. | 


एवमस्मिताऽपि आत्मानात्मनोरेकताप्रत्ययः, शरीराद्यतिरिक आत्मा 
गस्तीत्येवरूप:। अविद्या ठु नेवरूपा । आत्मनः शरीराशरीरोभय- 


॥| प्‌ 2. “ठा हु > च्य गै [oS = ट्र 
ले रुपत्वे5पि दारीरेऽहम्तुद्धय॒पपत्तेः। रागद्वेषौ तु प्रसिद्धावेव । अभि- 

१] - [oS १० A +» CO € ~ € 
मग / निवेशश्च मरणादित्रास इति । रागादीनां विष्ययकायतया विपय- 


॥ यत्वम्‌ ॥ ३७॥ 
| भा. प्र--अविद्येति। 'अविद्या, अस्मिता, राग, द्वेष और 
ग्र) | अभिनिवेश --ये पाँच भेद विपर्यय” के हँ, जिन्हें योगशास्त्र ( २।३ ) 
वि | के बताया है, ये सब बन्धहेलुभूत 'विपयेय” के अवान्तर भेद हैँ । 
उ दस कारण 'शुक्त्थादिज्ञान? रूप विपर्थयों का इसमें संग्रह न होने पर 
ह, | मी कोई क्षति नहीं है । उपर्युक्त जो अविद्या, अस्मिता आदि बताये 
(६ | भे हैं, उन पाँचों को क्लेश' शब्द से भी कहा जाता है । उन्हीं को 
का | शास्त्रकारों ने अन्य संज्ञाओं से भी बताया है। जैसे यथाक्रम से 
| (१) तमस्‌, ( २ ) मोह, ( ३ ) महामोह, ( ४ ) तामिस्र, ( ५ ) 
३४) | खतामिस्र । इन पाँचों में से प्रथम जो अविद्या) ( तमस्‌ ) है, 
ला रका लक्षण 'अनित्याऽशुचिदुःखानात्मसु नित्य शुचिसुखात्मस्यातिर- 
टीप. विद्या---यह योगशास्त्र ( यो. सु. २।५ ) में बताया गया है । अर्थात्‌ 
।ईँ।| नित्य, अशुचि, दुःख तथा अनात्म पदार्थों में नित्य, शुचि, सुख, 
त्ति | पया आत्मभावना करना ही 'अविद्या” है। इसी प्रकार 'आत्मा- 
ह| "िनोरेकता प्रत्ययः अस्मिता -यह ‘अस्मिता’ का लक्षण बताया 
iki रो । अर्थात्‌ इस. आत्मा” के भोग साधन रूप देह, बुद्धि आदि 
स को आत्मा” समझना अस्मिता" है । यानी शरीरादि 
ठा अतिरिक्त कोई अन्य, आत्मा" नाम की वस्तु नहीं हैं। 
पहि भाका? मोह” कहते हैं । किन्तु अविद्या? का स्वरूप ऐसा नहीं है । 
ह की शरीर-अशरीर उभयरूपता में भी शरीर? में अहम्‌" 
ह र हः हो जाती है । “राग” और द्वेष” तो लोकप्रसिद्ध ही 
भावना जे , अपने अनुकूल प्रतीत होती है, उसमें “राग” की 
एमे न र और जो वस्तु? अपने प्रतिकूल प्रतीत होती है, 
वृत्ति, योग भावना होती है । 5 यह रागात्मिका, तथा द्वेषात्मिका 
२९) और (कानि में बाधक होती है । इन्हीं को क्रमशः 'महामोह' 
भश्च कहते हैं। मरण ( मृत्यु ) से भय ( त्रास ) होता, 
॥ भाका भी न मरू, स्वेदा जीवित रह इस प्रकार की 
ती! में अभिनिवेश? कहते हें । इस 'अभिनिवेश” की वृत्ति 
॥॥ चार अन्तनिहित रहता है कि आत्मा मर जाता है? यानी 
| `सा० भा? 


| 
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आत्मतत्त्व विनाशशील है, और जो विनश्वर शरीर है, | ञं 
अवस्था में बनाये रखने को इच्छा रहती है। अपने सामने गा 
प्राणियों को प्रतिदित मरते हुए देखकर भी अपने को अमरणशी 
बने रहने की सोचना ही 'घोर अन्धकार” है, इसी को “अन्ताः ` 
कहते हैं । इन सब भावनाओं का मुख्य आधार 'अविद्या” ही है। ३ 
“रागादिक' विपर्येय के कार्य होने से इन्हें भी 'विपर्यय' शब्द पे छ| 
गया है । आचार्य वार्षेगण्य ने भी ( सांख्यतत्त्व कौमुदी ) (का.५) 
में अविद्या को 'पच्चपर्वा? कहा है, ऐसा श्री वाचस्पतिमिश्र बह है-| 
'पश्वपर्वा अविद्या इत्याह भगवान्‌ वार्षगण्यः? । 
- (सां. त. को. का. ४४ 


सूत्रकार के अनुसार देवल ने भी विपर्यय, अशक्ति, तुष्ट | 
को गणना की है । तथाहि-- । 


“पञ्चमोऽनुग्रहः सर्ग: चतुर्धा स व्यवस्थित: । 
विपयंयेणाञ्शक्त्या च तुष्ट्या सिद्धया तथैव च ॥ १७॥ 
“स्थावरेषु विपर्यास: तिय॑गूयोनिष्वशक्तिता” ॥ ६८॥ 
“सिद्ध्यात्मानो मनुष्यास्तु तुष्टिदं वेषु कृत्स्तशः । 
इत्येते प्राकृताञ्चेव वैकृताश्च नव स्मृताः ॥ 


( वायुपु. विवरण (| व 
एवं च 'अविद्या-अस्मिता”-राग-द्वेष-अभिनिवेश, हप पाच ॥ शेप 
वाले “विपर्यय? का निरूपण किया गया ॥ ३७॥ व 
विपर्येयस्य स्वरूपसुकत्वा तत्कारणस्याशक्तेरपि वच र 
12202: । विपर्यय के स्वरूप को बताकर उसकै हे 
'अशक्ति’ के स्वरूप हैं-- 
को भी कहते हें वेध 
अशक्तिरष्टाविशतिधा तु ॥ ३८ ॥ _ | झन 


सूताथ--( अशक्तिः ) अशक्ति (तु) तो ( 
अट्टाईस प्रकार की होती है। 
गमम्‌ । प॒तद्पि कारिकया व्याख्यातम्‌- 


स्‌ 
भा. प्र--खुगममिति । सूत्रार्थं सरल है । तर्या 
व्याख्या कारिका के द्वारा की गई है-- 


बः 
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पे | ~ हा का र [oS [oS 
पे एकादशेन्द्रियवधाः सह वुद्विवधरशक्तिरुदिष्टा । 
द्रेविप मय त्‌ हि गैन 

सप्दश वथा बुद्रावपर्थयात्‌ ताटासद्वानाम्‌ ॥ 
ताः ` ( खां. का. ४९ इति) ॥ 
ह| एकादशेति। मन, श्रोत्र, त्वक्‌ चक्षु, रसना, घ्राण-ये पः्च- 
पै ह| ज्ञानेन्दरियाँ और छठवाँ मन, तथा वाक्‌, पाणि, पाद, पायु, उपस्थ-ये 
.%|| पाँच कर्मेन्द्रियाँ मिलकर ग्यारह इन्द्रियाँ होती हैं।- ये ग्यारहों 
तिहै-| इद्धयाँ जब कुण्ठित हो जाती हैं, तब 'एकादशेन्द्रियवध”-हुआ, यह 

| महा जाता है। 'वध' का अर्थ है “कुण्ठित भाव । 
.४॥ पयहकुण्ठित होना भी दोष है। इन्द्रियां ग्यारह हैं, इसलिये 
| उनके कुण्ठितभाव ( वध ) भी ग्यारह हैं । 


वाधियं ङुष्टितान्धत्वं जडताऽजिघ्रता तथा । 
he च च 
मूकता कोण्यपजुस्वे छेब्योदावर्तमुग्धताः ॥ 


| अर्थात्‌ 'शब्दग्रहणाउपाटव*-यह श्रोत्र का दोष है, 'स्पर्शग्रहणा$- 
| ER त्वगिन्द्रिय का दोष है, 'रूपग्रहणाऽपाटव'-यह नेत्र-दोष 
' ससग्रहणाऽपाटव'-यह रसना-दोष है, 'अवघाणाऽपाटव”-यह 

(९ टोप है--ये पाँच ज्ञानेन्द्रियों. के 'वध” कहलाते हैं। तथा 
हः त पाटव"-यह वाग्दोष है, 'आदानाऽपाटव'-यह हस्तदोष है, 
1. ह ताह पाददोष है, 'मैथुनाऽपाटव”यह उपस्थेन्द्रिय का 
बृष” उ शक्ति का अभाव*-यह पायुदोष है--ये कमेन्दियो के 
रय कहलाते हें । तथा 'संकल्प शक्ति का अभाव'-यह्‌ मनो दोष है । 
| एवंच । रस वध ( वेगुण्यरूप दोष ) को ही 'अशक्ति' कहते है । 
अ उकादशन्द्रियवध-हेतुक 'बुद्धि' की अशक्ति की संख्या भी 
पि गाई गई है । 'एकादशेन्द्रियवध' तो कारंण है, और बुद्धि 

| कोदेिवक्षा अशक्ति › उसका कार्य है। 'कार्य-कारण दोनों को 
| का साप से 'एकादशेन्ट्रियवघाः, अशक्तिः -इस प्रका र दोनों शब्दों 
॥ अथ ानाधिकरण्य ( एकाथे-प्रतिपादकत्व ) बताया गया है। 

| को "ह्या का अभेद बताने के लिये 'इन्द्रियवध' को बुद्धि 
ह रफ्रिको कहा गया हे । इस प्रकार बुद्धि को ग्यारह प्रकार को 
| भक्ति सत्र बताकर उसकी ( बुद्धि के ) स्वरूपात्मक ( साक्षात्‌ ) 

हैं प्रकार की होती है । यही 'बुद्धिवध' कहलाता है । 
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“तुष्ट? और सिद्धियो? के अभाव ( विपर्यय ) से के का | राज 
( दोष ) सत्रह होते हैं । ३ 

इत्येकादरोम्द्रियाणामेकाद्शाऽशक्तयः स्वतश्च बुद्धेः सप्तदशा; री 
शक्तयः। यथा वक्ष्यमाणानां नवतुष्टीनां विघाता नव, तथा वद्ष्या. 
णानामष्टसिद्वीनां च विधाता अष्टाविति भिलित्वा चेमाः सतः 
परतश्चाष्टाविशतिउंदेरशक्तय इत्यर्थः । तु-शब्द एषां विरोषग्रसिदि 
ख्यापनार्थः ॥ ३८ ॥ 

अर्थात्‌ नौ प्रकार की तुष्टियों के 'विघात” ( वध) भी नोह 
होंगे, उसी प्रकार आठ प्रकार की सिद्धियों के “विघात” ( वध ) ग 
आठ ही होते हैं। ये सत्रह प्रकार की बुद्धि-वृत्ति रूप भावताएंहै। 
इनका विधात होना ही 'बुद्धि का विघात कहलाता है। ये होत 
बुद्धि की अशक्तियाँ स्वतः और परतः मिलाकर अट्टाईस होती ह| | 
सूत्रगत 'तु' शब्द, विशेष प्रसिद्धि को सूचित करने के लिये प्र 
किया गया है । अर्थात्‌ ये अट्ठाईस प्रकार की अशक्तियां भ | बता 
प्रसिद्ध हैं । ग्यारह इन्द्रियाँ, 'आत्मा” के भोग की साधन हैं। न| की: 
कभी किसी इन्द्रिय का विघात भी होता है । यह विधा (| भव 
'अशक्ति’ है । अर्थात्‌ इनकी भोग साधनतारूप शक्ति का अभाव ह| देवत 
जाता है ॥ ३८ ॥ सार 


साद 


यह 'अशक्ति’ इन सत्रह प्रकार के बुद्धि वधों के सहित 1 ६ 
ग्यारह प्रकार के साथ अट्ठाईस प्रकार की हो जाती है । हे 
ययोविधाते बुद्धेरशक्तो ते तुष्टिसिद्धी सूत्रद्ययेनाह-: ह. कु; 
ययोरिति | जिन दो के विघात होने पर 'बुद्धि'की दी छ | गाता 
ठ हैं,, उन 'तुष्टि' और 'सिद्धि' को दो सूत्रों के ” | और 
रहे हैं-- रप; 
लुष्टिनेचधां ॥ ३९ ॥ ही शश 


सूचार्थे--( तुष्टिः ) तुष्टि ( नवधा ) नौ प्रकार की होण 

स्वयमेव नवधात्वं वक्ष्यति ( सां. सू. ३४२) ॥ २० ! 

भा. प्र.--स्वयमिति । सूत्रकार स्वयं ही इस तुष्टि क, 
( सू. ३४४ में ) बतावेंगे। योगसाधना का अभ्यास १ 
व्यक्ति बीच में ही तुष्टि की अर्थात्‌ सन्तोष की भावना क्र गा 
मेरी योगसाधना तो पुणे हो चुकी, मैं, अब महान्‌ योर! 
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|. हो गया हूं, तो निश्चित समझिये कि इस प्रकार की भावना, 
आत्मसाक्षात्कार में विघ्नरूप ( बाधक ) होती है । क्योंकि आत्म- 
साक्षात्कार होने के पुर्वे अर्धेमार्गे में ही सन्तुष्ट होकर आगे अभ्यास 
EN करते की वह उपेक्षा करने लगता है। उपेक्षा करने से आत्म- 


} मे 
। स॒क्षात्कार' नह्‌ हो पाता हे । अतः इस प्रकार की तुष्टि, आत्म- 
` | साक्षात्कार में विघ्नरूप होने से वाधक है ॥ ३६ ॥ 
छः 
अब सूत्रकार सिद्धि! का निरूपण कर रहे हैं-- 
सिद्धिरष्टधा ॥ ४० ॥ 
ह| सूत्रर्थ-( सिद्धिः) सिद्धि (अष्टधा) आठ प्रकार की 
| होती है। ह 
१।| एतदपि स्वयं वक्ष्यति ( सां. सू. ३४४ ) ॥ ४० ॥ 
ki NN आर ७ में 
न भा. प्र--एतदिति । इसे भी सूत्रकार स्वयं (सू. ३।४४ में ) 


वतावेंगे । आत्मसाक्षात्कार की इच्छा रखने वाला योगी जव समाधि 
शै अवस्था तक पहुँच जाता है, तब उसे अनेक चमत्कारों का अनु- 
वि होने लगता है । कभी-प्रदीप्त प्रकाश तो कभी महात्मा, 
जताओं के दर्शन, उनके साथ वार्तालाप, कभी-कभी अत्यधिक 
ग सात्त्विक आनन्द का अनुभव उसे हुआ करता है । कभी-कभी कठिन 
कठिन समस्याओं का समाधान अपने-आप स्वयं कर लेता है, 
मी अनेकविध वाद्यो की ध्वनि सुनाई पड़ती है, कभी, 
' क पेकी बातों को भी प्रत्यक्ष की तरह जान लेता दै । भादे सब 
ग चमत्कारों को वह 'सिद्धि' समझकर उन्हे में अटक 
और धन और जाढुगर की तरह जनता में प्रदशन कर प्रभूत यश 
| एप जो या अजन करने में जुट जाता है, किन्तु आत्मसाक्षात्कार - 
| पाक्षाक्का स्तविक लक्ष्य हे, वह दूर ही रह जाता है । अतः आइस 
वाधक हे रूप लक्ष्य की प्राप्ति में यह चमत्कार रूप सिद्धि 
इकत रि. समझी जाती है। किन्तु तीव्रतम साधना करनेवाला योगी, 
भी वह उपे ( चमत्कार ) में अटकता नहीं हैं, किन्तु उन सिद्धियो 
| पेक्षाक्त क्षा करता रहता है, और अपना अन्तिम लक्ष्य जो आत्म- 
सिया र है, उसे प्राप्त कर ही लेता है। ऐसे योगी के लिये ये 
पाक्ष > साहवर्धक होती हैं। अतः सिद्धि, आत्मसाक्षात्कार में 
है और बाधक भी है ॥ ४० ॥ 
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अ 


उक्तानां विपययाशक्तितुश्सिद्धीनां ॥ के 
9 तते 

सूत्रचतुष्टयं प्रवतते- 

उक्तानामिति । पूर्वं वणित विपर्यय, अशक्ति, तुष्टि, और तिर | 
के सम्बन्ध में विशेष जिज्ञासा होने पर उसके समाधाना ङ्गः > 
चार सूत्र प्रवृत्त हो रहे हैं-- 

न्तरभेदाः पूर्व 
अवान्तरमदाः पूवंवत्‌ ॥ ४१ ॥ 


सूचार्थ--( भवान्तरभेदाः ) अवान्तरभेद (पूर्ववत्‌ ) पूर्व ३ 
समान है । 
र्य > ~ ~ iy , 
विपर्ययस्याचान्तरमेदा ये सामान्यतः पश्चाक्तास्ते पूववत्‌ पू 
चायैयथोक्तास्तथैव विशिष्य अवधार्याः । विस्तरभया्नेहोचछ 
इत्यर्थ: | ते चाऽविद्यादयो मयापि सामान्यत एव व्याख्याताः पश्च 
विशेषतस्तु द्वाषष्टिमेदाः । तदुक्तं कारिकायाम्‌ 
भेदस्तमसोऽष्टविधो मोहस्य च दशविधो महामाह।। 
तामिस्नोऽष्टादशधा तथा भवत्यन्धतामिस्नः ॥ | 
( सां. का. ४८) श 
भा. प्र.--विपयेयस्येति | विपर्यय के अवान्तर भेद जो गी 
तया पाँच बताये गये हैं, उन्हें पुवेवत्‌ पूर्वाचायो ने ड बत र 
उसी तरह-निश्चित जानना चाहिये । विस्तर भय से उ छ | 
बता रहे हैं। उन अविद्या आदि को मैंने भी सामान्य” 


ही बताया है। विशेषतया उनके बासठ भेद होते हैं। ई 
कारिका में कहा गया है-- 


1 


अस्यायमर्थः । अष्टस्वव्यक्तमहदङ्कारपञ्चतन्मात्रेषु इव 


स्वात्मबुद्धिरिविदा तमोऽष्धा भवति। कार्यकारणाभेदेन धि] 
ष्वात्मवुद्धेरप्यत्रान्तभाचः । एवमविद्याया प वी 


तऱ्समानविषयकस्यास्मिताख्यस्य मोहस्याष्टविधत्वम दी ; 
भेदेन शब्दादीनां विषयाणां द्शत्वात्‌ तद्विषयको राग शा विष की 
द्शविधः । अविद्यास्मितयोरष्टौ ये विषया ये रागस्य दै तै | 


द्विघातकेष्वष्टादशस्वष्टाद्शधा तामिखाख्यो देषः । न ॥ ३ 


द्शानां विनाशाविद्शनादष्टाददाधान्धतामिस्वाख्यो*्मि" 
मिति । पतेषां च तमआदिसंशा तद्धेतुत्वादिति ॥ ४१ | 
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ह इति। इसका यह अर्थ है -अव्यक्त, महत्‌, अहङ्कार 
और पश्च तन्मात्र नाम को आठ अनात्मछूप प्रक्ृतियों में आत्मबुद्धि 
रखना ही 'अविद्या” है, इसी को “तम” भी कहते हैं, यह आठ प्रकार 


५ का (अष्टविध ) होता है। 'कार्य-कारण का अभेद” मानकर केवल 


विकृतियो में 'आत्मबुद्धि' का भी यहाँ अन्तर्भाव किया है । इस 
प्रकार विषथभेद से “अविद्या अष्टविध होने के कारण, उसी के 
समान विषयवाले अस्मिता” नामक मोह” के भी आठ प्रकार 
माने गये हें । दिव्य-अदिव्य के भेद से शब्दादि विषयों की “संख्या, 
दश? रहने से तद्विषयक रागनामक "महामोह के दश प्रकार” बताये - 
गये हैं। अविद्या और अस्मिता के विषय ( आधार ) आठ हैं, उसी 
तरह “राग के विषय (आधार) दश हैं, इन अठारहों के प्रति होने- 

वाली अनुकूल भावना का जब किसी अन्य के द्वारा विरोध (विघात) 

होता है, तब उस विरोधक के प्रति द्वेषभावना उत्पन्न होती है । 

इस दृष-भावना ( द्वेषवृत्ति ) की उत्पत्ति के आधार ( विषय ) 

अठारह हैं, इसलिये द्वेष, जिसे 'तामिस्र' कहते हैं--वह अठारह 

भकार का ( अष्टादशधा ) होगा । इसी प्रकार जब हमारी अनुकूल 

भावनाओं के साधन, किसी दूसरे के द्वारा विरोध किये जाने पर 

ष्ट होते हैं, तब उनके विनाश में अपने ही विनाश की भावता 

RE हो उठती है, अर्थात्‌ 'मैं मर रहा हूँ, न मरू तो अच्छा 

इसी वृत्ति को 'अभिनिवेश” यानी 'अन्धतामि्र' कहते हैं । 

ह आधार ( विषय ) अठारह रहने से वह भी अठारह प्रकार 

सबकी कि अन्धतामि्रूप अभिनिवेश को ही भय” कहते हैं। इन 

(हु) पेम आदि संज्ञा है, क्योंकि यही उनसठ का कारण 

भवान्त दै । इस रीति से साधारणतया पश्च विपर्यय के और भी 

[विकार टि कर के उसके बासठ भेद हो जाते हैं। उन भेदों . 
करण आर भी .अनन्तरूप हो सकते हैं, उनमें भी अविद्या के, 
भेद भावना हो जाने के कारण उस अविद्या के असंख्य - 
नेभे ही हैं। तथापि उन सभी का अन्तर्भाव विपयेय के पाँच 
शक्ति जाता हे । सांख्यसप्तति की व्याख्याओं में “विपर्यय, 
पादन प्र / सिद्धि! के स्वरूपों के सम्बन्ध में अनेक मतों का प्रति- 
: या गया है॥ ४१ ॥ 


| ९ हर अतिदेश के द्वारा अशक्ति के भेदों को भी बता | 
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एचवधितरत्याः ॥ ४२ ॥ 


सूत्राथे--( एवम्‌ ) इसी प्रकार ( इतरस्या: ) विपर्यय पे | 
रिक्त 'अशक्ति’ के भेदों को भौ समझना चाहिये । 


पुवं पूर्वंचदेवेतरस्या अशाक्तेरप्यवान्तरभेदा अष्टाविशतिविरोषतोऽ / 


वगन्तव्या इत्यर्थः । अशक्तिरष्टाविश॑तिधेत्येतस्मिन्नेव ( सां. स्‌. ३) 
सूेऽष्टाविंशतिधात्वं सया व्याख्यातम्‌ ॥ ४२॥ 
भा. प्र.--पबसिति । इसी प्रकार अर्थात्‌ पूर्वोक्त विपये 


समान ही उससे अगली 'अशक्ति” के भी विशेष रूप से अटराझ| , 


अवान्तर भेद जानने चाहिये । 'अशक्तिरण्टाविशतिधा” इस भइतीसं 
सूत्र में ही 'अष्टाविशतिधात्व” की व्याख्या मैंने को है। 

अर्थात्‌ ग्यारह-इन्द्रियवध ( इन्द्रिय-विघात ) और तत्र 
बुद्धिवध ( बुद्धिविघात ) के आधार पर अशक्ति के. अठाइस प्रा 
का निरूपण अड़तीसवे सूत्र में कर चूके हैं । आश्रयो की विशेषा 
को दृष्टि में रखकर 'विपर्यय” कें किये गये भेदों के समान अर्श 
के भी भेद हो सकते हैं ॥ ४२ ।। 

अब सूत्रकार 'तुष्टि के भेदों को बता रहे हैं-- 


आध्यात्मिकादिभेदान्नवधा तुष्टिः ॥ ४३॥ ` 
सूचार्थ--( आध्यात्मिका दिभेदात्‌ ) आध्यात्मिक आदि " 
से ( तुष्टिः ) तुष्टि ( नवधा ) नौ प्रकार की होती है । 


« इदे सूं कारिकया व्याख्यातम्‌ 


गई हे-- 


आध्यात्मिक्यश्वतत्नः प्रकृत्युपादानकालमभाग्याख्वा! | 


बाह्या विषयोपरमात्‌ पञ्च नव तुष्टयोऽभिमताः ॥ 


| 
+ का. ७० A 
(सां द 


गं Mes [oS त al 
अस्यायमर्थः आत्मानं तुष्टिमतः सङ्घातमधिङृत्य व । 


स्मिक्यस्तुष्टयश्चतस्नः । तत्र प्रकृत्याख्या तुष्टियंथा- साला. 
परिणामः सर्वोऽपि .प्रकृतेरेब । तं च प्रकृतिरेव करोत्यर्ट 
पूण इत्यात्मभावनात्‌ परितोष; । इयं तुष्टिरम्भ इत्युच्य 
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2: | 
भा. प्र.--इद्‌मिति । इस सूत्र की व्याख्या, कारिका हैं रप | 


क! || 
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|. । अपने को सन्तुष्ट समझने वाले के प्रति संघात को 
लक्ष्य कर जो प्रवृत्तियाँ होती हैं, वे आध्यात्मिक तुष्टियाँ कहलाती | 
हुं बे चार होती हैं--( १ ) प्रकृति, ( २) उपादान, ( ३ ) काल, | 
और (४) भाग्य । मैं अपरिणामी कूटस्थ हूँ, पुर्ण हूँ, मुझे क्या करना | 
है? इस आत्म भावना से परितोष कर लेना ही 'प्रकृति तुष्टि कह 
८)| लातीहे। इसी का नामान्तर 'रम्भ' भी है । 
- ततश्च प्रत्रज्योपादानेन या तुष्टिः सोपादाना55ख्या सलिल- 
४ मित्युच्यते | | 
स, ततश्चेति। प्रब्रज्या ( संन्यास ) ग्रहण कर लेने से ही मुक्ति-लाभ | 
हो जायगा, अथवा दण्ड-कमण्डलु, रुद्राक्षधारण, मृगचम॑ आदि 
का ग्रहण करने मात्र से ही मुक्तिलाभ हो जायगा, इस प्रकार || 
| की भावना कर के ही सन्तोष कर लेने को 'उपादानतुष्टि' कहते हैं । | 
| इसी का नामान्तर 'सलिल' है । | 
ततश्च प्रवज्यायां बहुकाळे समाध्यप्नुष्टानेन या तुष्टिः सा 
कालाख्या तुष्टिरोध इत्युच्यते । | 
ततश्चेति । संन्यासग्रहण कर के जप-तप-समाधि आदि का अनु- 
“गान करके यह समझ-बैठना कि जब समय आवेगा तब अपने आप- 
ह माप्त हो जायगी, क्योंकि सभी कार्य, अपने-अपने समय पर 
ह क । साक्षात्कार के लिये व्यर्थं कष्ट क्यों उठाया 
ना चड प्रकार की भावना कर के सन्तृष्ट हो जाने को 'काल 
५ ८ कहते हें । इसी का नामान्तर ओघ' है । 
त पज्ञानपरमकाष्ठारूपे धरममेघसमाधो सति या तुष्टिः सा 
७ देषिरित्युच्यत इति चतस्र आध्याव्मिक्यः। 
ति । प्रज्ञान की पराकाष्ठारूप 'धर्ममेघ-समाधिः के होने 
र सस्तोष किया जाता है, उसे “भाग्य” नाम की तुष्टि कहते 
ठा इसी का नामान्तर “वृष्टि है । अर्थात्‌ जब कभी भाग्य में होगा 
“आप ही शनेः शनैः 'आत्ससाक्षात्कार' हो जायगा, उसके 
पम, नियमादि का पालन करते रहता आवश्यक नहीं 
क्र भो णि के कुछ नहीं होता । ऐसी भावना कर के सन्तोष 
को 'ाध्यारि भाग्य” नाम की तुष्टि कहते हें । इन चारों तुप्टियों 
उदित होती मक” इसलिये कहा जाता है कि ये भावनायें आत्मा में 
है। सूत्रकार ने आध्यात्मिक? भेद से तथा आदि" शब्द 


ति. 


मत्त 
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के ग्रहण से भौर 'बाह्य विषयक भेद! से तुष्टि के नौ ॥ | तो 
हैं। आध्यात्मिक तुष्टि के उपर्युक्त चार भेद हैं, और बाहा 
तुष्टि के पाँच भेद हैं, दोनों को मिलाकर तुष्टि” के नौ भेद सम 
होते हैं । 


५ 


बाह्याः पञ्च तुश्यो बाह्यविषयेषु पञ्चसु शब्दाद्ष्वजेनरक्षणक्ष (ˆ 


भोगहिसादिदोषनिमित्तोपरमाज्ञायन्ते । ताश्च तुष्टयो यथाक्रमं पर 
सुपारं पारपारमनुत्तमाम्भ उत्तमाम्भ इति परिभाषिता इति। 
बाह्या इति बाह्यविषयक जो पाँच तुष्टियाँ हैं, उनमें बाह 
विषयों को लेकर ही सन्तोष की भावना जागरित हो जाती है। 
शब्दादि पाँच विषयों में उनका अजेन, रक्षण, क्षय, भोग भोर हि 
आदि दोषों के कारण उनके प्रति जो उपरम की भावना जागति 


हो उठती है, उसी से सन्तुष्ट होकर मुमुक्षु व्यक्ति शियित होक | 


बैठ जाता है । आत्मसाक्षात्कार के लियें वह प्रयत्नशील नहीं रता। 
विषयों के सम्पादतार्थ, व्यवसाय, उद्योग, पशूपालन, कृषि भार 
अनेक कष्टसाध्य कार्य करने होते हैं--इस प्रकार की भावता कर" 
विषयों से उपरत होकर स्वयं को कृतकृत्य समझ लेता ही पाँ 
तुष्टि है । 

विषयों का अर्जन कर के राजा, भाई-बन्धु, लूटेरों सै उत 
संरक्षण करने में बड़ा कष्ट होता है, इस प्रकार की चित्तात १ 
विषयों के त्यागने की भावना में सन्तोष का अनुभव करा 
छठवीं तुष्टि है । 

उन विषयों की रक्षा करने पर भी उनका उपभोग करते 
से पुनः वे क्षीण हो जाते,हैं। अतः उनके अजन, रक्षण 
कष्ट है, इस प्रकार की भावना से उनके प्रति उपरति द, 
और उतने में ही सन्तोष का अनुभव कर लेना सातवीं ठी 18 


अजेन, रक्षण तथा क्षय होने से बचाने पर भी उन 


~ 


ते ए 
क्ट 
जा 


उपभोग लेने पर भी इन्द्रियों की तृप्ति नहीं हो पाती | 
तृष्णा सतत बनी ही रहती है, और उनका उपभोग के की 


होते हैं। इस प्रकार की भावना होने के कारण उन विषय 


उपरति करने में ही सन्तोष मान लेना आठवीं 'तुष्टि हैं । दा । 
करा 1. 
विषयी |. 


| 


अर्जन, रक्षण, और क्षय का प्रतीकार करके उत 
करने में अन्य प्राणियों को कष्ट अवश्य पहुचेगा । अर्त' 
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| भोगने में अन्य प्राणियों की हिसा होगी, इस प्रकार की भावना पैदा 
क | होने से उन बिषयों के प्रति उपरति होना और उतने ही विषयों से 
न | सन्तोष कर लेता नवीं तुष्टि है । इन पाँच वाह्यविषयक तुष्टियों 
` क्के पार, सुपार, पारावार, अनुत्तमाम्भ और उत्तमाम्भ” ये 
र / नामान्तर भी हैं। 
| विषयों के अर्जन आदि से उपरत होकर सन्तोष करके बेठ जाना 
और उसी को उन्नत स्थिति समझकर आत्मसाक्षात्कार के लिये 
ह | प्रयत्न न करना मोक्षमार्ग में बाधक माना गया है । 


कश्चिस्विमां कारिकामन्यथा व्याख्यातवान्‌। तद्यया-विवेक- 
साक्षात्कारोऽपि प्रकृतिपरिणाम एवेत्यलं ध्यानाभ्यासेनेत्येवं दृष्ट्या 
या ध्यानादिनिबृत्तो तुष्टिः सा प्रकृत्याख्या। 
ही कश्चिदिति । किसी विद्वान्‌ (श्रीवाचस्पतिमिश्र ने इस कारिका 
दि की व्याख्या अन्य प्रकार से की है । वह इस प्रकार है--विवेक- 
ह साक्षात्कार' भी 'प्रकृति? का परिणाम ही है, इसलिये ध्यानाम्यास 
ब | करने की कोई आवश्यकता नहीं है, ऐसा बिचार कर ध्यातादि की 

निवृत्ति में ही सन्तोष कर लेना 'प्रकृति? नाम की 'तुष्टि' है । 

|| प्रबज्योपादानेनेव मोक्षो भविष्यति, कि ध्यानादिनेति या तुष्टिः 
| सोपादानाख्या। 

छ । प्र्रज्या ( संन्यास ) के ग्रहण करने से ही 'मोक्ष हो 
जायगा। ध्यान आदि की आवश्यकता क्या है ९ यानी उनकी कोई 
आवश्यकता नहीं है । इस प्रकार की सन्तोषभावना को 'उपादान' 
गाम की “तुष्टि” कहते हैं । 
तुष्टिसंन्यासस्यापि !काळेनेव मोक्षो भविष्यत्यळबुद्वेगेनेति या 

> सा कालाख्या। न 
पय सु पहरा करने पर भी जब सा हे गा 
र ) अतः मोक्ष के लिये आतुर होना उ हार 
i के लिये उद्विग्न होने की आवश्यकता नहीं है ५ इस प्रकार की 
'तोष-भावनाओं को 'काल” नाम की तुष्टि कहते हैं । 


भाग्यादेव मोक्षो :भविष्यति, न मोक्षशास्रोक्तसाधनैः एवं कुतके 
पुष्टि; सा भाग्याख्येत्यादिरथे इति । 
भाग्येति । भाग्यसे ही मोक्षकी प्राप्ति होगी, मोक्षशास्त्रोक्त 
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उपायो से नहीं, इस प्रकार के कुतक करने में ही सन्तोष | ष 


को 'भाग्य' नाम की तुष्टि कहते हैं ।” ; 
द्‌ १ 
तज्ञ । -तड््याख्याततुष्टीनामभावस्य जञानाचनुकूलत्वेनाशतिर्पा. | ¦ 
भाषानौचित्यादिति ॥ ४३॥ ) 
तन्नेति । किन्तु यह व्याख्या ठीक नहीं है, क्योंकि इस बाक्ला | प 
में बताई गई .तुष्टियों का अभाव, ज्ञान” के अनुकल होने परे मे | १ 
'अशक्ति’ बताना उचित नहीं है॥ ४३॥ र 
अब सिद्धि के भेदों को बताते हैं-- 
टी र्‌ 
ऊहादिभिः सिद्धि! ॥ ४४ ॥ 
स॒त्रार्थ-( ऊहादिभिः ) ऊह आदि के भेदों से ( सिद्धि:)पि।| है 
के ( अष्टधा ) आठ प्रकार होते हैं । ह्‌ 
ऊहादिभेदेः सिद्धिरएथा मवतीत्यथः। इदमपि सूत्र कारिकया | पृ 
व्याख्यातम्‌-- त 
१०५ ७ ~ क्‌ 
उह! शब्दोऽध्ययनं दुःखविधाताश्नयः सुहृत्प्ाप्तिः । 
दानं च सिद्वयोऽष्टो सिद्धेः पूर्वोड्डुशअखिविध! ॥ , | य 
( सां. का. ५७) इ! | 
भा. प्र--ऊहादिभेदेरिति। 'ऊह” आदि भेदों से सिदि x ह 
प्रकार की होती है । वे आठ प्रकार ये है--( १) अह, | 4 
शब्द, (३) अध्ययन, (४ ) आध्यात्मिक दुलःविषात, | | 2 
आधिभोतिक दु:खविघात, ( ६ ) आधिदेविक-दुःखविधात, | पर 
शा च (८) दान। इस सुत्र की भी कारिका केदार | ५ 
की गई है-- 
अः ८ गिकत्व श्र 
की _ अ्ाध्यात्मिकादिदुःखत्रयप्रतियोगिकत्व(. द्यात 
अस्येति। उक्त कारिका का अर्थ यह है--आध्या (| भे 
$:खत्रयप्रतियोगिक होने से तीन दुःखबिघात भी हैं, और थै ह. $ 
र हँ । अन्य सिद्धियाँ तो उन मुख्य सिडियो भ के हु १ 
गोण सिद्धियाँ” हैं। अभिप्राय यह है कि 'तीतों प्रक सी | 
कः विधात”-मुख्यसिद्धि है, क्योंकि दुःखं मा भुञ्जीय | न 


स तर ®, 
का भी दुःख मुझे न भोगना पड़े--यही इच्छा स्वसा 
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है. इसी के लिये प्रयत्नशील रहता है। ओर शास्त्रों की प्रवृत्ति 
भी मनुष्याभिलषित इसी कल्याण को प्राप्ति कराने के लिये हुई है । 
अवशिष्ट पाँच प्रकार की सिद्धियाँ उक्त मुख्य सिद्धियो की प्राप्ति 
होने में साधनमात्र हैं । ये साधनभूत सिद्धियाँ मुमुक्ष को अपने में 
फसा लेती हैं, और उसे लक्ष्यसिद्धि के प्रयत्नों से विरत करा देती हैं 
क्योंकि साधक अपने को इन सिद्धियो से ही कृतकृत्य मानने लगता 
है। अतः ये सिद्धियाँ लक्ष्यसिद्धि में बाधक मानी जाती हैं । 
तत्रोहो यथा उपदेशादिक विनेव पराग्भवीयाभ्यासवशात्‌ तत्त्वस्य 
स्वयमूहनसिति ! 
` तत्रेति। जब साधक को यह जिज्ञासा होती है कि आत्मा” क्या 
है? 'मोक्ष' क्या है ? “उसकी प्राप्ति’ केसे हो सकती है? तब वह 
इन भावनाओं से प्रेरित होकर किसी से उपदेश प्राप्त किये बिना ही 
पुवेजन्म के अभ्यासवश स्वयं ही शास्त्र के स्वाध्यायमात्र से आत्म- 
तत्व का ऊहन करने लगता है, तब उसे 'ऊह” नाम की सिद्धि 
कहते हैं । / 
शब्दस्तु यथा अन्यदीयपाठमाकण्ये स्वयं वा शास्त्रमाकलय्य 
यज्ज्ञानं जायते तदिति । 
` शब्दस्त्विति। जैसे--क्रिसी अत्य व्यक्ति के द्वारा किये जाते 
र en 9 शब्दों को सुनकर अथवा स्वयं ही शास्त्रों का आक- 
स > हे ज्ञान प्राप्त कर लेता है कि मैं आत्मा ) चेतन- 
प्रयत्नशील ८ हो मर आत्मस्वरूप के र सात सु 
दि हे. यक्ति आत्मज्ञान प्राप्त कर लेता है, यही शब्द” नाम 
अध्ययन च यथा शिष्याचाय भावेन शाखाध्ययनाउज्चानमिति | 
न चेति । जैसे--किसी गुरु के समीप रहकर यथाविधि 
अध्य हर शुश्रूषा करते हुए शिष्याचाय भाव से अध्यात्मशास्त्र का 
कार ३ आत्मस्वरूप के याथार्थ्यं को समझते हुए उसके साक्षा- 
अध्ययन, लिये. प्रयत्नशील होकर उसका साक्षात्कार कर लेना 
रक सिद्धि कहलाती है । 
नाम र्यथा स्वयमुपदेशा्थ ग्रहागतात्‌ परमकारुणिकाज्जक्ञा- 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


४६२ सांख्यप्रचचनभाष्ये 


सुहत्ग्राप्तिरिति । जेसे--जव कोई स्वार्थरहित अर्थात्‌ ॥ | 
की अपेक्षा न रखनेवाला मित्रादिव्यक्ति, त्रिविधताप से मुक्त कसे 
की भावना से प्रेरित होकर आवे और अध्यात्ममार्ग का पथ प्र 
करके आत्मसाक्षात्कार तक पहुचा दे, तब उससिद्धि को 'मुहुत्राप' 
कहते हैं । 

दानं च यथा धनादिदानेन परितोषिताउल्ञानलाभ इति। 

दानंचेति। धनादि उपयुक्त वस्तुओं को अर्पण करते हुएग | 0 
की आराधना सेवा आदि के द्वारा उसे सन्तुष्ट कर उससे ज्ञातताभ 
जब किया जाता है, तब उसे 'दान” सिद्धि कहते हैं। ग 


एषु च पूवस्त्रिविध ऊददराब्दाध्ययनरूपो सुख्यसिडेरङ्कुश आक 
षकः । खुहत्पाप्तिदानयोरूद्यादित्रयापेक्षया मन्दसाधनत्वप्रतिपादन' 
येद्मुक्तम्‌ । ; 
पषुचेति। इन अष्टविध सिद्धियो में से प्रारम्भ की (१) ॐ 
(२) शब्द और ( ३) अध्ययन, ये तीन सिद्धियाँ, तीन ६९ वि 
विघातरूप मुख्यसिद्धि की अङ्कुशरूप यानी आकर्षक हैं। (! | 
सुहृत्माप्ति और ( २ ) दान ये दो सिद्धियाँ 'ऊहादि' तीत सिरि | पुर 
[की अपेक्षा 'मन्दसाधन” रूप हैं--यह बताने के लिये ऊहादिी | ॥. 


व स्प उपर ७ 


सिद्धियो को अङ्कुशरूप बताया गया है । सि 
कश्वित्वेतासामणसिद्धीनामहछुशो निवारकः पूवेखिविधो वि | सि 
याशक्तितुष्टिरूपो भवति बन्धकत्वादिति व्याचष्टे । 
॥ कश्चिदिति। वाचस्पतिमिश्र ने 'सिद्धे: पुर्वोडकुशस्त्रिविध तता 
व्याख्या इस प्रकार की है--इन अष्टसिद्धियों का रा हा 
निवारक, पूर्वोक्त ‘विपर्यय, अशक्ति, तुष्टि'--ये त्रिविध है प 
ये बन्धक हैं । ८ ४ 
तन्न । तुष्य्यभावस्याशक्तितया बाधियौदिवत्‌ सिवर 
लाभेन तुष्ट्यतुष्ट्योरुमयोः सिद्धिविरोधित्वासम्मवात्‌ | “ 4 
र तन्नेति । किन्तु भाष्यकार ` विज्ञानभिक्षु का कहता है ह| सि 
ख्या ठीक नहीं है। क्योंकि तुष्टिका अभाव, अश्रि की | सि 


बाधिय आदि के समान उसमें सिद्धिविरोधित्वकी उपलब्धि 
से तुष्टि और अतुष्टि ( तुष्ट्यभाव ) दोनों में सिद्धिवि | 
होना सम्भव नहीं है । 
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॥ पचास प्रत्ययसगे ( बुद्धिसगं ), जो अध्यात्ममार्ग की 
बवस्थाएँ हैं, उनको 'विपर्येय, अशक्ति, तुष्टि, और सिद्धि के रूप 
में बताया गया । इनमें से प्रथम तीन, आत्मज्ञान की प्रतिबन्धक होने 


` में बाधक हैं, और अन्तिम की जो हैं, वे साधक को उत्साहित कर 


आत्मज्ञान में सहायक हाने से साधक होती हैं ॥ ४४ ॥ 


Loo 


ननूहादिभिरेच कथं सिद्धिरुच्यते । मन्त्रतपःसमाध्यादिभिरप्य- 


णिमाद्यएसिद्धेः सव शास्त्रसिद्धत्वादिति, तत्राह-- 


नन्विति । 'ऊह' आदि के द्वारा ही सिद्धि होती है, यह क्यों कहा 
गया है? मन्त्र, तप, समाधि आदि से भी 'अणिमादि” अष्टसिद्धियों 
का प्राप्त होना शास्त्रों में बताया गया हे । 


उसपर सूत्रकार कहते हैं-- 
नेतरादितरहानेन विना ॥ ४५ ॥ 
सूचाथे--( इतरात्‌ ) अन्य ऊह आदि से ( इतरहानेन विना ) 


` विपयेय आदि का विघात हुए ( न ) इष्टसिद्धि नहीं होती । 


इतरादूहनादिपञ्चकभिन्नात्‌ तपआदेस्तात्त्विकी न सिद्धिः । कुतः ! 

न विना । यतः सा सिद्धिरितरस्य विपयंयस्य दानं विनेव 

सत्यतः संसारापरिपन्थित्वात्‌ सा सिद्ध्याभास एव, न तु तास्विकी 

हि सद्धिरित्यथें। तथाचोक्तं योगसूत्रेण “ते समाधाबुपसगो व्युत्थाने 
” (पा. सू. ३३३७ ) इति । 


भा. प्र.--इतरादिति । ऊहनादि पाँचों से भिन्न तप? आदि से 
वको सिद्धि नहीं हो पाती है । क्यों नहीं हो पाती ? तो सूत्रकार 
झर है कि “इतरहानेन बिना”क्योंकि वह सिद्धि, विपर्ययादि जो 
संसार उनका हान ( विघात ) किये बिना ही हो जातो है। अत: 

को बाधक ( निवर्तक ) न होने से उसे सिद्धयाभास' ही 


हा उचित है, वह वास्तविक सिद्धि नहीं है । इसी बात को योगः 


तारि 


के द्वारा भौ कहा गया है-- 
ड समाधावुपसर्गा व्युत्थाने सिद्धयः” इति ( ३।३७ )। ये 
याह गावि में प्रतिबन्धक हैं, और व्युत्थान के समथ वे 
| 1 


रेवं शञानान्मुक्ति ( सां. स्‌. ३२३ ) रित्यारभ्य विस्तरतो बुद्धिः 
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गुणरूपः प्रत्यय सर्ग सकायेवन्धो मोक्षरूपपु रुपार्थेन सहोक्त; | ण 
च बुद्धितत्‌णुणज्प सगो प्रवाहरूपेणान्योन्यहेत्‌ वीजाङ्कुखत्‌। हा 
च कारिका-- 
न दिना भावेलिझं न बिता लिङ्गेन भावनिदवेतिः 
लिङ्गाख्यो भावाख्यस्तस्माद्‌ डिजिधः प्रवर्तते सगै; ॥ 
( सां. का. ५२) इति॥ 


तदेवमिति। इसप्रकार से 'ज्ञानान्मुक्तिः” ( सां. सु. ३।२३) फु 
से आरम्भ कर बड़े विस्तार से बुद्धिगुणरूप प्रत्ययसगे को वाष 
के सहित मोक्षरूप पुरुषार्थ के साथ बताया । बुद्धि ओर उसकै गु 
रूप दोनों सर्ग, प्रवाहरूप होने से बीज और अङ्कुर के समान एक 
दूसरे के परस्पर हेतु ( कारण ) होते हैं । इसी अभिप्राय का पर| 
पादन कारिका ने भी किया है-- 

धर्मादि आठ भावों के बिना, तन्मात्राओं से लिखा हे 
होता। तथा भोग्यशब्दादि और भोगसाधन शरीरों के कि 
धर्मादि भावों की उत्पत्ति और भावविशिष्ट बुद्धि भी भोगदा | 
नहीं बनपाती। इसलिये भावाख्य ( धर्मादि बुद्धिस) 
लिङ्गाख्य ( शब्दादि शरीरादि तन्मात्र सगै ) यह द्विविध i, | 
दूसरे का सहारा लेकर ही प्रवृत्त होती रहती हैँ। श | 
विशेष ज्ञान प्राप्त करने की इच्छा हो तो सांख्यतत्त्व कोम 
तत्वप्रकाशिका” नामक हिन्दी व्याख्या अवश्य देखती चाहिये | 


तदेत 


१ | 

भावो वासनारूपा बुद्धेज्ञीनादिगुणा ठिङ्ग महत्त्व दुरि 

समष्टिसर्गः प्रत्ययसगंश्च समाप्त; ॥ ४५ ॥ ती 
“भाव? शब्द से बुद्धि के वासनारूप ज्ञानादिगुणों i है ' 
चाहिये। 'लिङ्ग' शब्द का अर्थ, 'महत्तत्त्व” यान हर व्‌ 
समष्टिसग और प्रत्ययसगै समाप्त हुआ । अभी बताया |. 
कि इतर से इतर का हानि होने पर ही अपने लक्ष्य ( य क 
त्कार ) की प्राप्ति होती है । इस कथन का निष्कर्ष र्द की 
आदि से विपयेय, अशक्ति और तुष्टि” की हाति होने । वि 
को अपने लक्ष्य ( आत्मसाक्षात्कार ) की प्राप्ति होती EE 
तापों' का विघात ( विनाश ) ही मुख्य सिद्धि हैं । अ है 
सिद्धि से तो तापत्रयविनाशरूप मुख्य सिद्धि सम्पन होती. ची 
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' उस मुख्यसिद्धि की प्रयोजक कहलाती हैं। मुख्य सिद्धि 
तभी सम्पन्न होती है, जव 'विपर्यय, अशक्ति, और तुष्टि” का विनाश 
हो जाता है। यह विनाश तभी हो पाता है, जब यम-नियमादि से 
तेकर धारणा-ध्यान तक का दृढ अभ्यास, शम, दम, तितिक्षा, तप 
के साथ किया जाता है। एवश्च आत्मसाक्षात्कार में 'विपर्यय' 
अशक्ति, तुष्टि--ये त्याज्य ( हेय ) हैं, किन्तु 'सिद्धि, ग्राह्य 
ति॥ | (उपादेय ) हैं ॥ ४५ ॥ 

साम्प्रतं व्यक्तिभेदः कर्मविशेषादिति ( सां. सू. ३१० ) संक्षेपा- 
| दुक्त व्यष्टिसष्टिविस्तरतः प्रतिपाद्यते-- 

पुप| साम्प्रतमिति। व्यक्तिभेदः कर्मविशेषात्‌--( सां. सु. ३।१० ) 
एक | पतर से कमभेद से व्यक्तिभेद को पीछे संक्षेपतः बता चुके हैं, तथा 
प्र | समष्टिसगे और प्रत्ययसर्ग का निरुपण भी कर दिया है। अब उसी 
थष्टिसृष्टि को विस्तार से बता रहे हैं-- 


देवादिप्रभेदा ॥ ४६ ॥ 


राग) क ळा देवादिप्रभेदा ) देव आदि प्रभेदों से युक्त यह 
ओऔ ८ ॥ 
हि [eS 

(|. पवादः प्रभेदोऽवाम्तरभेदो यस्याः सा तथा सृष्टिरिति शेष: । 
| “पेत्‌ कारिकया व्याख्यातम्‌ 
हैं ष दैवादिरिति । देव आदि प्रभेद? यानी अवान्तर भेद 

"ऐसी वह सृष्टि' है, अर्थात्‌ 'देव” आदि भेद से सृष्टि 
रेत गया ३ “कार की होती है। इसी बात को कारिका के द्वारा कहा 

अ शि कर 9) प्ले ~ र्य 

[| ह त दस्तेयेग्योनश्च पञ्चधा भवति । 
ब शुष्यश्वेकविधः समासतो भौतिकः सर्गः ॥ 
| (सां. का. ५३) इति ॥ 
ह| कत देवताओं को सि म 
pe | पेष्टि प पाओ की सृष्टि, आठ प्रकार की और पशु-पक्षियों की 
है 


इस न्य की और मनुष्यों की सूष्टि, एक प्रकार की होती 
गाया है। कार संक्षेप में पाँच भौतिक शरीरों की सृष्टि का होना 


| 


| ; त. 


शि | इत्यव धो RE 
पञगान्धवंयाक्षराक्षसपेशाचा इट देवः 


| 
| 
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सर्गः । पशुम्रगपक्षिसरीसपस्थावरा इति तैयग्योनः है जा 
भौतिको भूतानां व्यष्टि्राणिनां विराजः सकाशात्‌ सग इत्यथ|४॥| वि 
ब्राह्मेति । “ब्राह्म, प्राजापत्य, ऐन्द्र, पेत्र, गान्धवे, याक्ष रक्ष | हो 
वैशाच'--यह आठ प्रकार का देव सर्ग है । “पशु, मृग, फो. र 
सरीसप, स्थावर'--यह पाँच प्रकार का तियेक्सर्ग है। और | 
सर्ग एक ही प्रकार का है । यह भौतिक से यानी व्यष्टि प्राग 
भतों की सृष्टि ( सर्ग ) विराट्‌ से होती है । यह केवल प्राणा 
का निरुपण किया गया-है । इस प्राणिजगत्‌ को चौदह वर्गों में बि 
किया है, जिन चौदह वर्गों को संक्षेप में तीन वर्गों में संगृहीत कहे 
बताया गया है। वे तीन वर्ग--( १ ) दैव, (२) ति्‌ भ 
(३ ) मातुष्य नाम से कहें गये हैं । तत्त्वसमास के अठारहव र 
कपिलमृनि ने इसे बताया है । उसके व्याख्याकारा ने सा 
विवेचन भी किया है। वहाँ पर तथा सांख्यतत्त्व कोमुदी 117 
प्रकाशिका हिन्दी व्याख्या में एतद्विषयक विशद वर्णे दश 
चाहिये ॥ ४६॥ 


अवान्तरसृष्टेरप्युक्तायाः पुरुषार्थत्वमाह-- 

अवान्तेरेति । पूर्ववणित अवान्तर सृष्टि के पुरुषार्थ 
रहे हें--अभिप्राय यह है कि 'प्रकृति? की प्रवृत्ति बराबर होती 
है, क्योंकि वह ( प्रकृति ) परिणमनशील है । उस स्थिति 
के पुरुषार्थ-सम्पादनाथं उसका सष्टि-निर्माण तो तिर 
ही रहेगा, तब अपवर्ग का तो अवसर ही नहीं आवेगा, ई शई 
के समाधानार्थं सूत्रकार कहते हैं-- 


आब्रह्मस्तम्बपयेन्तं तत्कृते सृष्टिराविवेकात। 

| त 

सूजाथ- ( आन्रह्मस्तम्बपर्यन्तं ) ब्रह्मा से लेकर क | 

( सृष्टिः ) सम्पूर्ण सृष्टि ( तरते ) आत्मा के "| 

उर्षाथ का सम्पादन करने के लिये ( आ विवेकात्‌ ) न्चा 

सत्ति तक होती रहती है । र | 
चतुसुंखमारभ्य स्थावरान्ता व्यष्टिसष्टिरपि बिर 

घाथो भवति । तत्तत्पुरुषाणां विवेकख्यातिपर्येन्तमित्यर्थ' 


भा. प्र--चतुमुखेति । चतुमुख ब्रह्मा से लेकर 
व्यष्टिसृष्टि भी विराट्सृष्ट की तरह 'पुरुष' 


को % 


वा 


ला 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar | 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


तृतीयोऽध्यायः । ४६७ 


॥ || अर्थात्‌ तत्तत्पुरुषों की विवेकख्याति तक होती है । निष्कर्ष यह है 
कि प्रकृति? की प्रवृत्ति तो पुरुष के पुरुषार्थ-सम्पादन के हेतु निरन्तर 
होती रहती है, और उसकी वह प्रवृत्ति विवेकज्ञान होने तक होती 

` रहती है--इस कथन का अभिप्राय यह नहीं है कि किसी पुरुष को 

४ विवेकज्ञान होने पर प्रकृति” का प्रवृत्त होना रुक जाता है। प्रकृति 
तो सदैव परिणमनशील है, परिणत होते रहना तो उसका स्वभाव 
ही है । अतः विवेकज्ञान किसी को हो जाने से वह अपने प्रवृत्तिशील 

स्वभाव को त्याग दे, यह नहीं हो सकता । इसलिये 'किसी को 

[कठ विवेकज्ञात हो जाने पर प्रकृति को प्रवृत्ति अवरुद्ध हो जाती है/-- 

। औ॥ इस कथन का रहस्य (म्मे) यह है कि विवेकज्ञान हुए पुरुष के प्रति 

सां प्रकृति का कोई प्रयोजक्र नहीं है, अतः उस विवेकी पुरुष को प्रकृति 

| ठी प्रवृत्ति से या अप्रवृत्ति से कोई मतलब नहीं रहता । उसकी दृष्टि 
| १ उसका कोई महत्त्व नहीं है प्रकृति से जब वह किसी प्रकार का 
| "म्पके ही नहीं रखता है, अर्थात्‌ उसके प्रति उदासीन है, तब प्रकृति 
भले ही प्रवृत्ति करती रहे उस उदासीन के लिये उसकी प्रवृत्ति, 
अप्रवृत्ति के समान ही है यानी उसके लिये वह ( प्रकृति ) अप्रवृत्त 
| ही है। इसी अभिप्राय से विवेकज्ञान के होने तक ही उसकी प्रवृत्ति 

॥ | का होना बताया गया है, क्योंकि प्रकृति के साथ उसका सम्बन्ध 

। | तभी तक रहता हे । विवेकज्ञान होने पर तो वह वृत्तिस्वरूपता 

[6 फा त्याग करके अपने निजी स्वरूप में अवस्थित रहता है । इसी 

» हा की जि ने भी 'तदा द्रष्टुः स्वरूपेऽवस्थानम्‌? से बताया 


न्याएसृष्टावपि विभागमाह सुत्रत्रयेण- 


#| वि ्यष्टिसष्टाविति । अग्निम तीन सूत्रों के द्वारा व्यष्टिसुष्टि में भी 
| लक रहे हैं, अर्थात्‌ जो आत्माएँ अपने निजी स्वरूप में 


. उनके लिये हों, उनका प्रकृति” से सम्पर्क न छूटने के कारण 
। माह प्रकृति’ की प्रवृत्ति चलती ही रहती है, तब वे 
| शोक एवं अपने-अपने शुभ-अशुभ कर्मों के अनुसार उत्तम-अधम- 
भृ वे शरीरों को प्राप्त करते रहते हैं, अर्थात्‌ जन्म लेते हैं तथा 


को प्राप्त होते हैं । इसी बात को सूत्रकार बता रहे हैं-- 
ऊर्ध्वं सत्त्वविशाला ॥ ४८ ॥ 
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४६८: सांख्यप्रचचनभाष्ये 


~ सूार्थ=( सत््वविशाला ) सत्त्वगुण-प्रधोन सृष्टि उन] 
उच्च होती है । tS 

ऊर्ध्व भूळोकादुपरि सुष्टिः सर्वाधिका मवतीत्यर्थंः ॥ ४८॥ 2 

भा. प्र--अश्वेमिति | भूर्लोक ( पृथ्वीलोक ) से उपर क्षक्ष । 
सृष्टि सत्त्वगुण-प्रधान ( सत्त्वप्रचुर ) होती हे । अतएव (म 
सत्त्व-प्रधान होते हैं । इसी लिये भूर्लोक ( मध्यलोक ) की पुर 
स्वगेलोक की सृष्टि को उत्कृष्ट माना जाता है । भूलोक में भी | 
कर्मों का. अनुष्ठान, सर्वदा सत्त्वगुण का ही परिणाम समझा! 
चाहिये । उच्चलोकों में और उच्च योतियों में ही शुभ कमह 
पाये जाते हें । सत्त्वगुण-प्रधान व्यक्ति का जन्म ऐसे ही माता 
के घर में होगा, जिनके घर में आध्यात्मिक मागे पर चल पाग 
अधिकाधिक सुविधा रहती है॥ ४८ ॥ 


तमोविशाला मूलतः ॥ ४९ ॥ 


इसी प्रकार-- 


सूचाथे--( तमोविशाला ) तमोगुण-प्रधान सृष्टि ( i 
निम्नकोटि की होती है । 


4s 


—~ Al 0110) जय “म्य 


मूळतो भूळोकादध इत्यर्थः ॥ ४९॥ 

भा. प्र.--मूळत इति । भूलोक से नीचे के लोकों की पु 
कृष्ट मानी गई है। अभिप्राय यह है कि तिर्यक्‌ योति न १ 
अपकृष्टता की अन्तिम स्थिति है । मानव की अपेक्षा ५९ ॥. 
हैं, उनसे अपकृष्ट 'पक्षी” हैं, उनसे अपकृष्ट 'वृक्ष' हैं, उ | 
“लता? हैं, उनसे अपकृष्ट 'तृण' आदि हैं । इस प्रकार क | 
पश्‌ तक तिर्यक्‌ योनिसर्ग, तमोगुणप्रधान हुआ करता दै `| 
मूलतः अर्थात्‌ पाताललोक से लेकर रसातल, महीर ¢ 
सुतल, वितल, अतललोक तक नाग, दैत्य, राक्षसादि वा * | | 


है र च च्य 
Cs उ) Ne, Sng TN 7 


एकमात्र कूटनीति में ही जीवन-यापन किया जाता 6 
तमोगुण की ही प्रधानता समझनी चाहिये । तमोबुर 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


तृतीयोऽध्यायः । ४६९, 


|. ) होनें से इस प्रकार के लोग, मानवों ( मनुष्यों ) की अपेक्षा 
अपकृष्ट ही माने जाते हैं ॥ ४९ ॥। 


| 
के. ५ . उत्कृष्ट और अपकृष्ट सृष्टि को बताकर अब मध्यम प्रकार को 


कः | सृष्टि को बताते हैं-- 

[ट पृ | ~ ~ 

। क| मध्ये रजोविशाला ॥ ५० ॥ 

गा | सूत्रार्थ--( रजोविशाला ) रजोगुणप्रधान सृष्टि ( मध्ये ) म्यः 
१७, में यानी मध्यलोक ( भूर्लोक ) में होती है। 

0111 | स्‌ नत < 

| मध्ये भूळाके इत्यथः ॥ ५० ॥ 


_ भा. प्र---मध्ये इति । मध्यलोक यानी भूतल पर मनुष्यों की 
सृष्टि ( सगै ) रजोविशाल अर्थात्‌ रजोगुण-प्रधान होती है । इसमें 
सत्त और तमस्‌ गुण के रहने पर भी धर्माऽ्मप्रवृत्तिपरता दिखाई 
देने से रजोगुण की अधिकता समझ में आती है। ये सभी तीनों 

ल लोक, तीन गुणों से व्याप्त हैं। किसी में किसी गुण की बहुलता, तो 
` | किसी में किसी गुण की बहुलता है, शेष दो गुणों की उसकी अपेक्षया 
न्यूनता रहती हे । इसी बात को गीता के अंठारहवें अध्याय के 
` | गालोसवे श्लोक में बताया गया है । तात्पर्य यह है कि यह मध्यलोक 
८7 (पृथिवीलोक ) की सृष्टि रजोगुंण प्रचुर होती है। यह सव अपने- 
[| अपने शुभ-अशुभ कमो के अनुसार ही हुआ है । शुभकर्मो के साथ 
| पछ अशुभ कमो की और अशुभ कर्मों के साथ कुछ शुभ कर्मो की 
9 क सम्भावना हो सकती है, इसीं कारण यह विचित्र सृष्टि बनी 
100 है ॥ ५७ ॥ न (9-१८ $ 
| ` नन्वेकस्य 5% ४: दि 
` विचित्राः ग्स्या प प्रकृतेः केन निमित्तेन सच्वारदाविशाळतया 
तर| स्य इत्याकाङ्कायामाह- । 
If ( का, नरविति । जबकि 'प्रकृति’ एकं ही है, तब किस निमित्त 
॥ रग ) से सत्त्वादि विशालता के रूप में ये विचित्र ( विलक्षण ) 
रहे है... निमित हुईं हैं? इस शङ्का के समाधानाथे सूत्रकार कह 


कौ ह. 6 क्से 
| 'चिञ्यात्‌ प्रधानचेष्टा गभेदासवत्‌. ॥ ५१ ॥ | 
| शजार्थ-..( गर्भदासवत्‌ ) गर्भदास के समान ( कवे चित्र्यत्‌ ) 
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४७० सांख्यप्रवचनभाष्ये 


कर्मों की विचित्रता से ( प्रधान चेष्टा ) प्रकृति की | प्रका! 
प्रवृत्ति होती रहती है । 


पुः 
विच्ित्रकर्मनिमित्तादेव यथोक्ता धानस्य चेष्टा कार्यवेचया * 
भवति, वेचित्ये दृष्टान्तो गर्भदासवदिति । यथा गर्भावस्थामारयशे/ हे 
दासस्तस्य भृत्यवासनापाटवेन नानाप्रकारा चेष्टा परिचय्यी खा म 
भवति, तद्वदित्यथंः ॥ ५१॥ | 
भा. प्र.--विचित्रेति | विचित्र ( भिन्न-भिन्न ) कमा के गए 
ही प्रकृति ( प्रधान ) का कार्य-वैचित्र्य होता है । विचित्रता में #| ” 
दास का दृष्टान्त सूत्रकार से प्रस्तुत किया है । जैसे--गर्भावथा| 1 
ही जो दास हो, उसकी भृत्य-वासना ( संस्कार ) पुष्ट होते के काप ह 
उसके द्वारा की जाने वाली अनेक प्रकार की परिचर्या! | १ 
अपने स्वामी ( धनी ) के लिये ही हुआ करती है, उसीतहम थे 
वैचित्र्य की ओर ध्यान रखकर ही प्रकृति की सभी चेष्टाएी। 
रहती हैं । 'सत्त्व-रजस्तमोगुणानां साम्यावस्थैव प्रकृतिः ही 
साम्यावस्था को ही प्रकृति? कहते हैं। ऐसी स्थिति में इत गो) प 
भिन्नता और सृष्टि के समय उनके समन्वय की न्यूनाविक|| भें 
: प्रकृति” के कार्य-वेचित्र्य में हेतु है । तथा गुणों की यताऽ hi 
“विलक्षणता के होने में 'कर्मो की विविधता ही कारण है। “| १ 
"सम्पूर्ण सृष्टि का निर्माण, आत्मा के लिये ही किया जाता? ॥ र 
निर्माण के समय आत्मा के भोग सम्पादनार्थ अनुकूलता की & य 
“दृष्टि रखनी होती है । अत: आत्मा और निर्माण के i + 
रखना होगा, जो अनुकूलता को पैदा करे । इस स्थिति में ऱ्या 
त्पादक तत्तत्‌ जीवों ( आत्माओं ) के 'कर्म' हो सकते र रं त्त 
सभी जीव” और प्रक्ति”, स्वरूपतः समान ही हैं त त | 
( जीवों के ) 'कर्म' के समान न होकर शूभाऽशुभ्म वापि 
हैं। इस प्रकार का कर्मवेचित्र्य ही प्रकृति से वि बरी यि 


करवाता है । जेसे दास के घर में पैदा हुआ व्यक्ति, गता र. प 
स्वाभाविक रूप से सेवा करने में अत्यधिक चतुर ६ वध 

संकेतमात्र से ही अपने स्वामी के हित में निरन्तर हि 0) 
व्यापृत रहता है । उसी तरह 'प्रकृति? भी इस जीवार्ली र 
को प्रस्तुत करने के लिये उसके कर्मरूप संकेत को १ 
प्रवृत्त होतो रहती हे ॥.५१॥ ' 
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ठुतोयोऽध्यायः। ४७१ 


| चेदृथ्वे सस्वविशाला सुष्टिरस्ति तर्हि तत पव कृतार्थत्वात्‌ 
पुरुषस्य कि मोक्षेणेति, तत्राह-- 
. शङ्का--नन्विति | यदि भूलोक से ऊपर सत्त्वगुण-प्रचुर सृष्टि 
होती है, तो उसी से ही “पुरुष” के कृतार्थं हो जाने के कारण उसे 
मोक्ष की क्या आवश्यकता ? उस पर सूत्रकार कहते हैं-- 


आवृत्तिस्तत्राप्युत्तरोत्तरयोनियोगाद्धेयः ॥ ५२ ॥ 
सूचार्थ--अत्यन्त शुभकर्मो से प्राप्त होने वाले उच्चलोको कौ 
प्राप्तिको ही मोक्ष समझने का विचार ( हेयः ) त्यागने योग्य है, 
क्योंकि (तत्रापि) वहाँ पर भी ( उत्तरोत्तरयोनियोगात्‌ ' उत्तरोत्तर 
जन्म के सम्बन्ध से ( आवृत्तिः ) सबेदा आवागमन होता रहता हे 
तत्राप्यूध्वेगतावपि सत्यामावृत्तिरस्त्यत उत्तरोत्तरयोनियोगाद- 
धो$धोयोनिजन्मनः सोऽपि लोको हेय इत्यथः ॥ ५२॥ 
भा. प्र--तज्ञेति । शुभ कर्म के बल पर उच्चलोक में पहुँचना 
ही 'मोक्ष' है--ऐसा कहना उचित नहीं है । क्योंकि शुभकर्म के बल 
पर उध्वंगति के होने पर भी ( उच्च-उच्चतमलोको में पहुँचने पर 
भी ) जन्म-ग्रहण का क्रम समाप्त नहीं होता है. यानी वहाँ पर भी 
प्रशीघ्र ही जन्म, बराबर लेना पडता है। एवं च उत्तरोत्तर 
शरीरों के सम्बन्ध से अधोधो योनियों में जन्म प्राप्त होने से वह 
उच्चलोक भी हेय है। मोक्ष होने पर तो जन्म-परम्पराक्रम समाप्त 
होता है। कोई भी योनि अथवा कोई भी लोक हो, सर्वत्र विवेक- 
शान होने पर ही जन्म-परम्परा का क्रम समाप्त होता है। इसलिये 
सी उच्च-उच्चतम लोक को या उच्च योनि प्राप्ति को ही मोक्ष 
| पमझना अनुचित है॥ ५२ ॥ 
ओ।  किश्च-- 


किञ्चेति। उक्त अर्थ की पुष्टि के लिये ही दुसरा सूत्र भी 
थत करते हैं-- 


समान जरामरणादिजं दुःखम्‌ ॥ ५२ ॥ 


( जरा-मरणादिजम्‌ ) वार्धक्य और मृत्यु आदि से 
(दु:खं ) दुःख ( समानम्‌ ) सभी लोकों में और योनियों. 


हना क 
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. -ऊर्ध्वाधोगतानां ब्रह्मादिस्थावरान्तानां , सर्वेषामेव | 

दुःखं साधारणमतोऽपि हेय इत्यर्थः ॥ ५३ ॥ पग 
भा. प्र--ऊर्ध्वेति । उच्चलोकों में पहुचने वाले हों था के. 
लोकों में जानेवाले हों, जितने भी ब्रह्मादि स्थावरात्त हैं, नञ 
जरा-मरण का दुःख समान है, इसलिये उच्चलोक प्रात) 
कृतार्थता नहीं समझनी चाहिये । जरा-मरण से होनेवाते दुइ + 
सभी दशेनो में बताया गया है। देवल का वचन--'रामए 
दुःखयो:”। सांख्यकारिका में 'जरा-मरणकृतं दुःखम्‌'। बृह. 
अशनायापिपासे शोक मोहं जरां भृत्युमत्येति’ ( ३॥४॥१ )। गा 
माला ( ४।१।५७ ) में 'जन्मजराव्याधि प्रायणा$निष्टसंयोगेष्टागो 
प्राथितानुपपत्तिनिभित्तमनेकविधं यावद्‌ दुःखमुत्पद्यते’ । 'जरामत 
के स्वरूप को बृहदारण्यक उपनिषद्‌ के भाष्य ( ३।१।१) 7१ 
प्रकार बताया है--'जरेति कार्य-कारणसंघातपरिणामो व 
तादिलिङ्ग: । मृत्युरिति तद्विच्छेदो विपरिणामावसातः। तीज 
.मृत्यू शरीराधिकरणौ एवेति । ; 
बार्घेक्य से अथवा मृत्यु से होनेवाले दुःख किसी भी शेर 
में या अधम योनि में अथवा उत्तमोत्तम लोकों में अर्थात १ 
-समान ही हैं । निष्कर्ष यह है कि जन्म, मरण, वार्धक्य भारि i 
वाले-भय, दुःख आदि सब भोग”. ही. कहलाते है । इती | i 
सै प्राणी अपने को इताथं नहीं समझता । अत: इस. मोगा 

-अपवगे” ( मोक्ष ) नहीं कह सकते ॥ ५३॥ 
ks कि बहुना कारणे लयादपि न छृतछृत्यतेत्याह- 
ˆ ` कि बहुनेति। अधिक क्या कहें । मूल कारण ( प्रति) रं 


प्राप्त कर लेने से भो कृतार्थता नहीं होती है, इसी बात... 
'बता रहे हें-- EAE 


Cs < > 


| र 07 | 
न कारणलयात्‌ कृतकृत्यता मग्रवढुत्थानार्त. । ह 
सूचाथे-( कारणलयात्‌ ) मूल कारण में लय र. 


कृतकृत्यता ) पूर्ण कृतार्थता नहीं होली है, क्योंकि 


विवे {प्रकृ 
कशषानाभावे यदा महदादिषु वेराग्य रकत काः 
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| । तस्मात्‌ कारणलयादपि न कृतछृत्यतास्ति, मञ्चवदुत्था- 


वचनां ~ ~ ba ८०. 
नात्‌ । यथा जले मझः पुरुषः पुनरूत्तिष्ठति, एवमेव प्रकृतिली नाः 
श्वरभावेन पुनराविर्भवन्ति । संस्कारादेरक्षयेण पुना रागामि- 


33. 


ee रिट थः 1] 3 व 
ब्यक्तेविवेकख्याति विना दोषदाहानुपपत्तेरित्यथः ॥ ५०॥ 


पुरुषा ई 


भा. प्र--विवेकेति । विवेकज्ञान न होने पर जब 'महत्तत्त्व' 
आदि के प्रति, “प्रकृति? की उपासना करने से 'वेराग्य' हो जाता ® 
तब "प्रकृति? तत्तव में लय हो जाता है, यह बात 'वराग्यातू अ्रक्ृति- 
लयः'--( सां. का. ४५ ) इस वचन से बताई गई है । एवक्च मूल 
कारण ( प्रकृति ) में लय हो जाने पर भी कृत-कृत्यता प्राप्त नहीं 
होती है, मग्न पुरुष के उत्थान के समान। पुरुष के लिये 
वस्तुतः यह बहुत ऊँची अवस्था है । इस अवस्था में उसे अत्यन्त 
सुख का अनुभव होता है, तथापि. वह कृतकृत्यता अवस्था नहा 
है। यह अवस्था वैसी ही है, जैसे, सूयं की प्रखर उष्णता से 
अत्यन्त सन्तप्त हुआ कोई व्यक्ति किसी शीतल जलवाले सरोवर या 
नदी में डबकी लगा लेता है और जल के भीतर जब तक रहता ठ 
तब तक उसे उद्विग्न करने वाली उष्णता का अनुभव नहीं हो 
पाता है, बल्कि सुखप्रद शीतलता का अनुभव होता रहेता हैं, 
किन्तु शीतल जल के बाहर निकलते ही पुनः प्रवर उष्णता के 
कारण सन्तप्त हो उठता है । उसी प्रकार जो मनुष्य 'प्रक्ृति' तत्त्व 
के चिन्तन में लगा रहता है, वह अन्यान्य तत्वों से विरक्त होता 
जाता है और मूल कारणरूप 'प्रकृतितत्त्व? के साक्षात्कार में लवलीनं 
हो जाता है, उसी में उसको “रस” आने लगता है और आनन्द का 
अनुभव करने लगता है, किन्तु उससे विरत होने पर सामान्य व्यक्ति 
2 पा पुनः त्रिविधदुःखों के ताप से सन्तप्त हो जाता हैं ओर 
कष्ट का अनुभव करने लगतां है । सूत्रगत 'कारणलय? का अथ है 
® मूलकारण रूप जो प्रकृति? है, उसका साक्षात्कार करने के 
उसी का अहनिश निदिघ्यासन ( चिन्तन ) करते रहना । 

3 ति की यथार्थता को अवगत करना ही प्रकृति में लीन हो जाना 
पर जे जल में तिमरन हुए पुरुष के पुनबेहिरुत्थान के समान 
लीन हुए पुरुष, 'ईश्वरभाव? से पुनः प्रकट होते हैं । पात- 


हा योगसुत्र (१॥१९ ) में इस प्रसङ्ग को अच्छी तरह से बताया 


हि [ह्‌ संस्कार आदि के क्षय न होने से पुनः “रागः की अभिव्यक्ति 
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हो उठती है, क्योंकि “विवेकख्याति' के हुए बिना 'दोषों” & कि 
नहीं होता है ॥ ५४॥ | 

ननु कारणं केनाऽपिन कार्यतेऽतः स्वतन्त्रा कथं सोप 
दुःखनिदानमुत्थानं पुनः करोति, तत्राह ग 

शङ्का--नन्विति। मूलकारणस्वरूपा जो 'प्रक्रृति' है, क ते | 
किसी के द्वारा उत्पन्न ( पैदा ) नहीं को जाती । अतः वह वतत! 
है, तब वह अपने उपासक का व्युत्थान, जो दुःखों का निदान ह्य, 
उसे क्यों करेगी ? इस आशङ्का पर सूत्रकार कह रहे हैं-- 


~ i 
अकारयत्यशप तद्याग! पारचङ्यालू ॥ ७९५ || 


सूत्राथं--( अकायंत्वेडपि ) मलप्रकति, किसी के द्वारा प्रत 
होने पर भी ( तद्योग: ) अपने में लीन हुए व्यक्ति का पुता 
करना उचित ही है, क्योंकि (.पारवश्यात्‌ ) वह 'प्रकृति' भोगा | 
वर्गरूप पुरुषार्थं के अधीन है । 


प्रकृतेरकायत्वे पप्यप्रेयत्वे ऽप्यन्येच्छानधीनत्वेऽपि, तद्योग 
रुत्थानौचित्यं तल्लीनस्य | कुतः? पारवञ्यात्‌ पुरुषार्थतस्त्रार्‌! 
विवेकख्यातिरुपपुरुषार्थवरोन परकृत्या पुनरुत्थाप्यते स्वळीन इत्य | 
पुरुषार्थादयश्च प्रकृतेने प्रेरकाः, किन्त प्रवृत्तिस्वभावार्‍याः प्रवृत्त 
'त्तानीति न स्वातन्त्यक्षतिः। तथा च योगसूत्रम्‌ 4बिमित्तमप्रयो १ 
मकृतीनां वरणभेदस्तु ततः क्षेत्रिकवत्‌” इति ( यो. सू. २४) | वर 
भेदः-प्रतिबन्धनिबृत्तिः ॥ ५७ ॥ 


। भा. प्र--प्रकृतेरिति। ` प्रकृति» अकार्यं होने पर मी गी । 
उसमें पर-प्रेयेता न रहने पर भी यानी दूसरे की इच्छा कै ८ ! 
न रहन पर भी अपने में लोन हुए व्यक्ति का पुनरुत्थान करा ॥ 
है, और वह कराना उचित भी है, क्योंकि वह भोगापवगं ह प्त | 
के अधीन है। अर्थात्‌ विवेकख्याति रूप पुरुषार्थं के अर्थ क 
उसके द्वारा ( प्रकृति के द्वारा ) अपने में लीन हुए ( अपती 
त्कार करनेवाले ) व्यक्ति का पुनः उत्थान ( अपने से बा a 
सकती है। कहने का अभिप्राय यह नहीं है कि 'पुरुषार्थ, 
प्रकृति? के प्रेरक हैं। वे प्रकृति” के प्रेरक नहीं हैं, किच | | 
करते रहना तो उस प्रकृति का स्वभाव है । अतः प्रवृत गि व्र ह 
वाली प्रकृति की प्रवृत्ति” होने में वे पुरुषार्थीदि तिमित | 


Dos] RPT 
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|. हं। इसलिये उस प्रक्कति की स्वतन्त्रता में कोई-किसी भी प्रकार 
क्री हानि नहीं हो पाती है । योगसूत्र भी इसी बात को बता रहा है- 
“निमित्तमप्रयो जक प्रकृतीनां वरणभेदस्तु ततः क्षेत्रिकवत्‌” 

--( यो. सू. ४३ )। 
अर्थात्‌ प्रकृतियों के परिणाम में जो रुकावट आ जाय, उधको 
दूर करना मन्त्र, तप आदि का काम है, इसलिये वे निमित्त मात्र हैं, 
न क्रि प्रयोजक । जेसे कृषक एक खेत में पानो को अपने शिर पर 
रख कर नहीं ले जाता है, किन्तु जल के प्रवाह को रोकने वालो 
रुकावट मात्र को हटा देता है, जिससे पानी स्वयं प्रवाहित होने 
लगता है । उक्त सूत्र में 'वरणभेदः' का अर्थ प्रतिबन्ध निवृत्ति हे । 
कुछ विद्वान्‌ उक्त पचपनवें सूत्र की व्याख्या अन्य प्रकार से भी 
करते हैं--उनका कहना है कि यह 'जडजगत्‌” किसी चेतन ( ईश्वर ) 
का कार्य नहीं है, तथा ५ उस जगत्‌ का ईश्वर के साथ 'नियम्य- 
नियामकभाव” का सम्बन्ध अवश्य है। जगद्‌” नियम्य है, और 
ईश्वर, उसका नियामक है । बहदारण्यक ( ३।७।३-२३ ) में 
बताया है--'योऽन्तरो यमयति’ अर्थात्‌ परमेश्वर नियामक हैं। 


| प 9 
| है, जगत्‌” का मूल कारण नहीं है। मूल कारण तो प्रकृतिं 
नीं ही है॥ ५५॥ र 

1 प्रकृतिलयात्‌ पुरुषस्योत्थाने प्रमाणमप्याह-- 


 प्रकृतिलयादिति । 'प्रकृतिः में लय हो जाने पर पुनः उसमें से 
पुख्ष' कै उत्थान होने में प्रमाण भी बता रहे है 


हे | स हि सवेवित्‌ सवेकता ॥ ५६ ॥ 
| ही सज्ाथ-( हि ) क्योंकि ( सः ) कारण में विलीन हुआ व्यक्ति 
| हे | सववित्‌ ) अन्य सगै में सर्वव्यापक ( सवेकर्ता ) आदि पुरुष 


होता है | 


पुरुषों हि पूगे कारणलीनः सर्गौन्तरे संवित्‌ सवेकत्तेश्वर आदिः 
ठ भवति । प्रकृतिलये तस्येव प्रकृतिपदप्राप्त्योचित्यात्‌ । “तदेव 
सादि ३ कर्मणेति लिङ्ग मनो यत्र निषिक्तमस्य” ( बृह. उ. ४४६ ) 
दे शुतेरित्यशः ॥ ५६ ॥ : 
कं प्र--सः द्वीति । पूर्वं सगे में मूलकारणरूप प्रकृति’ में लीन. 
व्यक्ति हो अन्य समे में सवेव्यापक, ईश्वर आदि पुरुष बनता है, 


£. भे 
या 
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क्योंकि 'प्रकृति” में लय होने पर उसी को प्रक्रति' रूप है ५ हि 
औचित्य है । बृहदारण्यक श्रुति ( ४।४।६ ) ने भी 'यदेव सत: | द 
कर्मणेति लिङ्गं मनो यत्र निषक्तमस्य’ कहा हे । अर्थात इसका १. ॥ ही 
यानी ( मन ) जिसमें अतीव आसक्त रहता है, उती फत ग 011 
साभिलाष होकर कर्म के सहित प्राप्त करता है। एवख ह री 
विशेष के बल पर जो व्यक्ति “प्रकृति” में विलीन हो जाते है | । 
में से कुछ लोग यथासमय 'सर्ववित्त्व, सर्वकतंत्वादि धमां से | सा| 1 
होकर जगत्‌” के निर्माता बन जाते हैं । सूत्र में प्रयुक्त 'सर्वोश' 4 
का अर्थ, सवेव्यापक ( सर्वान्तर्यामी ) करना उचित है। योक 
पर वित्‌” पद की निष्पत्ति सत्तार्थक “विद्‌? धातु से हुई है। अ 
“सर्वेवित्‌' का अर्थ 'जिसकी सर्वत्र सत्ता है किया गया है। झै 
प्रकार का प्रयोग मुण्डकोपनिषद्‌ ( १॥१॥९ तथा २।२।७) में 
आथवेणीय संन्यासोपनिषद्‌ ( १), तथा -३वेताश्रतरोपा 
(६1१६ ) में सवेज्ञ और 'विश्ववित' पदों के साथ 'सर्ववित'ग 
“किया गया है । यदि ज्ञानार्थक 'विद? धातु से इसकी निष्पत 
तो 'सवेज्ञ और (विश्ववित्‌? पदों के प्रयोग व्यर्थ होंगे । भतः प 
वित्‌” का अर्थ सर्वव्यापक करना ही.उच्चित है । सांख्यदशत के प्री 
विद्वान्‌ श्री उदयवीर शास्त्री ने भी इसी प्रकार कहा है ॥ 4६॥ 
नन्वेवमीश्वरप्रतिषे धानुपपत्तिस्तत्राह-- 
शङ्का नन्बिति,। उपर्युक्त सूत्र... की... व्याख्या के ॥ 


(ईर का प्रतिषेध-उपपत्न नहीं हो सङ्केगा-?.-उस.पर र 
[विश्व नियन्ता के] हैं-- हीं-हो सकेगा:?:उस-परपु् "| 


ईैहरोश्वरसिद्विः सिद्धा ॥ ५०॥ | 
८९ < सिः } 5 F (1 4 
। सजग ईदृशेश्वरप्तिद्धि: ) इस प्रकार के-सिदिर्र 
अस्तित्व ), ( सिद्धा ) हमारे द्वारा सिद्ध की गई है| 
! प्रकृतिलीनस्य जन्येश्वरस्य सिद्धिः, “य सवज्ञः सर्वविध | 
निद (सङ: उ; १९२.) इत्यादि श्चतिम्यः / मे 
'नत्यश्वरस्येच विवादस्पदत्वादित्यथः । सूत्रद्धयमिदं ब्याड | 
वच्यम्रपि प्रतिपादयति “स हीति’ सूत्रेण । स हि परः पुर 
' सवज्चानशाक्तमत्‌ सवेकतृताशाक्तिमञ्च । : क 0 
{ONE श्र->प्रकृतिल्ली नस्येति | प्रकृतिलीन को अर्थात कवि | 


१” 
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हू. तो 'यः सर्वज्ञः सर्वविद्यस्य ज्ञानमयं तप:-(मुण्ड. उप. १।१।९) 
इत्यादि श्रुति वाक्यों से सर्वेसम्मत है, -विवाद का विषय तो नित्येश्वर 
| ही है। ऐसा प्रतीत होता है कि सांख्य में जगत्सजंक ईश्वर की 
` चर्चा रही होगो। ब्रह्म० ( २४०।१७ ) में कहा है--सांख्ये च 
पठ्य शास्त्रे नामभिर्बेहुधात्मकः” । तथा महाभारत के शान्तिपवं 

( ३४२।९४ ) में भी 'विरिः्च इति यत्‌ प्रोक्तं कापिलज्ञानचिन्तकेः । 


ड्यू 
क 


] उ ~ ० क! 

पपा प प्रजापतिरेवाहं चेतनात्‌ सर्वलोककृत्‌ ॥' कहा हे । धर्म-ज्ञान- ` 
20 वैराग्य-ऐश्वयं आदि का अत्यन्त उत्कर्ष होनें पर चित्त ईश्वरता- 

५ है का ' द ग 

वि पफ होता है । प्रजापति T भूतादि नामका अहङ्कार ही जगत्‌ 

| क "मूल उपादान कारण है--ऐसा सांख्याचार्यो का कहना है। 

|, अतएव त के शान्तिपर्व ( २१२।१९ ) मे “त्रैलोक्यं सेशवरं 

| पर्वेम ङ्कारे प्रतिष्ठितम्‌? कहा गया है 

हङ्कारे प्रतिष्ठितम्‌? कहा गया है । 

पर| अयस्कान्तवत्‌ सन्निधिमात्रेण प्रेरकत्वादित्यर्थः । तदा चासमा- 


८ [oS 
तग पर्थपुरुषसान्निध्यात्‌ तद्थमन्येच्छाऽनधीनाया अपि प्रकृतेः प्रबृत्ति- 
तिशी रावश्यकीति ॥ 
0011 अयवेति । अथवा “स हि”--( सां ६) और ईदश' 
स हि--( सां. सू. ५६) और 'ईदुशे-- 


| का सु. ५७ ) इत्यादि दो सुत्रो की इस प्रकार व्याख्या करनी 
॥ ह्ये-- 


lx HF (सां. सु. ५६ ) इस सुत्र से पारवश्य” को भी बताया 
[ हह वह पर” यानी पुरुष सामान्य सर्वज्ञान शक्ति से और 
| च शक्ति से युक्त होने के कारण सन्निधि मात्र से प्रेरक बनता 

| गत हे अयस्कान्त ( लोह-चुम्बक ) अपनी सन्निधिमात्र से प्रेरक 
निमित ' एव च असमाप्ताथ वाले पुरुष के साब्निध्यमात्र से उसी के 
| ६ वृत्त ' दुसरे की इच्छा के अधीन न रहती हुई भी प्रकृति की 
| पृत्ति आवश्यक रहती है । 
5 आ ग शवरपरतिवेधविरोध ( सां. सू. १९२ ) स्तत्राह--इहरो- 
६ | सलः सिद्धा। सान्निध्यमातरेणेश्वरस्य सिद्धिस्तु श॒तिस्खृतिषु 
if त्यथः ॥ 

| मीन पुरुषो मध्य आत्मनि तिष्ठति । 

“खाना भूतभव्यस्य न ततो विजुगुप्सते ॥ 
(क. उ. २११२) 
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~ C ज्य i 
` सुजते च शुणान्‌ सवान्‌ क्षत्रज्ञस्त्वनुपश्यात । 
FTES च्य र (७१ व ~ 
गुणान्‌ प्राक्रयत सर्वाचुदासानतरदाश्चरः ॥ 
इत्यादिश्रुतिस्मृतयश्चेताद शोश्वरे प्रमाणमिति ॥ ५७॥ 


शङ्का--नन्विति । इस प्रकार व्याख्या करने से सांस्थोक्त इ / 
का प्रतिषेध? का विरोध होगा ? इस आशंका के समाधानाय इह 
गया है कि 'ईदुशेश्वरसिद्धिः सिद्धा’ । अर्थात्‌ सान्निध्य मात्र ते 
की सिद्धि तो श्रृति-स्मृतियों में सर्वसम्मत बताई गई है। 

इत्यादि श्रृति-स्मृतियाँ इस प्रकार के ईश्वर के असित्त । 
प्रमाण हैं॥ ५७॥ 

द्विती याध्यायादिमारभ्ये तावत्पर्यन्तं सूत्रवयू हैः प्रधानसृष्ि 
'पिता। इतः परं मोक्षोपपत्त्यथे प्रधानसप्रज्ञनिपुदुषं प्रति अत 
निवृत्तिरत्यन्तळयाख्या वक्तव्या, तदुपपत्त्यथमादो प्रधानसुपऐ परो 
जनं द्वितीयाध्यायस्यादि सूत्रे दिड्य़ात्रेणो क्तं विस्तरतः प्रतिपादयात- 

भा. प्र.--ह्वितीयेति। द्वितीय अध्याय के आरम्भ से तेकर 
से निमित तक के सूत्रों से प्रधान सृष्टि का निरुपण किया गया 
से आगे 'मोक्ष' को उपपत्ति के लिये प्रधानसुष्टि का ज्ञानी पुश । 
प्रति आत्यन्तिक लय ( अत्यन्त निवृत्ति ) बताना है, उसके उप 
आरम्भ में प्रधानसृष्टि का प्रयोजन, द्वितीध्याय के प्रथम प 
संक्षेप से बताया था, उसी को अब विस्तार से बताते हैं-- 


प्रधानसष्टि! परार्थ स्वतो5प्यभोक्तृत्वादृष्ट 


कुडूमवहनवत्‌ ॥ ७८ ॥ र) 

सूत्राथ-( प्रधान सृष्टि: ) प्रकृति से निमित ( परिणत । है| 

{ परार्थम्‌ ) दूसरे के लिये ( आत्मा के लिये ) (अपि) का | 

(स्तः ) स्वयं [ प्रकृति | ( अभोकतृत्वात्‌ ) भोगी ११४ 

कारण । उसमें दष्टान्त बता रहे हैं--( उष्ट्रकुङ्कुमवह |. 

के द्वारा वहन किये गये केशर के समान। गोग |. 

प्रधानस्य स्वत एव सृष्टिय॑द्यपि तथापि परार्थमन्यर्य * 

वर्गा थम्‌ । यथोष्ट्रस्य कुङ्कमवद्दनं स्वाम्यथंम्‌। कुतः ! छाः 
चेतनस्वेन भोगापवर्गासम्भवादित्यर्थः । 

भा. प्र---प्रधानस्येति। यद्यपि प्रधान ( प्रकृति ) है 


SN आर कट टो अप NNN 
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|. एव ( अपने आप ही ) होती है, तथापि वह परार्थ है, यानी 
सरे के भोगापवर्ग के लिये हे । यहाँ पर सूत्रात अपि" शब्द, 
अबधारणार्थंक ( “एवं के अर्थ में ) है। उसका 'परार्थ' के साथ 
अन्वय किया जाता है । क्योंकि प्रधान” तो स्वरुपेण अभोक्ता है । 
क्योंकि वह अचेतन” है । वह तो चेतन” (आत्मा ) के निमित्त 
सृष्टि का निर्माण करती है । सृष्टि निर्माण में उसकी प्रवृत्ति अपने 
किसी प्रयोजन के , लिये नहीं होती । इसी बात को दृष्टान्त देकर 
समझा रहे हैं-“जसे, कोई ऊंट, अपनी पीठ पर केशर ( कुङ्कुम ) 
को एक जगह से दुसरी जगह पर पहुँचाता है, वह पहुँचाना, 
स्वयं के लिये ( अपने लिये ) न होकर किसी दुसरे के लिये यानी 
भोक्ता स्वामी आदि के लिये ही होता हे । उसी प्रकार "प्रधान? की 


तश प्रवृत्ति, अपने लिये न होकर चेतन आत्मा के लिये ही होती है, 
क्योंकि प्रधानः अचेतन है । अतएव वह 'अभोक्ता? है । उसे भोग या 


अपवग का मिलना सम्भव नहीं है । ऊंट के द्वारा किया जाने वाला 
कुङ्कुमवहून किसी चेतन के द्वारा प्रेरित होने पर होता है, वैसे ही 
अ्रधान' भी चेतन के द्वारा प्रेरित होने पर ही प्रवृत्त होता है । 
नखु वमुक्तमोक्षार्थ स्वार्थ वेत्यनेन स्वार्थापि सृष्टिरुक्तेति चेत्‌ । 
सत्यम्‌ | 

मं जि । विमुक्तमोक्षार्थ स्वार्थ वा.---(सा. सू. २1१) 
1. धान को प्रवृत्ति ( सृष्टि ) को स्वार्थ भी बताया गया है। 

शका यदि कोई करता है तो उस पर समाधान देते हैं । 


fT ८ “4 37५०० ~ ~ ~ [oS 
प क पुरुषाथतां विना स्वाथंताऽपि न सिद्चति। स्वार्था हि 


| मर कतभोगापवर्गात्‌ पुरुषादात्मविमोक्षणमिति । 
री ॥ साधता १. सत्यमिति । शङ्का ठीक है, तथापि पुरुषार्थता के बिना 
री भी सिद्ध नहीं होती है । प्रधान का स्वार्थ यही है कि 


४ 
पुरुष” गे > ~ ~ 
को भोगापवमे प्राप्त कराकर उससे अपने को छुडा लेना । 


न्‌ = ब. | क्ष ०4 ~ ~ 
पव उत्यतुल्या चेत्‌ प्रकृतिस्तहि कथं स्वामिनो दुःखार्थमपि 
श्‌ छा--नन्विरि र 
के ता गे ह्ला । प्रकृति? यदि भृत्य के समान है, तो स्वामी 
प भोग कराने के लिये भी क्यों प्रवृत्त होती है? 
ते < 
। खुखार्थप्रवृत्येंब नान्तरीयकडुःखसम्भवाद्‌ दुः 


ह. 
. पतुल्यत्वाद्वेति ॥ ५८॥ 
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समाधान--इति चेन्नेति । ऐसी शङ्का करना ठीक नहीं यो 
सुखाथे प्रवृत्ति होने से ही तत्प्राप्त्यर्थं किञ्चित्‌ दुःख का होतागी 
अतिवार्य है, उसके बिना सुख-प्राप्ति नहीं हो सकती । अथवा दुर 
भृत्य के तुल्य इस 'प्रधान' को समझ लीजिये । किन्तुबसाख्वादिय ५ ` 
के 'प्रधानस्य पारार्थ्य प्रवृत्ति” इस सिद्धान्त को अद्वेतवादी ग्‌ 
मानते--( उपदे. सा. १६।४८-५० ) । 


नलु प्रधानस्याचेतनस्य स्वतः स्त्रष्टृत्वमेच नोपपद्यते रथादेः | 
प्रयत्नेनेव प्रवृत्तिदर्शनादिति, तचाह-- | 
शङ्का--नन्विति । अचेतन प्रधान की स्वतः प्रवृत्ति होतो हे | 
नहीं सकती, क्योंकि अचेतन रथ आदि की प्रवृत्ति, दूपरे के प्रत | 
से ही होती देखी जाती हैं । उसपर सूत्रकार कहते हैं-- 


अचेतनत्देऽपि क्षीरवच्चेष्टितं प्रधानस्य ॥ ९९ ॥ 


सूचाथं-( प्रधानस्य ) प्रकृति के ( अचेतनत्वेऽपि ) | पः | 
होने पर भी ( क्षीरवत्‌ ) क्षीर [ दुध ] के समान ( चेष्टित्‌| 
प्रवृत्ति होती है । 

यक्षा क्षीरं पुरुषप्रयल्लनेरपेक्ष्येण स्वयमेव दधिरूपेण परिगम 
पवमचेतनत्वेऽपि परप्रयल्ल॑ विनापि महदादिरूपपरिणामः प्र 
भवतीत्यर्थः । 'ेनुवद्वत्साये? ( सां. सु. २३७ ) त्यनेन सूत्रे 1 
पौनरुक्तयम्‌ । तत्र करणप्रवृत्तेरेव विचारितत्वात्‌ धेनूनां चेतन | 
वात ॥ ५९ ॥ 


क 


भा. प्र--यथेति। जैसे क्षीर ( दूध ), पुरुष-प्रयल * हे ६ 
स्वयं ही 'दही' के रूप में परिणत हो जाता है, उसी प्रकार |. 
अचेतन ( जड ) रहने पर भी महत्तत्व आदि कें रप 8. | १ 
परिणाम, बिना किसी प्रयत्न किये भी हो जाता है| Ei | 
जडता ( अचेतनता ) तो प्रसिद्ध ही है। शारीरककार १ 2317 
रक १।१।५ सें ) कहा भी है कि “सांख्याः प्रधान ना हा 1५ 
जगतः कारणम्‌', उसी तरह आगे भी ( १।१।१८ | 
कल्पितमचेतनम्प्रधानम्‌'। अचेतनं जडम्‌ , चिद्रूप भे 
शून्यम्‌ । इथम्‌ अव्यक्तावस्था । यद्‌ अव्यक्तं, तत्‌ जम हा पे 


जन्यम्‌ इति विज्ञेयम्‌। अतएव बुद्ध्यादयः पदार्था ग ॐ रत 


०७ 


एव । धेटएदवत्साय”-- ( सां. सू. २1३७ ) इस सूत्री 
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1. माथ प्रस्तुत वक्तव्य की पुनरुक्ति नहीं है । द्वितीय अध्याय के सूत्र के 
गाधी | द्वारा करणप्रवृत्ति का ही विचार किया गया था, क्योंकि धेनुओं में 
[दष | चेतनता होती है । यहाँ पर प्रस्तुत सूत्र के द्वारा अचेतन प्रधान को 
; प्रवृत्ति का विचार किया गया है। शारीरक (२।२॥३ ) में भी 
कहा गया है कि यथा क्षीरमचेतनं स्वभावेनेव वत्सविवृद्ध्यर्थ 
प्रवतते" । 


उन 2 
त्र 
ET 
= 


प्रकृति के जड ( अचेतन ) रहने पर भी उसकी स्वत: प्रवत्ति में 


क्षीर का उदाहरण देकर दो विशेषताओं की ओर ध्यान आकपित 
किया गया है । 


प्रथम विशेषता यह है कि क्षीर का प्रस्त्रवण ( स्यन्दन ) जीवित 
(सजीव ) माता के स्तन से ही हो सकता है, मृत ( निर्जीव ) माता 

के स्तन से नहीं । 
वपता बह है कि मा कस्तो से कौर ( इव अलवण 
तनी म i 5 गक हँ (8 ) के निमित्त ही होता है, 
नाह ठ अते बि नहीं होता । क्वचित्‌-क्वचित्‌ विशेष 
३ दाजिये क्‍योंकि 'उत्सर्ग' के साथ अपवाद” तो जुड़ा हो 


साह । प्रस्तुत सूत्र के द्वारा प्रथम विशेषता को अभिव्यञ्जित 
ग | न हैं । जसे क्षीर का प्र्रवण सजीव मातृ-देह से ही हो 
स्प गा ह अर्थात्‌ चेतन से प्रेरित होकर ही हो पाता है, वैसे ही प्रकृति? 
तवी तित्ति भी चेतन” से प्रेरित होकर ही होती है। इसी अभिप्राय 


को सूत्रकार ने सा मे 
[र ने सांख्यसूत्र ( २३७ ) में बताया भी है। 


ह जा र इस दृष्टान्त को देखकर उसका अभिप्राय यह 
| री अचेतन ( अचेतन ( जड़ ) क्षीर जैसे स्वतः प्रवृत्त होता है, वेसे 
॥ । ७ जड “प्रक्रि DE पु ~ 
दई | ती प्रेरणा से ) प्रकृति? भी स्वतः प्रवृत्त होती है, किसी चेतन 


उसकी प्रवृत्ति नहीं है । 


|. नाग दिये गये क्षीरदृष्टान्त के रहस्य ( हक ) पर ध्यान देना 
| प्रकृति? पत इस दष्टान्त से यह स्पष्ट कर दिया हे कि जड़ 
मैधिष्ठान 9. जङ क्षीर की प्रवृत्ति करने वाला कोई 'चेतत?-- 
बल है। अन्यथा मृतहुए गोशरीर से, या वन्ध्या गौ से, या 
जर क आने से भी या प्रतिक्षण क्षीर का प्रश्रवण होते रहना 
' तु होता नहीं है--यह प्रत्त्यक्ष है । आपने स्वयं के बच्चे 


| ह:- १९ सा० £०॥ ०) 


£| भा 
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के निमित्त ही माँ के स्तन में दूध आकर प्रस्नवित | गा} 
इससे प्रतीत होता है कि माँ की अपनी-अनुकूल स्थिति और गा 
बच्चे के प्रति उसकी अटूट स्नेह-भावना है, वही उपमे कषी 
प्रवृत्ति में निमित्त होती है। अतः क्षीर की प्रवृत्ति को स्वा 
चेतन-निरपेक्ष बताना उचित नहीं है । 


दुसरी विशेषता यह है कि जसे दूध से दही जमाना होतो 
को अच्छी तरह गरम करना होता है, तदनन्तर उसमें गा 
( अम्लपदार्थ दही, नीम्बू आदि ) देना पड़ता है और उसे पुर 
रखना होता है। यह समस्त प्रक्रिया चेतन को ही करती पझा 
यह दही के रूप में क्षीर की जो परिणति हुई है, उसमें गोर 
निमित्त कारण अपेक्षित हैं, उनमें चेतन पुरुष की भी आवक 

। क्षीर ( दूध ) को दुहते ही यदि दही बनाने को रखदिया ग 

और समझलें कि वह स्वयं ही दही के रूपमें परिणत हो जम 
तो उससे दही कभी नहीं बनेगा । वह विकृत अवश्य हो जा 
कुछ न कुछ परिणाम तो अवश्य होगा, किन्तु दही नहीं | 
उसमें भी प्राकृतिक बाह्मनिमित्तोंकी अपेक्षा रहती है। प रा 
( विकारों ) में चेतन की अपेक्षा रहती है । 

प्रकृति के स्वतः परिणत होने का अभिप्राय यही है ति ल 
किसी भौ प्रकार के परिणाम ( विकार ) या उसके ( विकार ॥. 
उपादान होने के लिये 'प्रकृति' के अतिरिक्त अन्य तत्व की छ 
कता नहीं होती, अर्थात्‌ प्रकृति ही एकमात्र परिणमत 2 
रहती हे । चेतन का परिणाम नहीं होता है । क्षीर दु 
अभिप्राय कदापि यह नहीं है कि बिता किसी चेतत की 
वह स्वत: प्रवृत्त हो ॥ ५६ ॥ 


> उ ट्र 


= ON 


[प्र 
_ पूर < ॥ है 
दृशन्तान्तरप्रद्शनपूर्वकमुक्तार्थहेतुमाह-- हेर 
दृष्टान्तेति । उक्त अभिप्रायका समर्थन करने के मं 
दृष्टान्त देकर अन्य कारण को भी बताते हैं-- 


कमेवद्‌ दृष्टेवौ कालादेः ॥ ९० ॥ 


सूजाथे--( वा ) अथवा ( कालादेः ) काल आदिं ह 
( कर्मवत्‌ ) क्रियाओं के समान 'प्रकृतिः की प्रवृति न |. 
दिखाई देने से । 
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| कर्मचद्वा स्वतः प्रधानस्य चेष्टितं सिञ्चति, दृष्टत्वात्‌ । 
अथैको गच्छति? ऋतुरितरश्च प्रवतत इत्यादिरूपं कालादिकर्म स्वत 
एवं मवत्येवं प्रधानस्यापि चेष्टा स्यात । ,कल्पनाया दष्टानुसारित्वा- 
3 दित्यर्थः ॥ ६० ॥ 

मा. प्र---काळादेरिति । अथवा 'कालआदि के अनुसार कमं” 
के समान “प्रधान का चेष्टित ( प्रवृत्ति स्वतः सिद्ध होता दिखाई 
देता है। एक ऋतु बीतता है, दूसरा ऋतु प्रवृत्त होता है, इस प्रकार 
से कालादि कर्म ( क्रिया ) स्वत एव प्रवृत्त होती रहती है। अथवा 
ऐवा भी कह सकते हैं कि भिन्न-भिन्न ऋतुओं के अनुसार कृषकों 
के कर्म अपने-अपने समय पर स्वयं फलित होते हैं। वैसे ही 


| परिस्थिति के अनुसार प्रकृति भी स्वयं परिणत होती रहती है । 


अथात्‌ कृषक लोग अपने क्षेत्र में यथोचित ऋतुओं में बीजवपन 
करता है। बीजवपन ( बीजारोपण ) करना कृषक का कर्म है। 
बोया हुआ बीज, तत्तद्‌ ऋतु के अनुसार अङ्कुर के रूप में परिणत 


| हो जाता है, पश्चात्‌ यथासमय वह महान्‌ वृक्ष आदि के रूप में 


त्य है । इस समस्त प्रक्रिया में बीजवपन तक कृषक का 
ती रहेता है, तदनन्तर अङ्कुरोत्पत्ति में बीज, मिट्टी, पानी 
र ति ह्यत पमान आदि में से बोज तो उपादान कारण है और 
जा सकती त कारण हूँ। अङ्कुरादि कार्य की संभावना तभी की 
ी ब्य है, जब विशेष ऋतु और विशेष बीजादि उपादान कारण 
वस्था हो। यह व्यवस्था तभी संभव है, जब उनका कोई 

की J हो । इस दृष्ट लोक-व्यवहार के अनुसार पक्ति” 
निश्चित 1 भी उसके सहायक किसी चेतन नियन्ता का होना 
| (तति ) है। नियन्ता के रहने पर प्रकृति की भी चेष्टा 
योत ही होती है, यह निरापद-कल्पना की जा सकती 
(पाः सनदा दृष्टानुसारिणी ही को जाती हैं॥ र सवदा दृष्टानुसारिणी ही को जाती है ॥ ६०॥ 


| ९ अत्र भिसं द ठ 
| पेष. म भिसंधिः-यर्थैकस्य॒ सुर्यस्य गतिविशेषमनुरुद््च वसन्त- 


र , भसयत 
गदै 


त श्रुतिषु प्रतिपादिताः, न खलु वस्तुतः कस्यापि वसन्तः 
शतपथत्रा यू च्‌ प्रादुर्भाव : । किन्तु आदित्य एव जता कारणम्‌ । 
दत ता स्पष्टं प्रतिपादितम्‌, सा चेयं श्रूतिः- आदित्यो वा 
तदा वसन्तः, तदा स॒ंगवोऽथ ग्रीष्मः-यदा मध्यं दिनो$य 

गराह्वोज्य शरत्‌, यदास्तमेत्यथ हेमन्तशिशिरौ” इति ॥ 
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~ नलु तथापि ममेदं भोगादिसाधनमिति क. 
या. प्रकृतेः कदाचित्‌. प्रचत्तिरपि न स्याद्‌, विपरीता च प्रद 
स्यात्‌ | तत्राह-- 

शङ्का--नन्विति । पूवे दिया गया दृष्टान्त ठीक है, गा 
“प्रकृति? मूढ़ होने से उसको 'मेरा यह भोगसाधन है? इस प्रकार 
प्रतिसन्धान नहीं होता हे । अतः उस मूढ़ प्रकृति की प्रवृति. 
चित्‌ नहीं भी हो सकती है, कदाचित्‌ विपरीत भी हो स्तीर 
उस पर सूत्रकार कहते हैं-- | 


a 


स्वभावाचेष्टितमनभिसन्धानाद्‌ भृत्यवत्‌ ॥ ११॥ 


सूचाथ--( अनभिसन्धानात्‌ ) स्वयं के अभिप्राय से ण 
( स्वभावात्‌ ) स्वरूप से प्रकृति की ( चेष्टितम्‌ ) प्रवृत्ति हेत. 
( भृत्यवत्‌ ) सेवक के समान । 


यथा प्रकृष्भृत्यस्य स्वभावात्‌ संस्कारादेव प्रतिनियताऽऽ 
च स्वामिसेवा प्रवर्तते, न तु स्वभोगाभिप्रायेण, तयैव प्र 
संस्कारदेवेत्यथे; ॥ ६१ ॥ 

भा. प्र--यथैति । जैसे बुद्धिमान्‌ उत्तम सेवक एकवार i 
पाकर तज्जनित संस्कार से अर्थात्‌ स्वभाव से हीं अपने ली । 
सेवा में स्वेदा तत्पर रहता है, उसी प्रक्रार प्रकृति भी अगी री 
से नहीं अपितु चेतन पुरुष के भोगापर्व की सिद्धि के तिये | 
प्रवृत्त होती रहती है। अर्थात्‌ भृत्य की तरह गहन 
प्रेरणा पाकर तज्जनित संस्कार के वश होकर स्वाभाविक 
होती है। भगवान्‌ भी गीता में कहते हैं--“त करत ले 
लोकस्य सृजति प्रभु: । न कर्मफल-संयोगः स्वभाव ही 
( गीता. ५।१४ ) । श्रकृतिः परिणाम शील है । बर्थ | 
परिणत होते रहना उसका स्वभाव हे ६१ ॥ 


प्रकृति" की प्रवृत्ति होने में एक अन्य कारण भी है 
कमोकृष्टेवोनादितः ॥ ६२॥ _ 
सूचाथे--( अनादितः ) अनादिकाल से ( क उ 


प्रभाव से ( वा ) भी प्रकृति की प्रवृत्ति हुआ करती 
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तृतीयोऽध्यायः । ४८५ 


वाशब्दो 5 त्र समुचये । यतः कर्मानायतः कर्मेभिराक्र्षेणादपि 
प्रधानस्यावश्यकी व्यवस्थिता च प्रवृत्तिरित्यर्थः ॥ ६२ ॥ 


भा. प्र---वाशब्दइति । सुत्रगत 'वा” शब्द, 'समुच्चय' के अर्थ 


| में है। क्योंकि 'कर्पपरम्परा” तो अनादिकाल से चली आ रही है । 


कर्मा के द्वारा आकर्षण किये जाने से भी अर्थात्‌ कर्मों से प्रभावित 
होते के कारण भी प्रधान” की प्रवृत्ति का व्यवस्थित होना आवश्यक 
है। निष्कर्ष यह हे कि यह जीवात्मा जेसे 'कर्म' करता है, तदनुसार 
फ्लो" को भोगता रहता है । अतः सृष्टि ( प्रधान की प्रवृत्ति ) 
का होना आवश्यक है। एवश्च अनादिकाल से किये जाने वाले 
कर्मो का प्रभाव ( आकर्षण ) भौ प्रकृति के प्रवृत्त होने में कारण 
होता है ॥ ६२ ॥ 


तदेवं प्रधानस्य परार्थतः स्रष्ट्त्वे सिद्धे परप्रयोजनसमाप्तौ स्वत 
एव प्रधाननित्रृत््या मोक्षः सिद्धयतीत्याह प्रघट्टकेन 


तदेवमिति । इस प्रकार “प्रधान का सर्जकत्व दूसरे के लिये है”, 
यह सिद्ध होने पर पुनः एक प्रश्‍न उपस्थित होता है कि उस अन्य 
व्यक्ति का प्रयोजन समाप्त होनेपर स्वत एव प्रधान” की निवृत्ति 
हो जाने से “मोक्ष” अपने-आप ही सिद्ध हो जाता है, इसी बात को 
अग्रिम प्रघटक से बता रहे हैं-- 


विविक्तबोधात्‌ स्रृष्टिनिवृत्तिः प्रधानस्य 


सूदवत्‌ पाके ॥ ६३ ॥ 


( अर वेन विविक्तबोधात्‌ ) आत्मविषयक जा हो जाने से 
न ह ) प्रकृति की ( सृष्टि-निवृत्तिः ) तिमित सृष्टि समाप्त 
) ता हे, ( पाके ) जेसे पकाने की क्रिया सम्पन्न होनेपर ( सुद- 
जाता हर ( रसोइया ) अपनी पाक-क्रिया से स्वयं ही विरत 


i विधि ~ 
पिते फपुरुषश्ञानात्‌ परवेराग्येण पुरुषार्थसमाप्तों प्रधानस्य सृष्टि" 
ह्ये 


बाया पाके निष्पन्ने पाचकस्य व्यापारो निवतेत इत्यर्थः 
णत्‌ स्यन्तिकपत्रय इत्युच्यते । तथा च श्रुतिः-तस्याभिध्यानाद्यो- 
१३९६), भावाद भूयश्चान्ते विश्वमायानिवृत्ति'रिति (शवे. उ. 

६३॥ पाती? उरि हे मक 


§ 


ds i Riise brie 6 डि 
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४८६ साँख्यप्रवचनभाष्ये! 


भा. प्र.--विविक्तेति । अभीतक प्रधान की प्रवत्ति है| पु 
गे मे 7 2 9 
कारणों के विषय में बताया गया, अब 'प्रधान” की निवृतिक् "६ 
उसके कारण को बताया जा रहा है । विविक्त पुरुष को आजा लि 
हो जाने से पर-वेराग्य ( अत्यन्त विरक्ति ) की उत्पत्ति हो १ त 
कारण भोगरूप पुरुषार्थ की समाप्ति हो जाने से घाग है _ 
सृष्टिरचनात्मक कार्य से निवृत्ति हो जाती है, अर्थात प्रधान” | 
सृष्टिकायं करना समाप्त कर देता है। अर्थात्‌ विवेकन्ञा || 
सम्पन्न हुए पुरुष के प्रति, “प्रधान” अपने सृष्टिकाये को समाण 
देता है। क्योंकि विवेकज्ञान से सम्पन्न हुए पुरुष के लिये, पर| 
को कार्यं करने की कोई आवश्यकता ( प्रयोजन ) नहीं रहती | 
जेसे किसी व्यक्ति का कोई रसोइया ( पाचक ) अपने स्वामी 
वृभृक्षा को जानकर 'रसोई? बनाने के लिये प्रवृत्त होता है. गै 
रसोई बनाकर अपने स्वामी ( धनी ) को खिला देता है, तदत 
वह रसोइया अपने रसोई बनाने के काम से निवृत्त हो जाता| 
यानी रसोई बनाना बन्द कर देता है । उसी तरह विवेकी प 
प्रति प्रकृति के प्रवृत्त होने का कोई उद्देश्य ( प्रयोजन ) नहीं री! 
प्रकृति के द्वारा की जानेवाली इस सष्टिनिवृत्ति को ही “आर्त 
प्र लय” कहते हैं। इसी बात को बतानेवाली श्रुति भी हैत 
मिध्यानाद्‌ योजनात्‌ तत्त्वभावाद भयशश्चान्ते विश्वमाया वृष १ 
( वे. उ. १।१० ) अन्यान्य पुराणों में भी 'आत्यन्तिक प्रत रश 
वर्णन अनेकत्र उपलब्ध होता है, जेसे--ब्रह्मपुराण ( २३३४४ 
विष्णुपुराण ( ६।५।१-७।१०४ ), कूर्मपुराण ( २४१ / ४1 
पुराण ( १०२।४-१३३ ), अग्निपुराण ( ३६६) (205 | 
। छडपुराण ( १।२१७।१-१७), भागवत ( १२४३ 
विष्णुपुराण की श्रीधरीव्याख्या ( ६।५।१ ) में आत्यन्ति्क '| त्व 


थ्‌ 


स्वरूप को बताया है--आत्यन्तिकलयो नाम सर्वात्म | नि 
तत्कायनाशात्मको मोक्ष: । | (४ 
उस विवेकी पुरुष के प्रति, “प्रधान” अपने कार्य सै “ | दे. 


जाता है, यह बात सच है, परन्तु इसका अभिप्राय यह 6) 
वह प्रधान मति) कार्य ले ला के लिये सव क 
हो जाता है । वह अपने कार्य से सदा के लिये कभी भी "| 
होता है, क्योंकि जब तक 'पुरुष? भोक्ता के रूप में हैं, प प | के 
कार्य में कोई प्रतिबन्ध नहीं लगता है । ऐसा कभी पर 
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तृतीयोऽध्यायः । ४८७ 


र है. हीं होगा कि जब भोक्ता पुरुषों का अत्यन्ताभाव रहे । अतः उनके 
तथो। लिग्रे ( उनके भोगात्मक पुरुषार्थं का सम्पादन करने के लिये ) 
प्रा उसकी प्रवृत्ति ( उसका कार्य ) बराबर चलता ही रहता है। अतः 
ही) १ (वात ( प्रकृति ) की अपने कार्य से निवृत्ति हो जाती है'--इस 
| कथन का अभिप्राय यही है कि 'प्रकृतितत्त्व” का आश्रय ( सहारा ) 
। लेकर जो व्यक्ति ( मानव ) अपने आत्मसाक्षात्कार रूप परमलक्ष्य 
को प्राप्त करना चाहता था, उसका वह कार्य पूर्ण जब हो गया, 


पी तब उसके प्रति किस प्रथोजन के लिये वह प्रवृत्त होगी ? अर्थात्‌ 
गोर | वह निष्प्रयोजन हो जातो है । उस पुरुष के प्रति उसकी प्रवृत्ति 
न र कदापि नहीं होती है ।। ६३ ॥ 

| 


| नन्वेवमेकपुरुषस्योपाधौ विवेकज्ञानोत्पत्त्या प्रकृतेः ख्टिनिवृत्तो 
| सबमुक्तिप्रसङ्ग इति, तत्राह 

विवेक शङ्का--नन्विति । इस प्रकार किसी एक पुरुष के अन्तःकरण में 
[न के उत्पन्न हो जाने से प्रकृति” अपने सुष्टिकार्य से यदि 
|| निवृत्त हो जाती है, तो सभी लोगों की मुक्ति होने का प्रसङ्ग प्राप्त 
ति होगा । इस आशङ्का के समाधानार्थ सूत्रकार कहते हैं-- 


इतर इतरवत्‌ तद्दोषात्‌ ॥ ६४ ॥ 


सूचाथे--( इतरः ) बद्धपुरुष ( इतरवत्‌ ) दूसरे बद्धपुरुष के 
मान ( तहोषात्‌ ) उस प्रधान के ही दोष से उस ( प्रकृति ) 
आश्रय ( सम्पर्क ) में रहता है । 

इतरस्तु विधिक्तबोधरहित इतरवद्‌ बद्धवदेव प्रकृत्या तिष्ठति। 


५? टि 
i त क तदोषात्‌। तस्य प्रधानस्यैव तत्पुरुषाथोसमापनाख्यदोषादि 
5 त्वा हे, तडुक्त योगसूचे-“कृतार्थ प्रति नष्टमप्यनष्टं तद्न्यसाधारण- 
| गत्‌” इति ( साधनपा. सू. २२) । तथा च पूर्वसूत्रे या प्रधान 


निवृत्तिरुक्ता सा विविक्तबोद्‌ रपु रुषं प्रत्येवेति भावः | विश्वमायाश्चुति 


(वे न कक 
ह | ३.७५ ९०) रपि ज्ञानिन प्रत्येव मन्तव्या । 'अजा/मिति ( श्वे. 
ला ) अत्यकवाक्थत्वादिति ॥ ६४॥ 

2 प्र-.ह्‌ 


| पाती, इतरस्त्बिति। मुक्त हुए पुरुष से जो इतर पुरुष हैं 
/| पेदे कशान से रहित जो बद्ध पुरुष है, उसे अपने दुसरे साथी 
£| ऐके उसे गै समान ही इस संसार में तब तक रहना पडता है, जब 

। बेकज्ञान न हो जाय । विवेकज्ञान प्राप्त करना ही 
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४८८ सांख्यप्रवचनभाष्ये: 


प्रकृति से सम्पर्क प्राप्त करने का एकमात्र ह ३ 
विवेकज्ञान की प्राप्ति यदि न हो सकी तो वह न्यूनता (ल्ल 
दोष ( अविवेक ) ही समझा जाता हे । एवश्च जबतक विना 
लक्ष्य की प्राप्ति नहीं हो पायगी तबतक प्रकृति के साथ कक 
सम्पर्क बना रहेगा । अतः किसी एक पुरुष के. मुक्त होनेपर भ 
अन्य पुरुषों के लिये प्रकृति की प्रवृत्ति बराबर होती रहो | 
क्योंकि उस प्रकृति से ही यह गलती हुई है कि वह उनके हर 
पुरुषार्थं ( भोग ) की समाप्ति नहीं कर पाई है, यही उपग 
का दोष है। इसी बात को योगसूत्र में भी कहा गया है--'झा 
प्रति नष्टमप्यनष्टं तदन्‍्यसाधारणत्वात्‌'--( यो. सू. २२२) शी! 
अर्थात्‌ मुक्त पुरुष के लिये नष्ट हो जाने पर भी वह ( परर) 
नष्ट नहीं होती । वह (प्रकृति), अन्य पुरुषों के लिये साधारण (| 
ही बनी रहती है, यानी उसका स्वरूप कभी नष्ट नहीं त 
तथाच पूर्व सूत्र में प्रधान की निवृत्ति जो कही गई थी, वह बि 
पुरुष के प्रति ही कही गई थी । 'विश्वमाया' श्रृति ( खे. उ. ॥॥ 
को भौ ज्ञानी पुरुष के प्रति हो समझना चाहियै, क्योंकि | 
काम्‌" ( सवे. उ ४।५ ) इस श्रृति से उतकी एक वाक्यता है ॥ (४ 


सुष्टिनिवृत्तः फलमाइ-- 


सृष्टिरिति | सृष्टि-निवृत्ति ( प्रकृति की प्रवृत्ति के त ही 
फल बता रहेहें-  . 


इयोरेकतरस्य वौदासीन्यमपचगः॥ १” ॥ 


सूघार्थ--(-इृयो: ) दोनों का. एक दूसरे से (वा । 
( एकतरस्य ) दोनों में से. एक का ( औदासीन्यम्‌ ) पु 
जाना ही ( अपवर्गः ) मोक्ष है । ह्यो {| 
` दयोः प्रधानपुरुषयोरेचो दासीन्यमेकाकिता । परर | 
याबत्‌ । सोऽपवगः। अथवा पुरुषस्येच केवल्यम्‌। ८१ | 
त्येव पुरुषार्थंतादशनादित्यर्थः ॥ ६५ ॥ 


कां 


ट 


यानी एकाकिता ( अकेलापन ) का होना, अर्थात्‌ हर 
होना ही 'अपवग” है । अथवा 'पुरुष” का ही इस 
मुक्त होऊ केवल्य ( केवली भाव = अकेला रहना 
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तृतीयोऽध्यायः । ४८९, 
प्रतीत होता है । निष्कर्ष यह है कि प्रकृति और पुरुष दोनों का 
एक-दूसरे से विरत हो जाना ही 'अपवर्ग” है, अथवा दोनों में से 
अन्तर यानी एक का ( आत्मा कः) विवेकज्ञान हो जाने से '्रक्ृति' 


$ १ क्रे साथे न रहना ही अपवग? है ।। ६५ ॥। 


नन्‍्वेकपुरुषमुक्तावेव विवेकांकारवुत्या विरक्ता प्रकृति: कथमन्य- 
पुरुषार्थ पुनः खटी प्रव्तताम। न च प्रकृतेरंशमेदान्नेष दोष इति 
वाच्यस्‌ । सुक्तपुरुषोपकरणेरपि पृथिव्यादिभिरन्यस्य भोग्यखष्टिद्शैना- 
दिति । तत्रनाह-- 

शङ्का--नन्विति । एक पुरुष की मुक्ति करके ही विवेकाकार 
वृत्ति से विरक्त हुई प्रकृति, अन्य पुरुषों के लिये पुतः सृष्टि करने 
के निमित्त क्यों प्रवृत्त होगी ? यदि कहो कि अंशभेद से याती वह 
कुछ अंश से विरक्त हुई है और कुछ अंश से प्रवृत्त हो रही है, अतः 
कोई दोष नहीं है। किन्तु ऐसा कहना ठीक नहीं है । क्योंकि मुक्त 
पुरुष के जो उपकरण पृथिवी आदि हैं, उन्हीं से दूसरे पुरुषों के लिये 
भोग्यसृष्टि का निर्माण होता दिखाई देता है, उसपर सूत्रकार 


कह रहे हैं-- 


अन्यस्टृष्ट्युपरागेऽपि न विरज्यते, प्रबुद्धः 
रज्जुतत्त्वस्येवोरगः ॥ ६६ ॥ 
सूचाथे- ( प्रबुद्धरज्जुतत््वस्य ) वास्तविकरूप में रज्जु को जानने 
वाले व्यक्ति को ( इव ) जैसे ( उरगः ) साँप का श्रम अथवा भय 
हीं रहता, किन्तु रज्जु की वास्तविकता को न जानने वालों के 
भ्रम या भय बराबर बना ही रहता है, उसी तरह ( अन्य- 
पष्ट्युपरागे ) बद्ध पुरुषों के लिये सृष्टि की रचना करने में (अपि ) 
प्रकृति ( न विरज्यते ) उदासीन नहीं होती है । 
स्मिन्‌ पुरुषे विविक्तबोधाद्विरक्तमपि प्रधानं, नान्यस्मिन्‌ पुरुषे 
य विरक्तं भवति, किन्तु तं प्रति स्ुजत्येच । यथा प्रबुद्ध 
उरग तस्वस्यवोरगो भयादिकं न जनयति मूढं प्रति तु जनयत्येवेत्यथः । 
एश्यत्वं च प्रधानस्य रज्जुतुल्ये पुरुषे समारोपणादिति । 
छित प्र.--एकस्मिन्निति । एक पुरुष को विवेकज्ञान हो जाने के 
' उससे विरक्त ( उदासीन ) हुई भी प्रकृति, दूसरे अविवेको 
वह्‌ सृष्टि रचना करने से विरक्त नहीं होती। उसका 


> >>... 
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४९० सांख्यप्रवच नभाष्ये 


निरन्तर परिणाम होता रहता है, किन्तु विवेकज्ञान | रे 
चुका है, उनके लिये उसकी प्रवृत्ति का कोई प्रयोजन न रहने ते पर 
कह देते हें कि प्रकृति अपनी प्रवृत्ति से विरक्त हो जाती है। झी 
मन्द अन्धकार में पडी हुई टेढी-मेढी रस्सी को देखकर कोई जे 
साँप पडा हुआ हे, समझकर, भयभीत हुआ चिल्लाने लगता ह 
साँप ! साँप ! ओर उसके हाथ, पेर काँपने लगते हैं, शरीर से पी 
छटने लगता हे । तब अन्य लोग दीपक लेकर जब आते हैं भ 
प्रकाश में अच्छी तरह देखते हैं तो उन्हें वहाँ रस्सी टेढ़ी मेढी पह 
हुई है, यह ज्ञान होता है, और वे लोग उस भयभीत हुए व्यक्ति को 
दिखा देते हें कि अरे ! देख, यह तो रस्सी पड़ी हुई है, निषे] 
अभीतक 'साँप? समझ रहा था, और डर रहा था। तब उम्र 
सर्पभ्रम दूर होकर भय-कम्प आदि निवृत्त हो पाते हें । क्योंकि शे 
रजजु के वास्तबिक स्वरूप का ज्ञान हो गया है । अतः उस रसा 
पर भ्रम से प्रतीत होनेवाला सर्प, अब उस व्यक्ति में भय कम 
भादि पैदा नहीं कर पाता | तथापि जिस मूर्खं को रज्जु का वाल 
विक ज्ञान नहीं हुआ है, उसमें तो भ्रम से प्रतीत होनेवाला बह 
भय-कम्पादि को पैदा करता ही रहता है। एवश्च सर्प! ( उस | 
के समान तो 'प्रकृति? (प्रधान ) है, और 'रज्जु?,के समात पुश 
है, अर्थात्‌ प्रकृति पर उरग का और पुरुष पर रज्जुका ब 
किया यया है । विवेकी पुरुष के लिये संसार ( प्रकृति की प्रवृत 
का कोई उपयोग न रहने से संसार के समाप्त हो जाने का गर्व 
किया जाता है । किन्तु अविवेकी पुरुष के लिये 'संसार वर्गा 
बना रहता है। NE 
एवविधं रञ्जुसरपौदिषष्टान्तानामाशयमवुद्ध्येवाऽबुधा' केर | 
दान्तिब्रुवाः प्रकृतेरत्यन्ततुच्छत्वं मनोमात्रत्वं वा तुलयन्ति! है 1 
गछातसत्यतावादिसा हकथोक्तदष्टाम्तेन श्रुतिस्मृत्यर्थो बोधनी | 
बल ह शान्त वत््वेनायम्थंः सिद्ध्यति ॥ ६६ ॥ 
एवं विधमिति । रज्जु-सर्पादि दृष्टान्त के उपरिवणि 
समझकर ही अपने को वेदान्ती समझनेवाले ( 
कुछ लोग प्रकृति? को अत्यन्त तुच्छ या मनःकल्पतामीर्त 4 
अर्थात्‌ उसे असत्य कहते हैं। अतः | प्रकृति? को सत्य बताते 
यो के द्वारा दिये गये दृष्टान्त को ध्यान में रथ महि 
स्मृतियों के वाक्यों के अर्थों को समझता चाहिये । 


४ 
४ 
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तृतीयोऽध्यायः । ४९१ 


ह. की अपनी सैद्धान्तिक दृष्टि है कि “गुण” सवंदा ही 

व्यक्त रूप सेया अव्यक्त रूप से रहा करते हैं। कभी भी उनका 
अत्यन्ताभाव नहीं होता हे । अपने परमलक्ष्य को सम्पन्न कर लेने 
बाले विवेकी पुरुष के प्रति वे गुण नष्ट हो जाते हैं यानी अव्यक्तरूप 
मे रहते हैं, और जिन्होंने अपने परमलक्ष्य को प्रप्त नहीं किया, उन 
अविवेकी पुरुषों को ये गुण बाँधकर रखते हैं, अर्थात्‌ अविवेकी पुरुष 
बद्ध होकर ही रहते हें । पुरुष” कोई एक नहीं हैं, असंख्य हैं । 
इसीलिये पुराणादिकों में अनेकत्र 'सत्‌-असत्‌ रूप अव्यक्तः बताया 
गया है ( वायुपु० ४1१८ )। उसी में आगे चलकर ग्रुणत्रयरूप॑ 
प्रधानजातं ध्रुवमक्षयं नित्यमिति”-( वायुपु० ४।२० ) । अश्व० पर्वं 
३९।२४ में 'सदसच्चेव तत्‌ सर्वमव्यक्तं त्रिगुणं स्मृतम्‌? कहा है। 
ब्रह्मपुराण २३।२५-२६ में “महाप्रलये यथा महान्‌ प्रधाने लीयते, 
तथा प्रधानं कस्मिन्नपि न लीयते? । कहा है ॥ ६६ ॥ 


नेति। केवल दृष्टान्त के बलपर ही हमने अपने सिद्धान्त को 


ह ह है, अपि तु अन्य कारणों से भी हमारे सिद्धान्त की पुष्टि 
र ह्‌ पाउ 


कमेनिमित्तयोगाच ॥ ६७॥ 


सूचाथे--( च ) और ( कर्मनिमित्तयोगात्‌ ) “कर्म रूप निमित्तों 
(कारणों ) के सम्बन्ध से भी 'प्रकृतिः की प्रवृत्ति होती रहती है । 


_ सो निमित्तं यत्‌ कर्म तस्य सम्बन्धादप्यन्यपुरुषार्थ ख॒जती- 
त्यथ; ॥ ६७॥ 


उ प्र--स्रष्टाविति। सृष्टि के होने में निमित्तभूत कर्म के 
क तीः से भी अविवेकी पुरुष के लिये प्रक्रति' की प्रवृत्ति हुआ 
पार्क हँ । क्योंकि विवेकी पुरुष तो मुक्त हो चूके, उनके सचित, 
कर कर्मो का पूर्णरूप से विनाश हो चूका है । गीता में कहा 

कानाने; सर्वकर्माणि भस्मसात्‌ कुरुतेऽजनः ॥ परन्तु 
भैडो  पुरुषो के सब्चित, प्रारब्धादि कर्म तो अभी अभुक्त अवस्था 


। अतः जबतक उन कर्मो का भोग नहीं हो पायेगा 


` अ 
र र समस्त कमं, जो भोग के निमित्त हैं, वे बने ही रहेंगे, इसलिये 


न री प्रवृत्ति को कोई रोक नहों सकता । अतः उनके लिये 


वृत्ति निरन्तर होती रहती है ॥ ६७ ॥ 
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४७९ सांख्यप्रचचनभाष्ये 


नलु. सवेषां पुरुषाणामप्राथेकतया प का 
प्रत्येव प्रधान प्रबतते, कञ्चित्‌ प्रति निवत इत्यत्र कि नि 
कस्‌। न च कर्मे नियाकम्‌ | कस्य पुरुषस्य कि कर्मत्यत् निया 
भावादिति । तत्राह-- 


शङ्ा--नन्धिति । समस्त पुरुषों में से कोई भी पुरुष 
सम्पर्के के लिये उस प्रकृति की प्रार्थना नहीं करता है, जिस काण 
उसे पुरुष की अपेक्षा करनी पड़े, अतः सभी पुषपषों के प्रति अ 
निरपेक्षता समान रहनेपर भी वह किसी के प्रति तो प्रवृत ही! 
ओर किसी पुरुष के प्रति वह निवृत्त होती है, इसमें क्या विधा 
है? यदि कर्म! को नियामक कहें, तो वह ठीक नहीं है, झो 
पुरुष का कोन सा कर्म ? यह निर्णय करना कठिन हैं। अतः यो 
नियामक न होने से किसी के प्रति उसकी प्रवृत्ति होती है बॉ 
किसी के प्रति नहीं होती है, यह नहीं कह सकते । उस पर सूक 
कह्‌ 


01 IMS (3 NMA NM ८०१ 


° टी । 


RN 
नेरपेक्ष्येडपि पक्ृत्युपकारेऽविवेको निमित्तम्‌ ॥ ६८ 


सूचाथे-( नैरवेक्ष्येजपि ) निरपेक्ष होने पर भी ( परु 
प्रकृति के द्वारा पुरुष पर किये जाने वाले भोगापवर्गछ्प उर 
( अविवेकः ) अविवेक ही ( निमित्तम्‌ ) निमित्त है । 


७ नैरपे १ प्र 
पुरुषाणां नेरपेक्ष्येप्ययं मे स्वाम्ययमेवादमित्यविवेकादेव | 
उ पुरुषानुपकरोतीत्यर्थः। तथा च यस्मै पुला 
च ee वासना चेते त॑ प्रत्येच प्रधानं प्रवर्ति | 
कामेति भावः॥ ६८ ॥ 


_भा. प्र--पुरुषाणामिति । प्रक्रतिः निरपेक्ष है, गर्ग । 
अचेतन ( जड ) है । उसको किसी की अपेक्षा नहीं है । उत ॥ 
स्वाथ ( प्रयोजन ) नहीं है । वद्ध हो या मुक्त हो, सभी १ | ¢ 
दृष्टि में तो समान हैं। प्रवत्त होता तो उसका स्वभाव ही है | 
जगत्‌ कै रूप में परिणत होकर सभी पुरुषों के लिये सो क) ` 
को उपस्थित करती है। किसी पुरुष-विशेष की उसको ०६|| 
रहने पर भी यह मेरा स्वामो है, इस पुरुष के रूप में १ हा 3 
प्रकार 'के हे अविवेक से हो यह “प्रकृति” सृष्टि आदि की कै 
द्वारा पुरुषोंपर उपकार. करती है। तथाच जिस # | | 
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तुतोयो ऽध्यायः । ४९३ 


रज अपने को अपृथक्‌ रूप से Ll चाहती है, उसी पुरुष के 
तिन प्रति वह (प्रकृति ) प्रवृत्त होती है--यही नियामक है। एवं च 


~~ 


प कुळ पुरुषों के मुक्त होने पर भी अविवेक निरन्तर बना ही रहता 


$ है। वही अविवेक प्रवति की प्रवृत्ति होने में निमित्त है। इसका 
प अभिप्राय यह नहीं है कि प्रकृति” अपनी इच्छा से प्रवृत्त होती रहती 
कोण) है, क्योंकि वह मूल प्रकृति' स्वयं जड़ है। जो बद्ध पुरुष हैं, वे 
उक्गी। अनादिकाल से ही वद्ध रहते आ रहे हैं । अतः बह प्रकृति, उसकी 


वासना के बल से उन्हें वद्ध किये रहती है, यह कल्पना करना उचित 


याफ नहीँ है। इस सांख्यसिद्धान्त को न जानकर बोद्ध कहता है-- 
सह| 'अभिलाषानुसारेण प्रक्रतिस्चेत्‌ प्रयच्छति’ । किन्तु यह उसका कथन 
| सारहीन है । साम्यावस्थापन्न प्रकृति, वैषम्यावस्था को प्राप्त होकर 
र भौ | महत्तत््वादि पदार्थो को पैदा करती है, किन्तु इस में आचार्य श्रीशः 


ङ्करपाद ने शारी. भा. ( २।२।८-& ) में हेत्वभाव रूप दोष दिया है 
परन्तु यह मत भी सांख्यदृष्ट्या अज्ञान मूलक ही है। यह वात 
प्रकृति के स्वभाव की ओर ध्यान देने से स्पष्ट होती है--ऐसा 
वारामद्चङ्कर भट्टाचार्यं जी का कहना है॥ ६८॥ 


पतृत्तिस्वभावत्वात्‌ कथं विवेकेऽपि निवृत्तिरुपपद्यतां, तत्राह 

रद्का--प्रबृत्तिस्वसावत्चादिति । यदि प्रकृति’ का परिणत होना 
अभाव ही है तो किसी पुरुष को विवेकज्ञान होने पर भी उससे 
इसको निवृत्ति कँसे संभव होगी ? अर्थात्‌ विवेकी पुरुषोंपर भी 


ह प्रवृत्ति का प्रभाव क्यों नहीं होता है ? इस पर सूत्रकार 
030 ए 


नतकीदत्‌ प्रवृत्तस्था पि निवृत्तिञ्चारिताथ्योत्‌ ॥ ३९ ॥ 
र जि नतँकीवत्‌ ) नृत्याङ्गता (नर्तकी) के समान (प्रवृत्त- 
क १ ) प्रवत्तिशील होती हुई भी प्रकृति, (चारितार्थ्यात्‌) प्रयोजन 
क हो जाने से चरितार्थ हो जाने के कारण ( निवृत्तिः ) अपने 
सै विरत हो जाती है। | 
सत प्रधानस्य प्रवृत्तिस्वमावो, न थत सामान्येन । अतः 
यता छि प्रधानस्य पुरुषार्थसमासतिरुपचरितार्थत्वे सति निवृत्ति- 
यथा परिषद्धथो नत्यद्शैनार्थ प्रबुत्ताया नतक्थास्तत्सिद्धौ 


.  पारत्यथे; ॥ ६०. ॥ 
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भा. प्र.--पुरुषार्थमेवेति । भोगापवर्गरूप पुरुषार्थ का सा 
करना ही “प्रधान? की स्वाभाविक प्रवृत्ति है। पुरुषार्थ सम्पा | 
न करके केवल सामान्य रूप से प्रवृत्त होते रहना, उसका द । 
नहीं है । अतः प्रवृत्तिशील होने पर भी 'प्रधान' का प्रयोग 
पुरुषार्थ जब सम्पन्न हो जाता हे तब वह चरिताथ ( कृत |; 
जाने से अपने प्रवृत्तिरूप कार्य से उसकी निवृत्ति होना उचित ही 1 
जेसे सामाजिकों को नृत्य दिखाने के लिये प्रवृत्त हुई नतत 
नृत्य-प्रदरशेनरूप प्रयोजन सम्पन्न हो जाने पर उसके नतरां 
निवृत्ति हो जाती है। निष्कर्ष यह है कि भोगापवर्गप प्रपोज. 
सम्पादनार्थ ही प्रधान की परिणति सृष्टि के रूप में होती रहती।|| 
तथापि जिस पुरुष के भोगापवर्गरूप प्रयोजन को वह कर चुर 
उस पुरुष के लिये वह चरिताथ हो जाती है । अर्थात्‌ उसकी दुर 
से उसकी निवृत्ति हो जाती है, जैसे कोई नर्तकी किसी पिद 
अपना नृत्य प्रदशन करने के लिये मश्चपर आकर नृत्य कती|| 
नृत्यदशनोत्सुक लोगों की उत्सुकता नृत्यदर्शन में सतत बनी ह| 
है, परन्तु जो लोग नृत्य देखकर तृप्त हो जाते हैं, जिनकी उसु) 
नहीं रहती है, वे लोग, परिषद्‌ से उठकर बाहर चले जा 
उनका उस नृत्य प्रदशन से कोई चाव या सम्पर्क नहीं रही 
तथापि नर्तकी का नृत्य परिषद्‌ में चलता ही रहता है, कोहि £ 
करते रहना नृत्यकी का तो कार्य ही है। जो लोग उसकी तू | 
गत ता को जान लेते हैं, तदन्तर उनकी उसमें कोई अर 
नहीँ रहती । उनकी दृष्टि में. उसका वह प्रदर्शन नहीं के की | 
उसी तरह विवेकी पुरुषोंपर प्रकृति के प्रदशनईका कोई प्रभाव 
पाता । सांख्यवादियों का जो कहना है कि चरितार्थ होण 11 
निवृत्ति होती है?--इसका न्यायभाष्यकार ने अपने भाष्य Fo 
मे लण्डन क दिया है। तथा ब्रह्मसूत्र के द्वितीयाध्याय के 
की व्याख्याओ में प्राचीन व्याख्याकारो ने 'प्रधात की ति 
मव नहीं है“कहा है। किन्तु सांख्यवादियों का 1 
प्रवृत्ति और निवत्ति तो प्रधान भाव ही है । प्बति | 
निवृत्ति, उचित १ व स 
“20 उषित कारण ( निमित्त) के प्राप्त होने १ 
(करती है । (९00 न ल ती 
--निबृत्ताचिति। प्रकृति के द्वारा अपने कार्य की विवृ ह; 
अत रहे ह 2 ० का 


fo 
प र से 


ft 5 
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तृतीयोऽध्यायः । ४९५ 
निवृत्ती हेत्वन्तरमाह 
~ ~ ~~ 0 505 
दोषबोधेऽपि नोपसपणं प्रधानस्य कुलवधूवत्‌ ॥ ७० ॥ 
सूत्रार्थ--( दोषबोधेऽपि ) प्रकृति के दोषों का ज्ञान हो जाने 
पर तो ( प्रधानस्य ) प्रकृति की ( न उपसर्पणं ) प्रवृत्ति नहों होती 
है। ( कुलवधूवत्‌ ) कुलोनवधू के समान । 
पुरुषेण परिणामित्वदुःखात्मकत्वादिदोषदर्शनादपि ळजितायाः 
प्रकृतेः पुनन पुरुषं प्रत्युपसपंणं कुळवधूवत्‌ । यथा स्वामिना मे दोषो 
दृष्ट इत्यवधारणेन ळञ्जिता कुळवधूने स्वामिनपुपसपेति तद्वदित्यर्थः । 
` तदुक्त नारदीये 
भा प्र.--पुरुषेणेति । प्रकृति के परिणामित्व, दुःखात्मकत्व आदि 
दोषों को जान लेनेपर तो लज्जाशीला वह प्रकृति उस विवेकज्ञानी 
पुरुष के समक्ष पुनः जाने का साहस नहीं करती । जैसे लज्जाशील 
उलवधू यह जान लेतो है कि पति ( स्वामी ) ने मेरे दोष ( गलती ) 
| को देख लिया है तब लज्जित हो जाती है, और पति के सामने जाने 
| क उसे उत्साह नहीं होता है। 
सातरेकारापि मौढ्येन चिरं झुकल्या गुणात्मना । 
प्रकृतिज्ञांतदोषेयं लज्जयेव निवतेते ॥ इति ॥ 
एतदेवोक्तं कारिकयापि— | 
इषा बात को कारिका के द्वारा भी बताया गया है-- 
७ ७ AN ~ PONS 
मतेः सुकुमारतरं न किश्चिदस्तीति मे मतिर्भवति । 


पा इष्टास्मीति पुनन दर्शनमुपेति पुरुषस्य ॥ 
ट इति । ( ईश्व, ६१ ) ॥ ७० ॥ 


क अङ्कति’ से अधिक सुकुमारतर यानी अत्यधिक लज्जा- 
कषः कोई वस्तु नहीं है ऐसा मेरा विश्वास है, क्यों कि जो 
पे फिर व पुरुष” के द्वारा मैं देख ली गई, ऐसा जान जाती है, 
"हीं आली क पुरुष के दशेनपथ में यानी उसकी भोग्य बतकर 
द| गे प्रकृति? 1 अभिप्राय यह है कि विवेकज्ञान की दृष्टि से पुरुष 
| रीवा है। ७01 जान जाता है, तब वह उससे प्रभावित नही 


न, 
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नलु पुरुषार्थ चेत्‌ प्रधानप्रवृत्तिस्तहि बन्धमोकाम्य पर 
परिणामापत्तिरिति, तत्राह | 
` शङ्का--नन्विति। यदि प्रधान’ की प्रवृति, भोगापां् ' 
पुरुषार्थ के लिये होती है, तो वन्ध-मोक्ष से होनेवाला पा 


“पुरुष? में मानना होगा, यानी 'पुरुष' को परिणामी कहना होग। | 
उसपर सूत्रकार कह रहे हैं-- | क 
नेकान्ततो बन्धमोक्षौ पुरुषस्याविवेकाहृते ॥ || ह 
सूचाथे--( अविवेकात्‌ ऋते ) अविवेक्र के बिना (ुरुप्त|| 
पुरुष के ( बन्ध-मोक्षौ ) बन्ध और मोक्ष ( एकानततः ) बर्या 
चरितरूप से (न ) नहीं होते हैं । 
दुःखयोगवियोगरूपौ बन्धमोक्षौ पुरुषस्य नेकान्ततस्तर्वतः छि 
चतुर्थसू्रवक्ष्यमाणप्रकारेणाचिवेकादे वेत्यर्थः ॥ ७१॥ [ 
भा. प्र--दुःखयोगेति । दुःखयोग और दुःखवियोगल्प || " 
मोक्ष, वस्तुतः पुरुष को नहीं होते हैं, अपितु चतुर्थसूत्र केदार 
जानेवाले प्रकार से अर्थात्‌ अविवेक से ही उसको होते हैं । बु |... 
वर्तमान रहनेवाले बन्ध ओर मोक्ष का पुरुष में व्यपदेश ( नह 6 
किया जाता है । व्यासभाष्य में कहा गया है कि बुद्धेरेव पात ॥ | 
परिसमाप्तिबन्ध:, तदर्थावसायो मोक्ष इति'-( व्या. भा. गा 1 च 
सुत्र में प्रयुक्त अविवेक” पद अपने विरोधी 'विवेक' का भी ॐ ही. च 
समझना चाहिये । ये दोनों क्रम से बन्ध और मोक्ष के प्रयोग ७ 
जाते हैं। आत्मा का वास्तविक स्वरूप चैतन्य है। % को 
एकरूप रहता हे ॥ ७१ ॥ के 
परमार्थतस्तु यथोक्तौ बन्धमोक्षौ प्रकृतेशेवेत्या 97 कै 
पर्माथेत इति | यथोक्त बन्ध और मोक्ष वस्तुतः प्रकृति | औँ 
होते हें । इसी बात को सूत्रकार बता रहे हैं-- ८ 
.. पक्तराञ्जस्यात्‌ ससङ्घत्वात्‌ पशुवत्‌ ॥ उ मे 
ः खजाथे--पू्व सूत्र से 'बन्ध-मोक्षोः पद की अनुवूर्ति ) | णो 
में की जाती है । (.पशुबत्‌ ) पशु की तरह ( ससङ्गला त्री न 


होने के कारण ( आञ्जस्यात्‌ ) तत्त्वतः [ वस्तुतः 


| है | 
प्रकृति के ही बन्ध और मोक्ष होते हैं । क्योंकि वह जज । | 
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लृबीयोऽध्यायः । ४र७ 


रे प्रकृतेरेव तच्चतो ढुम्खेन बन्धमोक्षो ससङ्घत्वाद्‌ ढुःखसाधनै- 
पे घमादिभिर्कित्वात्‌। यथा पशुः रज्ज्वा छिप्ततया बन्धमोक्षभागी 
तद्वदित्यर्थः | एतडुक्त कारिकया 

शी ५ भा. प्र--प्रकृतेरिति । वस्तुतः बन्ध-मोक्ष प्रकृति’ को ही हाते 
रि | हैं, क्योंकि वह “ससङ्ग” है अर्थात्‌ दुःख के साधनभूत धर्माऽधर्म से 
'| वही लिप्त रहती हे । जसे 'पशु', रज्जु से लिप्त होने से बन्ध-मोक्ष 
| का भागी होता है, उसी तरह 'प्रकृति” भी बन्ध-मोक्ष की भागिनी 
| होती है। इसी अभिप्राय को कारिका के द्वारा बताया गया है-- 


तस्मान्न बध्यतेऽद्वा न मुच्यते नापि संसरति. पुरुषः 
संसरति बध्यते मुच्यते च नानाश्रया प्रक्रृतिः ॥ 
इति ( इश्व. ६२) । 


६ रो ~ ॥ Ls 
| 'इयोरेकतरस्य वोदासीन्यमपवर्गे' इति सूत्रे च यः पुरुषस्या- 
| || पगे उक्तः स प्रतिबिम्बरूपस्य मिथ्यादु:खस्य वियोग एवेति ॥ ७२॥ 
[वा| 


| पुरुष निर्धमंक होने से यानी पुरुष भगुण, अपरिणामी होने 
ह (अद्धा ) कोई भी पुरुष, जन्म-भृत्यु को नहीं पाता है, 
| लि क्लेश कम-आशय से युक्त होता है। तथा न 
En क कलेश-कर्म-आशय के तिरोभाव से युक्त ही होता हे । 
f मुक्त : र न बद्ध होता है, न संसार को प्राप्त करता हैं और न 
+ प. है। “न विरोधो न चोतपत्तिनँ बद्धो न च साधक: । 
किसकी ती 2 इत्येषा परमार्थता” | तब बन्ध, संसरण, मुक्ति 
होती है ? उसका उत्तर देते हैं--'प्रकृति” ही अनेक प्रकारों 


| को - 
ही हुई संसरण करती है, अभिव्यक्तवासनाविशिष्ट क्लेश- 


| के तिरोभा युक्त हो जाती है और वासनासहित क्लेशकर्माशयों 
(१ और र व से युक्त भी हो जाती है । अभिप्राय यह हैं कि भोग 
क से तो “प्रकृति? के धर्म हैं। 'पुरुष' में प्रतिबिम्बाख्य 

श म्व लाक्षणिक ( औपचारिक ) प्रयोग किया जाता है। 

13 राशिका” 2 विशेष विचार, सांख्यतत्त्व कौमुदी की हमारी 'तत्त्व- 
हा ॥ का मोली ह ख्या से अवगत हो सकते हें । दोनों में से किसी एक 
>) पा. स्‌. न) अपवर्गे? है---दयोरेकतरस्य वौदासीच्यमपवर्गः” 
शं मेह निजि स्पेन से जो पुरुष” का अपवर्ग बताया गया है 


रसा वरूप मिथ्या दुःख का वियोग ही है। ससङ्ग-रहने से 
° भा० 
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'प्रकृतिः के- ही बन्ध-मोक्ष होते हैं ' 'सत्त्व, रजस्‌, तमसः ग 
परस्पर -अनिवार्य सहयोग ही 'संग? हे । उसी को 'संघात' त 
भो कहा जाता है । यही प्रकृति” का स्वरूप है । अतएव हः | 
हे । सत्त्वादि गुण एक-दूसरे के साथ परस्पर जुड़े हुए हैं। जग दे 
हुआ रहता है, उसे बद्ध कहते हैं। इस रीति से प्रकृति का ब hy | 
स्वभावतः ही सिद्ध होता है। आत्मा मुक्त हो गया? कहे र 
अभिप्राय यही है. कि उसे प्रकृति). को कोई कार्य हीं ब 
पड़ता । एवश्च 'प्रकृति-अपने कार्य से मुक्त कहलाती है। जे १ 
जब तक रस्सी से बन्धा रहता है और अपने स्वामी के मेमन 


करता रहता है, तब तक उसे 'बद्ध' कहा जाता है, किनु जग | 
रस्सी से छूट जाता है और अपने स्वामी के लिये कोई क 
करता है, तब उसे मुक्त कहा जाता है । इसी तरह बन्ध धोर॥|' ' 
प्रकृति के ही समझने चाहिये ॥ ७२ ॥ | 
तत्र केः साधनेबेन्धः केवा मोक्ष इत्याकाङ्कायामाह- | । 
~ तत्नेति। प्रकृति को किन साधनों से बन्ध और कित सा|, ' 
मोक्ष होता है ? ऐसी आकांक्षा होने पर सूत्रकार कह रहै हैँ” || 
रूपैः सप्तभिरात्मानं बच्नाति प्रधानं कोशः | ` 
कारवहिमोचयत्येकरूपेण ॥ ७३॥ | ` 
न सूचाथ--( प्रधानम्‌ ) प्रकृति ( सप्तभिः ख्यैः ) तात छ 
ह अपने आपको स्वयं ( बध्नाति ) बाँध a “ । 
(एकेन रूपेण ) एक रूप से ( विमोचयति ) मुक्त ही (| प 
( कोषकोरंवत्‌ ) कोषकार के समान । | 5 
स म 
धमेवेरग्येश्वर्याधर्माज्ञानावेराग्यानेश्वयेः सपमीरु | ३ 
लुभिः प्रकृतिरात्मानं दुःखेन वध्नाति, कोशकारवत्‌ se र 
यथा स्वनिमितेनावासेनात्मान बध्नाति तद्वत्‌ । सेव च परै 
श्ानेनवात्मानं डुःखान्मोचयतीत्यर्थः ॥ ७३ ॥ | 0 
- इ भाः प्र--धमति। घम, वैराग्य, ऐश्वर्य, ब £ ° 
अब राज्य, अनेश्वर्य” इन सात रूपों से अर्थात्‌ दुःख के वा क 
धर्मो के द्वारा ही 'प्रकृतिः स्वयं अपने को कोषकार* 17“ ौ 
र वर्ति ३ 


से बान्ध लेती है। जसे कोषकार कृमि ( कीडा ) ६ 


१. भी म 


आवास से ही अपने को बाँध लेता है, उसी तरह वह. 
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तृतीयोऽध्यायः । ४९९ 


बाँध लेती है, और वही प्रकृति ज्ञान' रूप अर्थात्‌ विवेकज्ञानात्मक 
एक रूप के द्वारा अपने को दुःख से. छुड़ा लेती है। कोषकार की 
उपमा महाभारत के शान्तिपर्वे ( ३०३।४ ) में भी उपलब्ध होती 
है--कोषकारो, यथात्मानं कीटः समवरुन्धति सुत्रतन्तुगुणेनित्यं 
तथायमगुणो गुणः” ॥ ७३॥ 

ननु बन्धमुक्ती अविवेकादिति यदुक्त, तदयुक्तम्‌ । अविवेकस्या- 


हेयानुपादेयत्वात्‌ । लोके दुःखस्य तदभावखुखादेरेव च स्वतो 
| हेयोपादेयत्वात्‌ । अन्यथा एए्रहानिरित्याशङक्य चतुथसूचोक्त 
| (सां. सू. ३४ ) स्वयं विवृगोति-- * ; 


नन्विति । बन्ध और मृक्ति में निमित्त, 'अविवेक” है-यह जो पूर्व 


॥ पुत्र २७१ में कहा गया है, वह उचित नहीं है, क्योंकि 'अविवेक” न 
। हय है और न उपादेप है । लोक व्यवहार में दुःख और दुःखाभावरूप 
। पुखादि की ही स्वतः हेयोपादेयता होती है। अन्यथा दृष्टहा नि 
। होगी। ऐसी आशङ्का कर के. चतुर्थ सूत्र (३1४ ) में कहे गये विषय 
। की स्वयं विवरण करते हैं-- 


निसित्तस्वभविवेकस्य न इष्टहानिः ॥ ७४ ॥ 
सूजाथ--( अविवेकस्प ) अविवेक का. ( निमित्तत्वं ) निमित्त 


“| | 0 7 है .( इति ) इसलिये ( दृष्टहानिः ) दृष्टहानि (न ) 


लि पुरुषेषु बन्धमोक्षनिमित्तत्वमेव पुरा (सां. सू. 
पृ क्त न त्वविवेक एव ताविति नातो इप्टहानिरित्यथः । एतञ्च 
प्यायसूजेषु ( सां. सू. १।५७-५७ ) स्पष्टम्‌ । 
गो प्र--अविवेकस्येति । पूर्वसूत्र ( १।५५ ) में पुरुषों के बन्ध- 
~ ॐ प्रति अविवेक” को निमित्त ही कहा है। वे बन्ध-मोक्ष ही 
नैकरूप नहीं है । इसलिये 'दृष्टहानि” होने का कोई अवसर 


शि है। यह सब प्रथमाध्याय के सूत्रों ( १1५५-५७ ) में स्पष्ट है । 


Ie अविये क्षय ~ जे रो 
स्‌ कनिमित्तात्‌ प्रकृतिपुरुषयोः संयोगः, तस्माच संयोगाडु- 


स्य माकतदुःखस्य पुरुषे यः प्रतिबिम्बः स एव दुःखभोगो 
सस्तञ्चिबृत्तिरेव च मोक्षाख्यः पुरुषार्थ इति ॥ 38॥ | 
और पुरुष मिलि 1. अविवेकरूप- निमित्तकारण से प्रकृति 

का संयोग होता है, उस संयोग के होने से उत्पन्न होने 
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वाले प्राकृत दुःखका “पुरुष” में जो प्रतिबिम्ब पड़ता है, वही ५ 
भोग” है, अर्थात्‌ दुःखसम्बन्ध है और उसकी निवृत्ति ही मोक्ष | 
पुरुषार्थ है । अन्तःकरणशुद्धि के अनन्तर समाधिलाभ का होता 
विवेक है, उसके पूर्वं यच्च यावत्‌ प्रयत्न सब कुछ अविवेक है 
अविवेक के नष्ट करने का सम्पूर्णं प्रयत्न भी अविवेक के कात 
होता है। अतः यह समझना कि विवेकज्ञान प्राप्त इरे बेन 
बन्ध के -निमित्तभूत धर्म, ज्ञान, वेराग्य आदि का त्याग कसे 
दुष्ट हानि होगी, क्योंकि प्रायः सभी लोग आत्मसाक्षात्कार के हि. | 
धर्मादि का अनुष्ठान किया करते हैं । | 

किन्तु इस प्रकार समझना उचित नहीं है, क्योंकि अविवेका 
में ही अविवेक के उच्छेदार्थ समस्त प्रयत्न किये जाते हैं, म 
बिबेक हो पाता है। अतः. विवेक प्राप्ति में धर्मानुष्ठान बा #|| 
विरोध न होने से--किसी प्रकार की दुष्टहाति नहीं है॥ ७४॥ | 


तदेवमादिसगमारभ्यात्यन्तिकळ्यपर्यन्तोऽखिलपरिणामः | 
तद्विकाराणामेव । पुरुषस्तु कूटस्थपूर्णचिन्मात्र पवेत्यध्यापश 
विस्तरतो विवेचितम्‌। तस्य विवेकस्य निष्पस्युपायेषु सार 
समाह-- 


तदेवमिति । निष्कर्ष यहे है कि आदिसग से आरम्भ, | । 
न्तिक लय पर्यन्त जो समस्त परिणाम है, वह सब प्रधा |. 
उसके विकारों का ही हे । 'पुरुष' तो कूटस्थ, पूर्ण लि 
यह दो अध्यायों के द्वारा विस्तार से बताया गया है! i | 
की-निष्पत्ति के उपायों में से सारभूत उपाय अभ्या * 


रहे हैं-- 
_ तत्त्वाभ्यासाचेति नेतीति त्यागाद्विवेकसिर्दि 


सूचाथ- ( तत्त्वाभ्यासात्‌ ) जड्वग के प्रति a ह F 
नेति इति) यह नहीं है यह नहीं है-इसप्रकार त्याग का 
से ( विवेकसिद्धिः ) विवेकज्ञान का लाभ होता हैं 

प्रकृतिपयन्तेषु जडेषु नेति नेतीत्यभिमानत्या 
साद्विवेकनिष्पत्तिभवति । इतरत्‌ सवमभ्यांसर 
तथाच श्रुतिः-“अर्थात्‌ आदेशो नेति नेति न थत 
परमस्ति” (वृ. उ. २।३।६ ), “स एष आत्मा 
३।१।२६; ४।२।४ ) इत्यादिरिति ॥ 
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भा. प्र.--प्रकृतिपयन्तेष्विति । प्रकृति और उसका विकाररूप 


क्ष जितना भी जड़ वर्ग है, उसके प्रति नेति-नेति” श्रूति की सहायता 


लेकर तत्त्वाभ्यास करने से विवेक की निष्पत्ति होती है, और सब 


। तो अभ्यास का अंङ्ग मात्र है। तथा च श्रुतिः--'अथात आदेशो 


नेति-नेति नह्योतस्मादिति नेत्यन्यत्‌ परमस्ति’ ( बु० उ० २।३।६ ), 


ग्रे, तथा 'स एष आत्मा नेति-नेतीत्यादिरिति'--( बु० ३०४२४ ) । 


अब इसके पश्चात्‌ 'नेति-नेति’ यह ब्रह्म का आदेश है। 'नेति- 
नेति? इससे बढ़ कर कोई उत्कृष्ट आदेश नहीं है । तथा यह नेति- 


| नेति’ रूप से वर्णन किया हुआ आत्मा, वह अगृह्य हैं, वह अशीं है, 


॥ बह अबद्धे है, और वह अक्षीण है । 


पुराणों में भी कहा गया है-- 
अव्यक्ताद्ये विशेषान्ते विकारेऽस्मिश्च वर्णिते । 
चेतनाचेतनान्यत्पज्ञानेन ज्ञानम्रुच्यते ॥ इति ॥ 
अव्यक्त ( मूल प्रकृति ) से लेकर मंह।भूत ( विशेष ) तक वर्णन 


|| किये गये इस विकारप्रपश्च में अचेतन ( जड़ ) से चेतन की भिन्नता 


। का अवधारण करने से “ज्ञान? हो जाता है । उसी को 'तत्त्वज्ञान 
' कहते हैं । वायु पुराण में इसी को किखित्‌ पाठभेद से कहा गया है 


॥ अव्यक्तादिविद्दोषान्ते विकारेऽस्मिन्नचेतने। चेतनाऽचेतनान्यत्वः 
|| शान झानमुच्यते? ॥--( वा. पु. ५६।५४ ) । अर्निपुराण ( ३७६। 


३) में, और मत्स्यपुराण ( १४४।४४ ) में भी यह श्लोक किच्वित्‌ 


स्वल्प पाठभेद के साथ उपलब्ध होता है । 


मनु न भी कहा है-- 
यथा— 


अस्थिस्थूणं स्नायुयुतं मांसशोणितलेपनम्‌ । 

चमावनद्ूं दुर्गन्थिपूर्ण मूत्रपुरीषयोः । 

जराशोकसमाविष्टं रोगायतनमातुरम्‌ । 

रजस्वलंमसन्निष्ठं भूतावासमिमं त्यजेत्‌ ॥ 

नदीकूलं यथा वृक्षो वृक्षं वा शकुनियेथा। ` 

तथा त्यजन्निमं देहं कृच्ड्राद्‌ ग्राहाद्विमुच्यते ॥ 
° bor Ci ( मंजु. ६७६-७८ ) इति ॥ 


DE सि कछ जक 
भनित्य वेति पाठान्तरम्‌ । 


00 
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मनु ने देह को गृह के समान बताया हे । इस दे 
स्तम्भ, अस्थियाँ ही हें । वह स्नायु रूपी रज्जुओं से बन्धा हाई 
मांस और रुघिर से लिपा हुआ है । चर्म ( त्वचा ) से वह बा 
दित ( ढ़का ) है। मूत्र और पुरीष से पूर्ण होने के कारण दुबे ९ | 
है। जरा और उपताप से आक्रान्त है। अनेक प्रकार की खे : 
का आश्रय हे । क्षृत्पिपासा-शीतोष्णादि से कातर है । रंगो 
युक्त है और-विनश्वर- स्वभाव का हे । पृथिवी आदि भूतों का व्‌ 
आवास ( गृह ) हे । इस प्रकार घर के रूप में जीव के देह का है 
निरूपण किया है। अतः ऐसा प्रयत्न करना चाहिये, जिसे पः 
देह सम्बन्ध न हो सके । इस संसार से वैराग्य प्राप्त करने के ति 
उक्त दो लोकों के द्वारा देह के स्वरूप को बताया गया है। संता 
के प्रति वराग्यः ही मोक्ष का अन्तरङ्गोपाय हे । ब्रह्मोपापका 
मोक्ष, देह-त्याग के समय होता है। देह का आरम्भ करनेवाले |. 
का नाश भोग” से ही होता है। देह त्यागनेवाले दो प्रकार भेह 
हैं। देहपात को कर्भ के अधीन जो समझता है, वह नदी के टग 
वृक्ष के समान देह को त्यागता हैं, अर्थात अपने पतत को ता 
वाला वृक्ष, नदी के तीब्र वेग से जिस प्रकार गिरा दिया जाता 
उसी प्रकार प्रारब्ध कर्म-भोग के समाप्त होने पर अपने भा 
त्याग हो जाता है । कर्मभोग की क्षीणता ही उसको देहे ठा 
देती है । तथा देह को त्यागने वाला दुसरे-प्रकार का जो आदी |. 
सका मृत्यु, ज्ञान-कमे के प्रकर्ष से भीष्म पितामह के समाग i 
है। जैसे पक्षी अपनी इच्छा से वृक्ष को त्यागता है, वैसे | 


ह के आधार भो | 


आदमी अपने देह को त्यागता हुआ इस संसारकष्ट से जलचर गी ह 
विशेष के समान मुक्त हो जाता है। इति | इन्हीं शलोको | 

गाठ भेद के साथ अन्यत्र भी [दिया गया है, जैसे- महमा अं 
शान्तिपवे ( ३२६।४२-४३ ) में पहिले दो इलोक उपलब्ध हो| ४ 
तथा नारद परिशिष्ट उप पुराण ( ४६-४७ ) में भी हैं! ने 
एतदेव कारिकया5प्युक्तम्‌-- ५ 


री £| 
गया स । इसी अभिप्राय को कारिका के द्वारा " | 


रव तत्त्ाभ्यासान्नास्सि न मे नाहमित्यपरिशेपम । 


अविपययाद्विशुदधं केवलश्चुत्पद्यते ज्ञानम्‌ ॥ ह्रीं 
इति ( शवः र | ॥ | 
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) प्रकार तत्त्वज्ञान, का पुनः-पुनः अभ्यासं करने से तास्मि’ 
आत्मा क्रियावान्‌ नहीं है--यह ज्ञान होता है, और “न मे आत्मा 
स्वामी नहीं है, यह ज्ञान होता है, उसी तरह 'नाऽहम्‌' आत्मा कर्ता 
नहीं है--यह ज्ञान होता है, इति! इस प्रकार से जहाँ ज्ञातव्य कुछ 


| शेषन रहा हो, यानी सर्वथा सम्पूर्ण, और संशय-विपर्यय-विकल्प 


मे भिन्न होने के कारण 'विशुद्ध* संशयादिकों से किच्चिन्मात्र भी जो 
पृष्ट नहीं, ऐसा-केवलम्‌” केवल अनुभवात्मक तत्त्वज्ञान ही प्रकट 
होता है । 
नास्मीत्यात्मनः कतृत्वनिपेधः । न मे इति सङ्गनिषेधः। नाहमिति 
तादात्म्यनिषेधः । केवळमित्यस्य विवरणम्‌ , अविपयंयाद्विछुद्धमिति । 
अतोऽन्तरा विपर्ययेण विप्लुतमित्यर्थः । इदमेव केवलत्वं सिद्धिशब्देन 
सूत्रे प्रोक्तम्‌ । “विवेकख्यातिरविप्ळवा हानोपायः” ( पा. खू. २२६ ) 
इति योगस्‌तेणेतादशज्ञानस्येव मोक्षहेतुत्वसिद्धिरिति ॥ ७५॥ 
नास्मीति। इसी वात को -भाष्यकार भिक्षु लिख रहे हैं--कि 
नास्मि’ से आत्मा के कर्तुत्व का निषेध, 'न मे? कहने से सङ्गनिषध, 
ताहम्‌' से तादात्म्य का निषेध, सूचित किया गया हे । 'केवलम्‌' का 
विवरण 'अविपं या द्विश द्वम्‌? हे- अर्थात्‌ बीच-बीच में विपर्यय से 
विप्लुत न होने वाला ज्ञान । इसी 'केवलत्व” को सिद्धि शब्द से 
पुतकार ने कहा है । तथा-योगसूत्रकार ने भी विवेकख्यातिरविप्लवा 
हातोपाय:”--( यो. सू. २।२६ ) । अविप्लवा = भिन्न-भिन्न दोतों के 
मिश्रण से रहित विवेक्रख्याति = दृश्य और द्रष्टा दोनो के स्वरूप 
अन्यता का ज्ञान होना ही अर्थात्‌ 'विवेकल्याति', ही हानोपाय= 
शन का ( त्याग का ) उपाय हे । 
जेसे-जेसे विवेकख्याति अर्थात द्रष्टा 'पुरुष' और दृश्य को 
गन्ता (भिन्नता) का प्रकाश, बुद्धि में स्थिर होता जायगा, त्यों-त्यों ह 
पया का हान बढता जायगा, यानी अविद्या शिथिल होते-होते 
ही जायगी । 
सो अ योगसूत्र से महधि पतञ्जलि ने इस प्रकार के ज्ञान को ही 
का हेतु बताया है ।। ७५ ॥ 
वे सिडी विशेषमाह-- बि 
पेषेकसिद्धाविति | विवेकसिद्धि में विशेष बताते हैं-- 


अधिकारिपनेदान्न नियमः॥७६॥ . 
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-सूत्राथे-( अधिकारिप्रभेदात्‌ ) अधिकारियों के | 
नियमः ) नियम नहीं है । | 
मन्दायधिकारिभेदसस्वादू अभ्यासे क्रियमाणे5प्यस्मिनेव क 
विवेकनिष्पत्तिभवतीति नियमो नास्तीत्यथः । अत उत्तमाः 
भ्यासपाटवेनात्मनः सम्पादयेदिति भावः ॥ ७६॥ 
भा. प्र--मन्देति । अधिकारियों के मन्द आदि भेद होत | 
अभ्यास किये जाने पर भी इसी जन्म में विवेक निष्पत्ति होम 
कोई नियम नहीं है। अतः अभ्यास पाटव के द्वारा अपने में उतरा) 
चिकार का सम्पादन करे । अधिकारभेद से भिन्न-भिन्न निगम हो 
हें । अभिप्राय यह है कि 'उत्तम, मध्यम और अधम के भेद पे 
कारी तीन प्रकार के होते हैं। तीव्र प्रयत्न करने वाले को जा 
अधिकारी, मध्यम प्रयत्न करनेवाले मध्यम अधिकारी, तयाग 
प्रयत्न करनेवाले को अधम अधिकारी कहते हैं। अतः सभी को ए| 
साथ एक ही समय में विवेकज्ञान का होना संभव नहीं है॥ ५६ | 


कनिष्पच्त्ये ~ ~ 
'विवेकनिष्पत्यैव निस्तारो, नान्यथेत्याह-- 


र विवेकेति । विवेक की निष्पत्ति होने से ही निस्तार है “| 
सवाय अन्य कोई उपाय नहीं है, इसी बात को बता रहे हैं | 
_बाधितालुबृत्त्या मध्यविवेकतो5प्युपभोगः | ४ || 

-. सुजाथ-( मध्यविवेकतः ) मध्यम अवस्था का विवेक 1. | 
( अपि ) भी ( बाधितानुवृत्त्या ) दुःखादिकों की अगुबुति ६ | 
( उपभोगः ) भोग होता है । | 
सङत्‌ सम्पश्चातयोगेनात्मसाक्षात्कारोत्तरं मध्यविय ।| 
मन्यमविवेकेऽपि सति पुरुषे बाधितानामपि डुःखादीनां रा 
ण पुरुषेऽचुतृत््या भोगो भवतीत्यर्थः । र 

भा. प्र.--सक्ृदिति । एकबार सम्प्रज्ञातयोग के ४ || 

सा। क्षात्का ¢ पु ) 
यार होने के अनन्तर मध्यम विवेक के रहने पर 
र चेत हुए दुःखादिकों की भी प्रारब्धवशात्‌ प्रतिबिम्ब ही 
वृत्ति होने से पुरुष को भोग भोगना होता है । हर 
ठो ततश्चापुनरुत्थानाद्‌ असम्प्रश्षातादेव भवतीः य i ॥ । 
त्यान भोगोऽस्तीति प्रतिपादयितुं मध्यविवेकत इत्युट 
वेकस्तु साक्षात्कारात्‌ पूव ध्रवणमननध्यानमात्ररूप 


oA 
= 


~ Oy G7 LS + 
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ने | विवेकनिष्पत्तिरिति । विवेकनिष्पत्ति तो अपुनरुत्थानरूप असम्प्र- 
ज्ञात से ही होती है। अतः उस विवेकनिष्पत्ति के होने पर ही भोग 
नहीं होता हैं, यह बताने के लिये ही सूत्रकार ने 'मध्यविवेकतः” 
$ कहा है। मन्दविवेक तो साक्षात्कार के पुवं होनेवाला श्रवण-मनन 
होता है--ये विवेक के विभाग हैं ॥ ७७ ॥ 


उत्तम-मध्यम-अधम अवस्थाओं में से किस अवस्था में स्थित 


शफी होने पर जीवन्मुक्त कहलाता है ? सूत्रकार कहते हैं-- 

उत्ताः ~ 

ग जीवन्छुक्तश्च ॥ ७८ ॥ 

म भि सूचाथे--( जीवन्मृक्त: ) जीवित रहता हुआ (च) भी वह 


मुक्त रहता है । 

जीवन्मुक्तोऽपि मध्यविवेकावस्थ एवं भवती त्यथंः ॥ ७८ ॥ 

भा. प्र.--जीचन्सुक्त इति । मध्यविवेक की अवस्था में स्थित 
रहनेपर ही वह जीवन्मुक्त होता है । विज्ञानामृतभाष्य ( ४॥१ ) में 
भी जीवन्मूक्त के स्वरूप का विचार किया गया हैं। जीवनमुक्त 
इव-इति जीवन्मृक्त: ॥ ७८ ॥ 


जीवन्मुक्ते प्रमाणमाह - 
जीवन्मुक्ते इति । जीवन्मुक्त के होने में प्रमाण बताते हैं-- 


उपदेदयोपदेष्टत्वात्‌ तत्सिद्धिः ॥ ७९ ॥ 


टी सूचाथे-( उपदेश्योपदेष्ट्रखात्‌ ) उपदेश्य- उपदेशकभाव का 
। रण होने से ( तत्सिद्धिः ) जीवन्मुक्त का होना सिद्ध है। 


हि विवेकविषये ` शुरुरिष्यभावश्रवणाजीवन्सुक्तसिद्धि 

घ । जीचन्मुक्तस्येचो पदेष्टत्वसम्भवादिति ॥ ७९ ॥ 
भाव प्र--शास्त्रेष्विति । शास्त्रों में विवेक के विषय में गुरुशिष्य- 
उपदे पडी श्रवण रहने से “जीवन्मुक्त” की सिद्धि होती है । क्योंकि 
भथा रेव का होना जीवन्मुक्त में ही सम्भव हो सकता है । परोक्ष 
ऋषियों आत्मज्ञानी योगी ही बता सकता है । जीवित तत्त्वदर्शी 
पोतक उपदेश को हो "शास्त्रः कहा जाता है-ऐसा या 
(या Ne कहते हैं--'जीवितानां तत्त्वदशिनामुप्रदेशरूप शारत्रभ्‌ 
` ना. १।१।२ ) ७६४४७ 11 Se 7७७४ 5 PIS 
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जीवन्मुक्त के होने में श्रुति का प्रमाण बता रहे हैं-- 
श्रुतिश्च ॥ ८० ॥ 


सूचार्थ-( श्रुतिः ) वेद का वचन (च) भी जीवम | त 
अस्तित्व में प्रमाण है । 2. ही 
श्रुतिश्च जीवन्मुक्त ५स्ति-- 


भा. प्र.--श्रुतिश्वेति । जीवन्मुक्त के अस्तित्व में श्रुतिका व| 
भी हे-- 
AN 


दीक्षयंव नरो मुच्येत्‌ तिष्टेन्पुक्तोऽपि विग्रह । 


कुलालचक्रमध्यस्थो विच्छिन्नऽपि भ्रमेद्‌ घटः॥ | 
1 ( बु. उ. ४) 
ब्रह्मेव सन्‌ ब्रह्माप्येती' ( बृ. उ. ४।४।६ ) त्यादिरिति॥ 
` दीक्षा प्राप्त करने मात्र से ही मनुष्य मुक्त हो जाता है | 
मुक्त होता हुआ भी अपने शरीर को धारण किये रहता है। | 
के चक्र पर रखा हुआ घट जैसे विच्छिन्न होने पर भी भ्रमण | 
रहता है । तथा “ब्रह्मेव सन्‌ ब्रह्याप्येति”--( ब्‌ उ, ४1४६ | [| 
ब्रह्म ही रहकर ब्रह्म को प्राप्त होता है । 
नारदीयस्स्रतिरपि- 
नारदीयस्मृति का भी वचन हे-- 
पूर लि कल हक ! 
तभ्यासबलातू कार्य न लोको न च वैदिकः | 
अपुण्यपापः सर्वात्मा जीवन्मुक्तः स उच्यते ॥ इति ॥ 
< है या 2, 
द करीति’ का अनुसरण करता है और न वह विदर्वि 
महो निमग्न रहता है । वह तो पुण्य-पाप' से रहित हुन हां 
मी होकर रहता है, उसी को जीवन्मुक्त कहते हैं। , 
सम्बन्ध में अन्या न्य श्रृतियाँ भी है--विमक्तश्च विमुच्यतै 
११ ), 'यदा सर्वे रुचयन्त" ब्रह्म समङतुतेः-( वे ४ 
El शारीरकभाष्य ६१५ में भी उद्धृतशरति- ते 
सत |. न्यायवातिक ( ४।२।२. ) में उद्धृत श्रुतित 
दान्‌ स हर्षायासाम्यां मुच्यते? ॥ ८० ।। 


८ 
{ 


<>> 
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तृतीयोऽध्यायः । ५०७ 
|. श्रवणमातरेणाप्युपदेष्टुत्वं स्यात्‌, तचाह-- 

शङ्का--नन्विति । पहिले बताया गया था कि जैसा अभ्यास हो 
तदनुसार विवेकनिष्पत्ति होती है, तदनुसार उत्तम-मध्यम मक्ता- 
वस्था प्राप्त होने पर ही उपदेष्ट्त्व योग्यता हो पाती है, किन्तु 
श्रवणमात्र से भी उपदेष्ट्त्व प्राप्ति हो सकती है, तब उत्तम-मध्यम 
अभ्यास ओर उत्तम-मध्यम विवेक निष्पत्ति आदि तक पहुंचने की 
आवश्यकता क्यों हैं ? उसपर सूत्रकार कहते हैं-- 
इतरथान्धपरस्परा ॥ ८१ ॥ 


सूचार्थ--( इतरथा ) अन्यथा ( अन्धपरम्परा ) अन्वपरम्परा 


हो ने लगेगी । 


इतरथा मन्द्विवेकस्याप्युपदेष्ट्त्वे5न्धपरम्परापत्तिरित्यथेः । 
सामश्यणात्मतच्मज्ञात्वा चेदुपदिरोत्‌ कस्मिश्चिदंशे स्वभ्रमेण शिष्यः 
माप भ्रान्तीकुर्यात्‌ । सोऽप्यन्यं सोऽप्यन्यमित्येवमन्धपरम्परेति ॥८१॥ 
भा. प्र--इतरथेति । अभ्यास तक पहुंचकर विवेकनिष्पत्ति को 


। शत नकर केवल श्रवणमात्र से ही विवेकतिष्पत्ति मानकर यदि 


श देने लग जाय तो अन्धपरम्परा चलने का प्रसङ्ग आवेगा। 
छि कै श्रवणमात्र से भी विवेक तो होता ही है, किन्तु वह भन्द” 
तक होता हे । ऐसे मन्दविवेक प्राप्त किये पुरुष में उपदेष्टत्व 


हर पड की ; 
हणे पर अवश्य ही अन्धपरम्परा चल पड़ेगी। क्योंकि मन्दविवेकी 


। समग्रतया आत्मतत्त्व का ज्ञान तो हुआ नहीं है, उसी अवस्था में 
स लोगों को उपदेश देना आरम्भ कर दे तो किसी अंश में 
तय ही भ्रम रहने से वह शिष्य में भी श्रान्ति पैदा कर देगा, 


ह आर 
र शिष्य भी दूसरे को भ्रम पैदा कर देगा, वह भी तीसरे को 
' सपक ^ ही आन्त कर देगा । ये भ्रान्त लोग स्वयं को शन्त नहीं 


ह फ र अम को ही वे सत्य, सिद्धान्त के रूप में समझे रहते 
लेना शरू र करते रहते हैं, उस कारण एक अन्धपरम्परा का 
रण्‌ $ जाता है। सत्य सिद्धान्त का ज्ञान नहीं हो पाता है। 
त्मकल्याण से वह वञ्चित रहता है ॥ ८१ ॥ 
` ङा कर्मक्षये सति कथं जीवनं स्यात्‌, तचाह-- ९ 
पावा पिरति । ज्ञान के होने पर कर्मक्षय हो जाने से जीवन 
सकेगी ? उस पर कहते है-- . `: 
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५०८ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


चक्रश्नमणवद्‌ धृतशरीरः ॥ ८२॥ 


सूच(थे--( चक्रञ्रमणवत्‌ ) चक्रत्रमण के समान वह जोक 
( धृत-शरीरः ) शरीर [देह ] को धारण किये रहता है। 


वड १ <. 6 SFE ति 
कुलालकमेनिवृत्तावपि पूवकमवेगात्‌ स्वयमेव कियत्काठ इ 
७ ® oe ९५% ॥ 
भ्रमति, एवं ज्ञानोत्तरं कमोलुत्पत्तावपि प्रारब्धक्मवेगेन चेग्रा 
4३. टा LS °C 
शरीर धृत्वा जीवन्मुक्तस्तिष्ठतीत्यथः॥ ८२॥ 


भा. प्र.--कुळाळेति । कुलाल ( कुम्हार ) का काम निवृत 
पर भी पूर्व किये कमे के वेग से कुछ कालतक वह चक्र रा 
घूमता रहता है। अभिप्राय यह है कि जैसे कुलाल (घटका 
वाला कुम्हार ) घटादि के निष्पादक चक्र को दण्ड के द्वारा षं 
घुमाकर छोड़ देता है, तथापि वह चक्र अपने वेगास्य संका 
कारण घूमता ही रहता हे । इस प्रकार के सन्दर्भ में कुलालः 


भोगादेव क्षयः-यह अकाट्य सिद्धान्त है। छान्दोग्य ग 
( ६।१४।२ ) के शाङ्करभाष्य में भी बताया हैं * का 
शरीरमारब्धं तस्योपभोगेन क्षयात्‌ देहपातं यावदित्यर्थः 
ननु ज्ञानहेतुसम्प्रज्ञातयोगेन भोगादिवासनाक्षये र; व्य 
धारणम्‌ । न च योगस्य संस्काराभिभावकत्वे कि मानी ) 
1 “वयुत्थाननिरोधसंस्कारयोरभिमवप्रादुभाचो निरोधळ* , ९ 
॥ निरोधपरिणाम' इति ( वि० पा० ९ ) योगसूचतसतत्ति क 
FH कालीनस्य विषयान्तरावेशस्य विषयांन्तरसंस्काररा* 
| लोकेऽप्यनुभवाचेति, तज्राह-- र 


| 
| शङ्का--नब्विति | विवेकज्ञान के हेतुभूत समार ह | 
| भोगादि वासनाओ का क्षय हो जानेपर शरीरधारण क 
मी यह भी नहीं कहा जा सकता कि 'योग को संस्कारो के कु 
कहने में क्या प्रमाण है”? क्योंकि महधि त ही 
| निरोधसंस्कारयोरभिभवःप्रादुर्भाकौ निरोधक्षणचिता | 
|| परिणामः'-( यो. सू. ३ । छः) ] i कोर २० ई 


9) ॥ प्र २ | 
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तृतीयोऽध्यायः । ५०९ 


व्युत्यान के संस्कार और निरोध के संस्कार दोनों में -से पहिलो 
का अभिभव और दूसरों का प्रादुर्भाव होना ही अर्थात्‌ निरोध के 
लक्षण को धारण करनेवाले चित्त के परिवर्तन को निरोध परिणाम 
कहते है । 

इस सूत्र से उसकी अभिभावकता को सिद्ध कर दिया है । और 
दीर्घकालीन विषयान्तरावेश, विषयान्तर के संस्कार का अभिभावक 
हुआ करता है,--यह लोकानुभव भी है । इसपर सूत्रकार कहते हैं-- 


संस्कारलेकातस्तत्सिद्धिः ॥ ८३॥ 


सूत्राथे--( संस्कारलेशतः ) संस्कारलेश से ( तत्सिद्धिः ) देह- 
धारण करना सिद्ध हो जाता है। 


शरीरधारणहेतवो ये विषयसंस्कारास्तेषामल्पावरोषात्‌ तस्य 
शरीरधारणस्य सिद्धिरित्यथः। अत्र चाविद्यासंस्कारलेशस्य सत्ता 
नपेक्ष्यते । अविद्याया जन्माद्रिपकम विपाकाऽऽरम्भमात्रे हेतुत्वात्‌ । 
योगभाष्ये व्यासेस्तथा व्याख्यातत्वात्‌, वीतरागजन्माद्शेनादिति 
न्थायाञ्च ( यो. सू. ३।१।२५ )। नतु प्रारव्धफलककमं भो गेऽपीति । 
यत्र च नियमेनाविद्यापेक्ष्यते स प्रयासविशेषरूपो भोगो मढेष्वे- 
वास्ति । जीवन्मुक्तानां तु भोगाभास एवेति प्रायुक्तम्‌ । 


भा. प्र.--शरीरधारणहेतव इति । शरीरधारण में हेतुभूत जो 
विषयसंस्कार हैं, उनका स्वल्प अवशेष रह जाने से उस शरीरधारण 
की सिद्धि हो जाती है। यहाँ अविद्या के संस्कारलेश की सत्ता अपे- 
शत नहीं है। क्योंकि अविद्या) तो जन्मादिरूप कर्मविपाक के 
न रिम्भ मात्र में हेतु है। योगभाष्य (२1१३ ) तथा (४११) 
महषि व्यास ने वैसी ही व्याख्या की है । तथा 'वीतरागजन्मादशे- 
गातू-( ३।१।२५ ) इस न्याय से भी यही बताया गया है । प्रारन्ध- 
क कर्मभोग में भी उसकी हेतुता नहीं है। और जहाँ नियमतः 
वया की अपेक्षा होती है, वह प्रयासविशेषरूप भोग तो मूढ लोगों 
वार होता है। जीवन्मुक्तो में तो वह भोग, आभास मात्र हैं। 
स्तविक नहीं है । यह पहले बता चुके हैं। 


त पत्त कञ्चिद्बिद्यासंस्कारळेशोऽपि जीवन्मुक्तस्य तिष्ठतीत्याइ, 
धर्माधमोत्पत्तिप्रसज्ञात्‌ , अन्धपरम्पराप्रसङ्गात्‌ , अविद्या- 
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५१० साँख्यप्रचचनभाष्य 


संस्कारलेशसत्ताकहपने प्रयोजनाभावाञ्च । पतञ्च 


भ्र J \ 
(४१) प्रपञ्चितमिति ॥ ८३॥ समौमांसा३ 


यर्चिति । जो यह किसी ने कहा है कि जीवन्मुक्त में अङ्ग 
संस्कार का लेशमात्र रहता है। पञ्चदशी ( २1१०७ 1. 
बताया है कि 'जीवन्मुक्ते अविद्यालेशो वतते” इति । प्रथमा 
प्रदीषिकाकार ने भी जीवन्मुक्त में अविद्या के लेश की सत्ता ता 
स्वीकार किया हे । तत्त्वज्ञान से अज्ञान के आवरक अंश ना । 
होता है, विक्षेपांश का बाध रहने पर भी वह प्रारब्धक्षप तक सा 
ही है। किन्तु भजित बीज के समान वह किसी अनिष्ट का तात | 
नहीं कर पाता । पद्मपादाचार्थ के मत में अविद्यालेश का फ 
स्वरूप है । eu 


\ 


तन्नेति। भाष्यकार भिक्षुका कहना है कि अविद्यासंसास। 
लेश को स्वीकार करने पर धर्म-अधर्म की उत्पत्ति का परसा 
होगा, अन्धपरम्परा का प्रसंग होगा । अविद्यासंस्कार के गेश!| 
सत्ताकत्पना करनेपर कोई प्रयोजन भी निष्पन्न नहीं होता। ६ 
संब हमने ब्रह्ममीमांसाभाष्य ( ४।१ पा. ) में विस्तार से वा| 
है । वेदान्तियों ने जीबन्मुक्तों में भी वत्तिळूप अविद्यालेश के रहो 
जो स्वीकार किया है, वह, वेदान्तिब्रवों का अपसिद्धाम हीह 
हा भाष्यकार भिक्षु ने अपने योगवातिक ( २।११) मे | 
॥ ८३॥ 


शाख्रवाक्यार्थसुपसंहरति-_ 


~ Ki | 
, शाखेति। सूत्रकार, शास्त्रवाक्यार्थं ( प्रस्तुत विषय ) ` 
'सहार कर रहे हैं-- 


SR | 
विवेकानिःशषदु:जनिवृत्ती कृतकृत्यता 
नतरान्नेतरात्‌ ॥ ८४ ॥ 


सूतरार्थ--( विवेकात्‌ ) विवेकज्ञान से ( निःतेषदुःव | 
सभी [ त्रिविध ] दुःखों की निःशेष समाप्ति होने पर ना शि 
त्यता ) पूर्ण सफलता प्राप्त होती है, ( इतरात्‌ ) * रि 
है | नहीं । 'नेतरात्‌” पदों की द्विरावृत्ति, अध्याय ^ | 
र | “ ९ टं र 
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तृतीयोऽध्यायः । ५११ 
|. उकाया विवेकसिद्धितः परवेराग्यद्वारा सर्ववृत्तिनिरोधेन यदा 


निःदीषतो वाधितावाधितस्ाधारण्येनाखिळडुःखं निवत्ते तदेव पद 
क्न हृतक्ृत्यो भवति । नेतराज्ञीवन्मुकत्यादेरपीत्यर्थः नेतरादिति बीप्सा5- 
: ९ ध्यायसमाप्तौ ॥ ८४ ॥ 
क भा. प्र.--उक्ताया इति । पूर्वोक्त विवेकसिद्धि से परवैराग्य के 
गा हारा समस्त वृत्तियों का निरोध करने पर .बाधित-अवाधित- 
न|. साधारण अर्थात्‌ दोनों प्रकार के दुःखों की निःशेष निवृत्ति हो जाती 
ह| है, तभी पुरुप कृतकृत्य होता है, अर्थात्‌ उसे मुक्तिलाभ होता है । 
उपास). जीवन्म क्ति आदि अन्य उपायों से मुक्ति नहीं होती है । किन्तु विवेक- 
ग है; (वक चित्त का लय होने पर ही निरतिशय कृतकृत्यता होती हे । 

` नितरात्‌' पदों की आवृत्ति अध्यायसमाप्ति की द्योतक है ॥ ८४ ॥। 


है| अत यस्तलय Cae MSF 
मार प4४५०य५यन्तः छायाऽच्यक्तस्य नात्मनः ॥ 
i j माक्त नद विवेकोडत्र परवराग्यसाधनम्‌ ॥ १ ॥ 
९९ 
शं इति श्रीवज्ञानभिक्षुनिर्मिते कापिळसाडःख्यप्रवचनस्य 
करता भाष्ये वेराग्याध्यायस्तृतीयः ॥ ३॥ 
र f sae - 
है” | 
। | आत्यन्तिकलय तक का जो कार्य हे, वह सब अग्यक्त' (प्रकृति ) 


रही हे आल के ह 20048 

हे आत्मा" का“ नहीं । उसीप्रकार यहाँ 'विवेक' का भी 
ज्र न किया गया, उस विवेक की प्राप्ति का साधन 'पर वैराग्य? 
९. यह भी बताया गया । 


इति श्री विज्ञानभिक्षुविरचित-कापिलसांख्यप्रवचनभाष्ये वेद्यः 
उपलगाँवक रोपनामकेन श्रीगजाननशास्त्रिणा विरचितायां 
भाष्य-प्रदीप? नामकहिन्दीव्याख्यायां तृतीयो 
'वेराग्याध्यायः? समाप्तः । 
| 7 
bs 
शि 
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शास्त्रसिद्धाख्यायिकाजातसुखेनेदानीं विवेकज्ञानसाधनानि र 
नीयानीत्पेतद्थ चतुथोध्याय आरभ्यते । 

शास्रेति । इसके पूर्वं तीन अध्यायों में सांख्यशास्त्र से पर्याय 
अर्थों को बताया था, अब शा्त्रप्रसिद्ध आख्यायिकां के शरा! 
विवेकज्चान के साधनों को प्रदर्शित करना है, इसलिये इ छु 
अध्याय का आरम्भ किया जा रहा है । 

यह आख्यायिकाओ का साहित्य बहुत प्राचीन है, गए ३ 
आख्यायिकाओ के द्वारा शास्त्रीय विषयों को बोधगभ्य करेगे 3 
शेली अत्यन्त प्राचीन काल से चली आ रही है। सांख्यशाल| 
प्राचीन षष्टितन्त्र में भी आख्यायिकाओं को बताया गया था, ६ 
बात सांख्यसप्तति ( सांख्यकारिका ) से स्पष्ट ही है । चरक 
( शारीर ४४ सूत्र १५।७ ) में, तैत्तिरीय-आरण्यक ( १६३) 
तथा अर्थशास्त्र में भी आख्यायिकाओं को बताया गया है। बृ 
रण्यक २।४।१ गिरिटीका में आख्यायिका का स्वरूप 'विध्यपि| यः 
वादसिद्ध अर्थं को आख्यायिका? बताया है । इसी उपर्तिई | मि 
शाङ्कर भाष्य ( २।१ ) में 'पूर्वपक्षसिद्वान्ताख्यायिकारूपेण |. 
माणोऽथंः श्रोतुश्चित्तस्य वशमेति** -एवमाचारवतोर्वतुःश्र र पर 
यिकानुगतोव्योश्वगभ्यते „। केवल-तकंबुद्धिनिषेधार्थावास्थार्गि | रि 
इसी रहस्य को ध्यान में रखकर सूत्रकार उसी शैली को 4१ 
सूत्र की-रचना कर रहे हैं-- . 


` राजपुचवत्‌ तत्त्वोपदेशात्‌ ॥ १॥ दा 
सूजाथ--( राजपुत्रवत्‌ ) राजपुत्र के समान ( स 
तस्वोपदेश से विवेकज्ञान होता हँ । | 
तो| 


पूर्वेपादशेषसूजस्थविवेको ऽनुवर्तते । राजपुत्रस्येव 
द्विवेको जायत इत्यर्थः । 


क प्र.---पूवपादेति । पूर्व अध्याय के अन्तिम र 
विवेक” पद की अनुवृत्ति, प्रस्तुत सूत्र में की जाती है। | 
समान तत्त्व” के उपदेश से 'विवेक” पैदा होता है, यह सुवा) हा 


| इस 


fe 


| 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar | 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


FE = गण्डक्षेजन्मना पुरान्निःसाः 
रितः शवरेण केनचित्‌ पोषितो ऽहं शबर इत्यभिमन्यमान आस्ते । 
' तंजीवन्तं ज्ञात्वा कश्चिदमात्यः प्रबोधर्यति--न त्वं शबरो, राजपुत्रो ऽ- 
प्प „ सीति । स यथा झटित्येव चण्डाळत्याभिमानं व्यक्त्या तास्विकं 
| राजमावमेवाळम्वते राजाहमस्मीति । एवमेवादिपुरुषात्‌ परिपूर्ण- 
च चिन्मात्रेणाभिव्यक्ता दुत्पन्नस्त्वं तस्याँश इति कारुणिको पदेशात्‌ प्रकृत्य- 
क दर|. भिमानं त्यक्त्वा.ब्रह्मपुत्रत्वादद्दमपि व्रह्लैव, न तु तद्विलक्षणः संसारी- 
बु त्येव स्वस्वरूपमेवालम्वत इत्यर्थः 

| अत्रेयमिति। इस सन्दर्भ में यह एक आख्यायिका. है--कोई एक 
राजपुत्र, गण्ड नक्षत्र में उत्पन्न हुआ, इस कारण उसे अपने राज्य 


अत छ 
राते न निकाल दिया यानी उसे त्याग दिया । वनवासी किसी शबरजाति 
गा व्यक्ति ने उप्ते उठा लिया, और उसका पालन-पोषण वह करने 


| लगा। जब वालक-कुछ बड़ा हुआ, तब वह भी अपने को शबर” ही 
RT । क्योंकि उसे अपने राजपुत्र होने का ज्ञान नहीं था । 
३ खि क एता चला कि वह त्यागा हुआ राजपुत्र अभी जीवित 
बु पावर) क वहाँ जाकर उसको बताता है कि अरे ! तुम 
ता वथ 5 र तु टी राजपुत्र' हो । राजमन्त्री के मुख से अपती 
गिजा [न होते ही वह बालक अपने को शबर समझने के 
| समझने डा ( छ ) से. मुक्त होकर स्वयं को “राजपुत्र” 
|| प्रकार र है। उसमें राजभाव” जागरित हो जाता है। इसी 
ह दिया ता. ME पुरुष से संसारी पुरुष को जब यह बता 
| ए से. है कि परिपूर्ण चिन्मात्ररूप में अभिव्यक्त होनेवाले आदि 
b= तुम उत्पन्न हुए हो, तुम उसी के अंश हो'--तब उस कारुः 
ह य को र सुनकर वह संसारी पुरुष, प्रकृति और 

॥ एन होने के कै अ भमान को त्यागकर संमझने-लगता है कि 'ब्रह्म- 
भी 'ब्रह्म' ही हूँ,-ब्रह्म से भिन्न संसारी” नहीं हँ-- 

शुद्ध चेतनस्वरूप को ही वह समझने लग जाता है । 


ff 
र” | इस प्रकार अपने 


तेथा गारुडे__ 


pe इसी प्रकार कहा गया है-- 
दन मम ना सर्व हेममयं जगत्‌ । 

॥ ) जातमीशेन जातेनाप्यखिलं भवेत्‌ ॥ 

ठा ५  तमोशेन ज्ञातेन इति पाठान्तरम्‌ । i 
° भए 
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ग्रहाविष्टो द्विजः कश्रिच्छूद्रोह5मिति मन्यते। 
ग्रहनाशात्‌ पुनः स्वीयं ब्राह्मण्यं मन्यते यथा ॥ 
मायाविष्टस्तथा जीवो देहोऽहमिति मन्यते। 
मायानाशात्‌ पुनः स्वीयं रूपं ब्रह्मास्मि मन्यते इति|| / 


थी 
+ 


यथेति | जेसे--एक सुवर्णमणि के ज्ञात हो जाने से समा झर 
की सुवर्णमयता का ज्ञान हो जाता है, [वेसे ही एक ईश्वर के शा 
जाने से, समस्तसंसार का ज्ञान हो जाता है। जैसे कोई हिन गु 
जातीय भूतग्रह से ग्रसित होनेपर अपने को शूद्र ही समझा 
जाता है, किन्तु उस शूद्रजातीय भूतग्रह से मुक्त होनेपर पुः 
ब्राह्मण्य का स्मरण होकर स्वयं को ब्राह्मण मानने लगता है। ४ 
प्रकार यह जीव, माया से आविष्ट होनेपर भपने को '६ 
समझने लग जाता है कि मैं देह हूँ” । किन्तु माया के तष्ट ह 
पुनः अपने चेतन स्वरूप का स्मरण होकर "मैं ब्रह्म हूँ ऐसा त 
लगता है । इति । 


हि. | 


dd MON य of x Hs 


NM, 


बृहदारण्यक भाष्य में भी यह आख्यायिका उपलब्धे होती| 
भित्र च सम्प्रदायविद आख्यायिकां 'सम्प्रचक्षते-कश्चित्‌ रत 
पुत्रो जातमात्र एव'''राजाहमस्मीति ( २।१।२० ) भत्राहँ i 
द्रविडाचार्यसम्मतिमाह--अत्र चेति। बृहदारण्यक वा पौ | 
“२ «व्याध भावनयाच्वित: । राजसूनोः स्मृतिप्राप्तो & 
नवतेते । तथेवमात्मनोऽज्ञस्य तत्त्वमस्यादिवाक्यतः ॥ त 
स्तम्बधमेसुत्र की व्याख्या करते समय हरदत्त ने भी 
यिका को दिया है--आत्मलाभान्न परं विद्यते? इति ॥ ! “ 


__स्त्रीशूद्रादयो5पि ब्राह्मणेन ब्राह्मणस्योपदेशं श i है 
रित्येतदर्थमाख्यायिकान्तरं दर्शयति ` 
दु 1३ 

रञ्रीशद्गादय इति । स्त्री-शूद्रादि भी ब्राह्मण के माध्य थे 


का उपदेश सुनकर कृतार्थ हो सकते हैं, यह बताने 
आख्यायिका बता रहे हे 


क ३७ 


पिशाचबदन्यार्थोपदेशेऽपि ॥ २ व 
सूजार्थ--( पिशाचवत्‌ ) पिशाच के समान ( कही 
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| के लिये उपदेश किये जाने पर भी किसी तीसरे व्यक्ति को भी 
उसमे लाभ हो जाता है । 
अर्जुनार्थे श्रीकृष्णेन तच्चोपदेशे क्रियमाणेऽपि समीपस्थस्य 


; पिशाचस्य विवेकश्चानं जातमेवमन्येषामपि भवेदित्यर्थः ॥ २॥ 


भा. प्र--अज्ञुनेति । अर्जुन के लिये श्रीकृष्ण के द्वारा तत्त्वोपदेश 
दिये जाने पर भी समीपस्थित किसी पिशाच को भी विवेकज्ञान हो 
गया, उसीप्रकार दूसरों को भी हो सकता है। नैष्कम्यंसिद्धि (२।३) 
में भी 'वाक्यश्रवणमात्राच्च पिशाचकवदाप्नुयात्‌? कहा गया है। 
इसमें 'पिशाचक' शब्द का प्रयोग किया है, और उसकी -ज्ञानोत्तम” ने 
व्याख्या की है--'पिशाचको नाम कश्चिदरण्यं गतः, स्वकर्मणा तत्रा 
धौयमानं तत््वमस्यादिवाक्यमाकर्ण्यं जन्मान्तरसंस्कारवशात्‌ तदेव 
वाक्यार्थं प्रतिपेदे” इति । निष्कर्षं यह है कि तत्त्वोपदेश” ( सदुपदेश) 
की प्राप्ति किसीतरह भी हो जाय, और तदनुसार व्यवहार किया 
जाय तो उसे भी उसका फल अवद्य प्राप्त हो जाता है ॥ २॥ 
` यदि च सक्डुपदेशाज्‌ ज्ञानं न जायते तदोपदेशातृत्तिरपि कतेव्ये- 
तीतिहासान्तरेणाह-- 
, यदीति । एक बार के उपदेश से यदि 'विवेकज्ञान' नहीं होता है 
ती 'उपदेश' पुनः पुनः करना चाहिये, यह बात एक इतिहास के द्वारा 


£| पता रहे हें-- 


आवृत्तिरसकृदुपदेशात्‌ ॥ २ ॥ 
खूजाथे--सुत्रगत “उपदेशात्‌” पद की पञ्चमी का षष्ठी में 
परिणाम करना चाहिये । तब अर्थ होगा कि “उपदेश की ( अस- 
` / वार-वार ( आवृत्ति: ) आवृत्ति करनी चाहिये । अर्थात्‌ पुन:- 


| शै: उपदेश करना चाहिये । 


अथवा--( उपदेशात्‌ ) उपदेश से एकबार में विवेकज्ञान यदि 


। १हो पाये तो उसका अर्थानुसंघान ( असकृत्‌ ) पुनः-पुतः (आवृत्तिः) 


खे यइत्तिरपि कतेव्या । छान्दोग्यादो श्वेतकेत्वादिक प्रत्या- 

अर मसरुदुपदेशेतिहासादित्यथे ॥३॥ 
भाहिये प--रपदेशाव्त्तिरिति। डपदेश की आवृत्ति भी करनी 
हो । पूनः पुन: उपदेश करते रहने से भी विवेकज्ञान का उदय 
है। अतएव कहा गया है कि 'जपात्‌ सिद्धिश्च जायते? । 
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अतएव छान्दोग्य उपनिषद्‌ ( ६1१ ) में 'इवेतकेतु को आशी; 
बार-वार उपदेश दिया है” । एवंच मध्यम या मन्द अधिकारी प; 
प्राप्त हुए गुरुपदेश का पृनः-पुनः भर्थानुसन्धान करता रहे गो 
भी विवेकज्ञान हो जाता हे । लौकिक. कहावत भी इसी बा... 
बताती है--'करत-करत अभ्यासते जड़मति होत सुजान! | ) 
भी 'श्रवण? के बाद मनने-निदिध्यासन करना बताया है कितु का 1 
दमादिषट्क-सम्पन्न उत्तम अधिकारी शिष्य को एक बार के अन्ना 
से ही विवेकज्ञान हो जाता हे ॥३॥। | 
वेराग्यार्थ निदर्शनपूरवेकमात्मसङधघातस्य भडगुरत्वादिक ग्री 
पाद्यति-- का 
वैराग्यार्थेमिति। वैराग्य ( विरक्ति ) लाभ के लिये ति 


प्रस्तृत करते हुए आत्मसङ्घात की भङ्गुरता ( नश्वरता )कोम च 
रहे हैं-- | 
0 

पितापुत्रवढु'भयोरष्टत्वात्‌ ॥ ४ ॥ ॥ : 
ps सूजाथे--( पिता-पृत्रवत्‌ ) पिता और पुत्र के समान ( | व 
दोनों के जन्म-मरण के ( दुष्टत्वात्‌ ) देखे जाने से वैरा स र 
होता हे । र्‌ 
„ स्वस्य पितापुत्रयोरिवात्मनोऽपि मरणो तपतत ष्टत्वादुि ३ 
दराग्येण विवेको भवतीत्यर्थः । तदुक्तम-- | १ 
आत्मनः पितृपुत्राभ्यामनुमेयो भवाप्ययौ ॥ इति ॥ ४॥ । 

१७९ टा र | 
_ भा. प्र-स्बस्येति। पिता-पुत्र के समान अपने भी १2 | ह 
जन्म को देखने से यानी अनुमान करने से वैराग्य-उलत ध र 
तब उससे विवेकज्ञान होता है। यही बात भाष्य में कहीं”. उ 
'पिता-पृत्र के इति अ मा २ 
ऐन के इतिवृत्त से अपने जन्म-मरण का भीअछ | ३ 
जा का हैं। अर्थात्‌ पिता अपने पत्र के जन्म र| १ 
जन्मोत्सव मनाता है, उसका अन्तःकरण हर्ष से ओतप्री ६६|| के 


है, और पुत्र, अपने सामने पिता की मृत्यु को अपनी आँखों ् 
6 ता है। इस दृश्य को देखनेवाले अन्य “य विवश र| 
वराग्य की भावना जग हो उठती है, और उतै शत | 
लगता है । पिता-पुत्र का यहु इतिवृत्त महाभारतं | 
( अध्याय. १६४ ) मे उपलब्ध होता है॥ ४॥ | 
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री गप] 
तझे 

वात! 


र 
/ निष्पत्ति होती है, उसके अङ्गों को आख्यायिका में उक्त दृष्टान्तो के 
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चतुरथोऽध्यायः। ५१७ 


इतः परमुत्पन्नज्ञानस्य विरक्तस्य च ज्ञाननिष्पत्यङ्गान्याख्यायिको- 
क्दष्टान्ते दशयति 
इतःपरमिति । विवेकञ्ञानसम्पन्न विरक्त पुरुष को जो ज्ञान- 


द्वारा बता रहे हैं-- 
is र त ~ =; NS EI 
इसनवल्‌ रुस्वदुशस्वा त्यागावयागान्यामस्‌ ॥ ५ ॥ 
सूत्राथं--( श्येनवत्‌ ) श्येनपक्षी के समान (त्याग-वियोगाभ्याम्‌ ) 
त्याग और वियोग से ( सुख-दुःखी ) सुखी और दुःखी होता है। 
परिग्रहो न कर्तव्यों यतो द्रब्याणां त्यागेन ळोक़रः सुखी वियोगेन 
~ ~ ~ € ~ 
च दुःखी भवति इ्येनवदित्यथः । इयेनो हि खामिषः केनाप्यपहत्या- 


` 5ऽमिषाद्वियोज्य दुःखी क्रियते । स्वयं चेत्‌ त्यजति तदा दुःखाद्वि- 


मुच्यते । 

भा. प्र--परिग्रह इति । परिग्रह नहीं करना चाहिये, क्योंकि 
ब्य के त्याग से लोग सुखी होते हैं-और उसके वियोग से दुःखी होते 
ह, श्येन के समान । [वे ही पदार्थ सुखदायक होते हैं जिनकी आवश्य- 
कता रहती है, और जो अनावश्यक पदार्थं हैं, उनके संग्रह से 
इख होता है। इसकारण आत्मसाधना करनेवाले को चाहिये कि 
नह सवदा परिग्रह से अपने को बचाता रहे। यदि किसी को 
उसी वस्तु से अलग करा दिया जाय तो वह वियोग उसके लिये 


| “पिस्ते दुःखदायक हो जाता है'। इसपर स्येन पक्षी का दृष्टान्त 


वदी गया हे । किसी श्येनपक्षी ने मांस का एक दुकड़ा अपने चोंच में 
।था। तब किसी दूसरे बलवान्‌ पक्षी ने -उस पर झपट कर 


| त चोंच से उस माँस के टुकड़े को छीन लिया, उस कारण वह 
वी बडा दुःखी हुआ । छीना-झपटी में जो हारता है--उसे 


डी दुः होता है। किन्तु यदि वह अपनी इच्छा से ही उस वस्तु 
पह है, तो उसे वैसा दुःख नहीं ह | 


शी वातको कहा भोहै- 7 
RR कुरर जध्चुबेलिनोडन्ये निरामिषाः । 
पेदामिषं परित्यज्य स सुखं समविदन्त ॥ 
- ___( भाग. ११९२ ) इति॥ 
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ण्श्ट सांख्यप्रवचनभाष्ये 


तथा महाभारत के शान्तिपवे ( १७८९ ) में भी कहा है-- 


“सामिषं कुररं दुष्ट्वा वघ्यमानं निरामिषैः । र 
आमिषस्य परित्यागात्‌ कुररः सुखमेधते”॥ व 
क मज्ुनाऽप्युक्तम्‌- / 
तथा मनु ने भी कहा है-- | 
0 209 >< LS 
नदीकूलं यथा वृक्षो वृक्ष वा शकुनियंथा। | = 
तथा त्यजन्निमं देहं कृच्छ्राद्‌ ग्राहा द्विमुच्यते ॥ | 
( मनु. ६।७८) इति॥\| ह 
एवंच दु:ख और अशान्ति का मूल अनावश्यक वस्तु कार्प र 
ही है, और उसके विपरीत यानी “अपरिग्रह”, सर्वदा शामि॥| त 
सुख का मूल है। अतः अध्यात्ममागे के पथिक को चाहियेति १ 
अपनी त्यागवृत्ति को सर्वदा सजग रखे ॥ ५॥ Et 
KE 
: व्यागवृति को सजग रखने में एक दूसरा दृष्टान्त भी 
रहे हैं-- | ; 
ः : र 
अहिनिल्वेयनीवत्‌ ॥ ६॥ ( 
९ ७ < 3, { 
सूजाथ--( अहिनिल्वयनीवत्‌ ) सर्प की केंचुली के स्म हू 
माग का पथिक अपनी त्यागवृत्ति को सुदृढ बनावे । | ३ 
द हर भे. i 
यथाहि जींणां त्वचं परित्यजत्यनायासेन हेयबुद्ध्या, 4010 
प्रकृति बहुकालोपभुक्तां जीणो हेयबुध्या त्यजेदित्यर्थः । त | 
जीणाँ त्वचमिवोरग? ( कूम पु. २।३६।४० ) इति॥६॥ | र 
भा. प्र--यथेति । सर्प, अपने शरीर की आवरक ( > 
स्ट (3 
१. अतर चोभाभ्यां सृत्राभ्यां ब्रह्मोपासकस्य देहत्यागसमये है 4५ र 
कर्मणः भोगेनँव नाशात्‌ तत्र: देहत्यक्तुद्रेविध्यम्‌ दर्शयति । र दी र 
कर्माधीन॑ देहपतनमपेक्षते सः “नदीकूलं यथा' इत्यादि घया /| मे 
रिट च ज्ञानकमंसमुच्चयात्‌ भीष्मादय इव स्वाधीन i व 
हे त्यजति, तदेव वृक्ष वा शकुनियंथा' इत्यादि दवार | 
तदेव च भगवद्गीतायां प्रतिपादितम-- त 


वासांसि जीर्णानि यथा विहाय नवानि गृह्णाति i EU | 
- तथा शरीराणि विहाय जीर्णान्यन्याति संयाति > 
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चतुर्थोऽध्यायः । ५१९ 


|. ( केंचूली ) को पुरानी होनेपर उसे हेय ( त्याज्य ) समझता 
है, और अनायास ही छोड़ देता है, उसे पुनः लेनें की इच्छा नहीं 
करता । उसी प्रकार मोक्षमार्ग का पथिक भी सुदीर्घकाल से भोगी 
हुई प्रकृति को हेय समझकर उसे अनायास त्याग देने की दृढ भावना 
| करे। इसी दृष्टान्त को अन्य [प्रकार से भी समझाया जाता है कि 
सर्प अपनी केंचुली को बामी पर या अगल-बगल त्याग देता है, किन्तु 
उसपर उसका मोह बना रहता हे । अपनी कंचूली को धूल-मिट्टी से 
सनी हुई देखकर मन ही मन बडा दुखी होता है, तथापि उसका 
मोह उसे घेरे रहता है। उसकारण वह अपनी केचूली के आसपास 
ही कहीं घूमता-फिरता रहता हे । उसकी इस मोहान्धता का लाभ 
सपेरा उठा लेता हे । सपेरा उस केंचूली केही अगल-बगल उसके 
ताक में रहता है ओर उसे यथा समय पकड लेता है और पिटारे में 
बन्द कर देता है । तब वह साँप उसके बन्धन से बद्ध हो जाता है । उसी 
तरह जो मनुष्य, इन सांसारिक विषयों के मोह में अपने अज्ञानवश 
कसा रहता है, वह अनेक बन्धनों से बद्ध हो जाता है । उसको मुक्ति 
होना बहुत ही कठिन हो जाता है । अत: सांसारिक विषयों के प्रति 
बराय और त्याग की वृत्ति सर्वेदा रंखनी चाहिये । कूर्मपुराण 
(२३६४० ) में उक्त दृष्टान्त के आधार पर इसी बात को बताया. 
गया हे--'जीर्णा त्वचमिवोरगः?। कहीं-कहीं 'निल्वैयिनी” पाठ भी 
उपलब्ध होता हे । किन्तु "निर्ल्वयनी? पाठ ही अनेकत्र उपलब्ध होते 
उसीको हम उचित समझते हैं । जैसे--बृहदारण्यक उपनिषद्‌-- 
(४४७) में तथा गणरत्नमहोदधि ( २1१४७ ) में 'नितरांलूयते 
शरीरात बहि:क्रियते सरीसूपैरिति निल्वेयनी भुजद्धमुक्ता- 


4 


गिति? । इति। 


दे हिनिल्तेयनी की उपमा देकर अनेक अर्थो को बहुतो ने बताया 

' शिवगीता ( १३३० ) में अहिनिल्वेयनी"यद्वद्‌ द्रष्टुःपूव भय- 
रि के ततोऽस्य न भयं किच्चिद्‌ तद्वद्‌ द्रष्टुरयंजन: ॥, आत्मोप- 
| पा १७ ) में “अहिनिल्वेयतीवायं मुक्तदेहस्तु तिष्ठति? ॥ 
वेज्ित: षद्‌ ( २।६७-६० ) में 'अहिनिल्वेयनी सपपेनिर्मोको जीव 
म च । वल्मीके पतितस्तिष्ठेत्‌ तं सर्पो नाभिमन्यते ॥ एवं स्थूलं च 
पट» शरीर नाभिमन्यते ॥ बृहदारण्यक उपनिषद्‌ ( ४४७ ) में 
` "या अहिनिल्वेयनी वल्मीके मृता प्रत्यस्ता शयीत एवमेवेदं 
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शरीरं शेते. ॥ उक्त वाक्य को अज्ञानबोधिनी के (पृ. ६ 
उद्धृत -किया गया है । महाभारत के शान्तिपर्व (३; 
जहाति पापं . श्रद्धावान्‌ सर्पो जीर्णामिव त्वचमः॥ | 
(२६२।८० ) में प्राणी सुश्चति सर्पवज्‌ जगति यां निमोका, ` 
कृतिम्‌'॥ शान्तिपवं ( २४९।११ ) में विमुक्त: सर्वपापेभ्यो न /। | 
गिवोरगः?॥ स्कन्दपुराण-वेशाखमास ( १&।६७-६५ ) एवा: 


३४ ऋक्‌ ) में 'सपों जीर्णामिव त्वच॑ जहाति पापं सशिरसोः 
पेत्य । शतपथ ब्राह्मण ( ११।२।६।१३-१४ ) में “आत्मयाजी श्रा 


पाप्मना विनिर्मुच्यते इति ॥ कूर्मपुराण ( २1३६1४० ) में पापा 
मुत्सुजेद्‌ यत्रजीर्णा त्वचमिवोरग:! ॥ ६ ॥ 1 


व्यक्त च प्रकृत्यादिक पुनन स्वीकुर्यादित्यत्राह-- 


त्यक्तमिति । त्यक्त की गई 'प्रकृति? आदि का स्वीकार पुर | 
करना चाहिये । इसी बात को सूत्रकार कहते हैं-- | 


 छिन्नहस्तवद्ठा॥ ७॥ | 
सूचाथ--( वा ) अथवा ( छिन्नहस्तवत्‌ ) कटे हाथ के ही | 
यथा छिन्नं हस्त पुनः कोऽपि नादत्ते तथेवेतत्‌ त्यक्तं {| 
्ेेत्यरथः । वाशब्दोऽप्यथं ॥ ७॥ ह | 
ता भा. प्र.--यथेति। जैसे कटे हुए हाथ को फिर से कोई गी | 
स्वीकार करता, उसीतरह त्यक्त किये विषयों का पुनः १६ 


ः 
शान्ति चाहिये । छिन्नहस्त” के दृष्टान्त का सम्बन्ध मही | पे 
बीरि ( २३१८-१३) की “शङ्खलिखितः कथा पै त सै 
ओरलि व दो भाई थे । किसी समय 'लिखित? अपने भा. .॥) हे 


आश्रम में गया । उस समय ' ङ्क’ कहीं कार्यवशात हत 
सोचा कि अपने- भाई का ही यह आश्रम है, अतः मेरा 0 |. 
अधिकार है. । यह सोचकर बड़े भाई की अनुपस्थिति हे 


पे 
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चतुर्थो ऽध्यायः । दर 


i 


| |. $| लिखित मुनिने पेड़ से कुछ फलों को तोड़कर खालिया। बड़े भाई 
!१)| श्ङ्कमृति जव वाहर से आश्रमपर आये तो उन्होंने फलों के विषय में 
पर| लिखितमुनि से पूछा लिखितमुनिने बताया कि मैंने खालिये। तव बड़े 
नमाः ५ भाई शंख मुनि ने उनसे कहा कि भाई ! यह तो तुमने चोरी की है । 
पृ क्योंकि किसी वस्तु को उसके स्वामी की आज्ञा को प्राप्त किये बिना 
जा सेलेना 'चोरी' यानी 'चौर्यकर्म? कहलाता है । अतः तत्काल राजा के 
बक) पास जाकर अपने किये चौर्यकर्म को उनसे कहो, और उसके प्रती- 
IE | कारार्थ राजा से दण्ड” प्राप्त करो । अन्यथा तुम्हारी तपस्या में 
की ` वेगुण्य होगा और तुम्हारा पतन हो जायगा । यह सुनकर लिखित- 
वै मुनि तत्काल राजा के पास पहुँचे और उनसे अपने किये अपराध को 
मुना वता दिया । अपने अपराध के प्रतीकारार्थ दण्ड” मांगा, तब राजा 
गराए ने उनको 'हस्तच्छेदन” का दण्ड दिया । 

ह | निष्क यह्‌ है कि मनुष्य को सर्वदा सावधान रहना चाहिये । 
कभी भी स्तैन्य-पेशुन्य-क्रोध, लोभ, आदि अक्रायों को न करे। 
कि ला व्यक्ति सन्मार्ग से पतित हो जाता है । कुमागं- 

| 4 व्यक्ति को आत्मसाक्षात्कार नहीं हो सकता । अतः मुमुक्षु 
| व्यक्ति को कभी भी अकार्य नहीं करना चाहिये । 


ड कहसा की उपमा का सार्थक्य श्रीशङ्कराचाय ने अपनी 
शसाहस्त्री” में इसप्रकार प्रदर्शित किया है-- 


“छित्वा त्यक्तेन हस्तेन स्वयं नात्मा विशिष्यते । 


| 
हे | यथा शिष्टेन सर्वेण येन येन वि शेष्यते ॥ 
| तस्मात्‌ त्यक्तेन हस्तेन तुल्यं सवं विशेषणम्‌ । 

र्क अनात्मत्वेन यस्माज्ज्ञो मृक्तः सर्वेविशेषणे: ॥ ७॥ 
[IG - ( उ. दे. सा. पद्यभा. ६॥१-२ ) 
- का ग मागे के पथिक को सवेदा, ज्ञान! के अन्तरद्ध-साधनों 
|. पोचना या रहना चाहिये, तदतिरिक्त अन्य विषयों को नहीं 
ग भारक. | अन्यथा अध्यात्ममागे के बीच रास्ते से ही पुनः 
ती) दे “धेन मे फसना संभव हो सकता है । इसी बात को दृष्टान्त 
की । बताया जा रहा उ हि 


र| जसाधनानुचिन्तनं बन्धाय भरतवत्‌ ॥ ८ ॥ 
ह सरं. असाधनानुचिन्तनं ) ज्ञान के साधनों के अतिरिक्त 
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अन्य साधनों ( उपायों ) का पुनः-पुनः चिन्तन करना ॥। 
बन्धन के लिये होता है, ( भरतवत्‌ ) भरत के समान । 
विवेकस्य यद्न्तरङ्गसाधनं न भवति स चेद्धमो5पि स्यात्‌ त्या 
तदचुचिन्तन तदनुष्ठाने चित्तस्य तात्पर्य न कतेब्यं, यतस्तद्‌ कक्ष, 
भवति विवेकविस्मारकतया भरतवत्‌ । यथा भरतस्य राजपे | 
दीनानाथहरिणशावकस्य पोषणमित्यथेः । तथा च जडभरत | 
विष्णुपुराणे-- | 


कव 


भा. प्र.--विवेकस्येति । विवेकज्ञान का जो अन्तरङ्ग पप 
( उपाय) नहीं है, वह यदि 'घर्मलूप” भी हो तो भी जा 
पुनः पुनः चिन्तन और उसका अनुष्ठान करना उचित हां! 
क्योंकि उसमें मन की प्रवृत्ति होने से सांसारिक विषयों मं | 
होनें लगती है, जो बन्ध का कारण बन जाती है । उससे विषे| 
के होने में प्रतिबन्ध ( बाधा ) होता है । क्योकि उससे विव 
विस्मरण हो जाता है। यद्यपि वह, धर्मानुष्ठान रुप काय, ही 
अकतेव्य नहीं हे, तथापि वह बन्धक बन जाता है, भरत के सी 
पुराणों में एक कथा बताई गयी हे--'सत्ययुग? में “भरत | 
एक राजि हुए थे, जो आत्मज्ञानी थे । वे जीवन्मुक्त थे! र 
दीन, अनाथ हरिणशावक ( बच्चे ) का पालन-पोषण बि व 
अतिक्षण उसीकी देखभाल, और चिन्तन किया करते 
राजषि भरत पुः बन्धन में फस गये । अभिप्राय यह है कि i 
परोपकारादि धामिक कार्य का भी चिन्तन नहीं कला | 
क्यों।क वह आत्मज्ञान के अन्तरङ्गसाघनों में नहीं है। १ 
सम्बन्ध में विष्णृपुराण में लिखा टे 
चपळ चपले तस्मिन्‌ दूरगं दूरगामिनि। || 


आसीचेतः समासक्तं तस्मिन्‌ हरिणपोतके । शत! र 


4 
हरिणशावक की चञ्चलता से भरत का चित्त भी 


जाता था, उसके दुर भाग जानेपर भरत का चित्त भा ५ 0१ 
चला जाता था, इसरीतिसे भरत का चित्त ( मत a म, 
पोतक ( बच्चे ) में आसक्त हो गया था । अतः विवेक # 
योगसाधना करते समथ, विवेक के अतिरिक्त किती ग | 
चित्त को आसक्त नहीं होने देना चाहिये ॥८॥। ` “डु 


प्र 
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अध्यात्ममार्ग के पथिक को एकान्त में निवास करना चाहिये । 
जनसमूह में रहने से अध्यात्म मागे की अवरोधक भावनायें उत्पन्न 
हुआ करती हैं। इसी बात को सूत्रकार दष्टान्त देकर बता 


रहे हैं-- 
बहुभिर्योगे विरोधो रागादिभिः कुमारीदाङ्कवत्‌ ॥ ९ ॥ 


सूत्रार्थ--( बहुभियोंगे ) अनेक लोगों से सम्पर्क होनेपर ( रागा- 
दिभिः ) राग-द्वेष आदि के द्वारा ( विरोधः ) कलह होने लगता है । 
वहुभिः सङ्गो न कायः । वहुभिः सङ्गे हि रागायभिव्यकत्या कठहो 
भवति योगश्रंशाकः । यथा कुमारीहस्तशङ्कानामन्योन्यसङ्गेन झणत्कारो 
भवतीत्यर्थः ॥ ९ ॥ 
भा. प्र.--बहुभिरिति । बहुत लोगों के साथ रहने से आपस में 
राग, द्वेष, संघर्ष, कलह हो जाने की संभावना रहती है । 'अध्यात्म- 
मांग पर चलने के लिये वीतराग ( राग-द्वेष-रहित ) रहने की यानी 
अत्यन्त तीव्रवैराग्य की आवश्यकता होती है । किन्तु जनसम्पर्क में 
रहनेपर वह्‌ वीतरागता या वैरक्तता हो नहीं सकती । अनेक प्रकार 
कै विचार और नानाविध प्रवृत्तियों के चलनेपर रागद्वेषादि की 
भावना जागरित हो उठती ल जो साधक को योगमार्ग से भ्रष्ट कर 
ती है। तब संसारी पथिक और अध्यात्मके पथिक दोनों में भेद ही 
क्या रहेगा ? एकान्त में रहनेपर संघर्ष का अवसर अत्यन्त कम ही 
आता है, प्राय: नहीं ही आपाता । इस स्थिति को हृदयङ्गम कराने 
लिये सूत्रकार 'कुमारी शङ्क' का दृष्टान्त दे रहे हैं। जैसे किसी 
उमारी कन्या के हाथ में पहनी हुई शङ्ख की चूड़ियाँ परस्पर सम्पर्क के 
रण खनखनाती हैं, वैसे ही अनेक जनों का सम्पकं रहनेपर परस्पर 
पड्घष होना स्वाभाविक है, इसप्रकार का सङ्घर्ष और चित्त की 
शया आदि सब योगसाधना में बाधक होता है । अतः कील 
भीम पथिक को निःसंग रहना चाहिये । कुमारीशङ्घ का दृष्टान्त, 
ह मागवत ( ११।१।५-६) में तथा नागरखण्ड ( १८५।७१-५७) 
भो दिया है ॥ ६ ॥ 


ए असे बहुजनसमागम योगमार्गका भ्रंशक है वैसे ही दो लोगों का 
केह रहे है. भी योगसाधना में बाधक होता है, इसी को सूत्रकार 


` ` म्लाने वक्‍त्रमिवादर्शे न ज्ञाने प्रतिबिम्बाति ॥ 
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द्वाभ्यामपि तथेच ॥ १० ॥ 


_ सूत्रार्थ-( द्वाभ्यां ) दो के साथ रहने में ( अपि) 
योगसाधना से भ्रष्ट होने की संभावना रहती हैं । 

दवाभ्यां योगेऽपि तथेव विरोधो भवत्यत एकाकिनैव स्थात / 

त्यथेः। तढुक्तम्‌-- 

भा. प्र.--द्वास्यामिति । दो योगसाधकों के एकत्र रहने मे # 

वसेही योग विरोध होने की संभावना रहती है। रागडरेष की बं 

वना यदि न भी हो तो भी परस्पर वार्तालाप आदि में कालक्षेप 

की संभावना तो रहती ही है। इसलिये योगसाधक को एज ' 

( अकेला ) ही रहना चाहिये | कहा भी है-- 

वासे बहुनां कलहो भवेद्वातौ योरपि । 

एक एव चरेत्‌ तस्मात्‌ कुमायों इव कङ्कणम्‌ ॥ 

( भाग. ११।९।१० ) इति ॥ || 


अनेक लोगों के साथ रहनेपर कलह की संभावना तथा बेस ' 
लोगों के रहनेपर भी बातचीत चलने की संभावना रहती है १ 


| ती 


'यतिभिस्त्रिभिरेकत्र द्वाभ्यां पश्चभिरेव वा। 
न स्थातव्यं कदाचित्‌ स्यात्‌ तिष्ठन्तो नाशमाप्त् | 

बहुत्वं यत्र भिक्षूणां वार्तास्तत्र विचित्रकाः | 
्नेह-पेशुन्यमात्सयं भिक्षणां - नृपतेरपि॥ | 

( बृ. परा. स्मृ. १२। Ua 
उसीप्रकार महाभारत के शान्तिपर्व में भी कहा है 
बहुनां कलहो नित्यं द्योः संकथनं ध्रुवम्‌ । , «| 
एकाकी विचरिष्यामि कुमारीशङ्कको छ ॥ १ वि 
एवञ्च योगमार्गे के पथिक को सवेदा एकान्त 381 
रहना चाहिये ॥ १० ॥ ` ` | 


भर प्ट 
भाशाववश्यावरसे चित्ते सन्तोषवर्जिते । 


PSS SS I PAST NY OT हि 


0 
कच्या 


( यो. वासिः ^ 
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|. वचनान्निंराशाता योगिनानुष्ठेयेत्याह- 
आशेति । आशाओं के पराधीन होनेके कारणं विरसं, भौर 
(पष सन्तोष से रहित हुए चित्त में ज्ञान” प्रतिबिम्बित नहीं हो पाता, 
१ जैसे मलित हुए आदश में मुख का प्रतिबिम्ब नहीं पड़ता । आशा का 
रात. दास हो जानेसे चित्तका शान्त रहना कभी संभव नहीं हे । अतएव 
सूत्रकार कह रहे हैं-- 
ने में र न 
हो हा निराश; सुखी पिङ्गलावत्‌ ॥ ११ ॥ 
क्षेपे सूत्रार्थ--( निराशः ) आशा न रखनेवाला व्यक्ति (सुखी ) 
| सुखी रहता है, ( पिङ्गलावत्‌ ) पिङ्गला बेश्या के समान । 
आशां त्यक्त्वा पुरुषः सन्तोषाख्यसुखवान्‌ भूयात्‌ पिङ्गळावत्‌ । 
यथा पिङ्गला नाम वेच्या कान्तार्थिनी कान्तमळब्ध्वा निर्विण्णा सती 
विद्यायाशाँ सुखिनी वभूव, तद्वदित्यर्थः | तदुक्तम-- 


॥(॥॥ _ भा. प्र--आशामिति । आशा को त्यागकर पुरुष को सतोष' 
बे "मक सुख से युक्त होना चाहिये, पिङ्गला के समान । जो पुरुष, किसी 
है ह आशा? नहीं लगाये रहता, सर्वदा सन्तोष कर के घैयंशाली 
` के होकर रहता है, वह सदा सुखी रहता है। योगसाधना के लिये तीब्र 
| ता. वेराय्य की आवश्यकता होती है । सांसारिक आकर्षणों को त्यागना 
` | उिता है। राग-द्वेष-क्रोध-लोभादि मानसिक विकारों से दुर रहना 

4. है तभी योगसाधना में सफलता प्राप्त होती है । सन्तोष और 
त कै अपनानेपर जिस मधुरता का अनुभव होता है, वह अवर्णनीय 
म अत्यन्त प्राचीन काल में 'पिङ्गला' नाम की कोई वेश्या, अपने 
| > प्रतीक्षा में रात-रात भर जगी रहती थी, परन्तु जब कोई 
१ नेही आता था, तो अत्यन्त दुखी होती थी । तब एक दिन उसने 
ल तक इस तरह रात्रियों को बिताती रहूँ । इस प्रकार 
झे अव जो पकड है । अब मैं किस की प्रतीक्षा नहीं करू गी, 
करते ही उ केसी की आशा नहीं करनी है। ऐसा दृढ़ संकल्प 
गहरी नी सका चित्त ( मन ) एकदम शान्त हो गया और रातमें 
त्याग कर हे सोने लगी । योगमार्ग के पथिक को आशाओं का कि | 

सनतो पूण वराग्य के साथ चलना चाहिये) आझाओसे पुण | 
| पिज्ञता त प से शून्य मन में विवेकज्ञानका उदय नहीं होताहै | 
। 0 श्या की कथा महाभारत के शान्तिपवं ( १७६।६१-६२ ) 


|| 
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में उपलब्ध होती है, और उसीमें आगे चलकर (शान्तिपर्व 
स्पष्टरूप से कहा है-- 

“आशा बलवती राजन्‌ नैराश्यं परमं सुखम्‌ । 

आशां निराशां कृत्वा तु सुखं स्वपिति पिङ्गला॥” 


वैसे ही नागरखण्ड ( १८४।१६-४३ ) में, और शिर | 
( ५।२।२९ ) में भी आती है । , 


तदुक्तमिति । भागवत में भी कहा है-- 
आशा हि परमं दुःखं नेराश्यं परमं सुखम्‌ । 
यथा सञ्छिद्य कान्ताशां सुखं सुष्त्राप पिङ्गला ॥ 
( भाग. ११।८।४४) इति। | 
ब्रह्मवेवतेपुराण में भी आशा हि परम दुःखं नैराश्यं पं 
सुखम्‌-( ब्रह्म वे. पु. ४।९७।५६ ) कहा गया है । 


न्वाशानिवृत््या दुःखनितरृत्तिः स्यात्‌ । सुखं तु कुतः? सांध 
भावादिति । उच्यते । चित्तस्य सर्वग्राधान्येन स्वाभाविक यत्‌ ह| 
माझया पिहितं तिष्ठति तदेवाशाचिगमे ळब्धवृत्तिक भवति! तेऽ 
तिबद्धजलशेत्यवदिति न तत्र साधनापेक्षा। एतदेव चायं ए) 
-त्युच्यत इति ॥ ११॥ 
शङ्का--नन्विति। आशा की निवृत्ति होने से दुःख pi हि | 

हो सकती है, किन्तु सुखोपलब्धि कंसे हो सकेगी? वयोर 
प्राप्ति का कोई साधन तो है नहीं । । | 
समा.--उच्यते इति । उत्तर दे रहे हैं कि चित्त' में व 

की प्रधानता रहने से उसका जो स्वभावसिद्ध "सुख? है, वह ४ 
से आच्छादित रहता है, किन्तु आशा के निवृत्त होते पर! ग 
रहित होने पर ) वही लब्धवृत्तिक अर्थात्‌ अपने स्वाभा वेरी 
(र प्राप्त हो जाता है, जैसे तेज: प्रतिबद्ध जलक्षेत्य पुनः अ ती 
वक रूप को प्राप्त होता है। अर्थात जल को जब अगति र (3 
से उष्ण किया- जाता है, तब जल के स्वाभाविक "र, रत 
अग्निसम्पके अभिभूत कर देता है, किन्तु अग्नि का स 
होने पर जल पुनः अपने स्वाभाविक शेत्य स्वरूप को अवती १ 
है ॥; इसलिये कहा गया है कि -शैत्यं हियत्‌सा ^ | 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwal | 


हु. cgi 
TS 02 ®, 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


चतुथांऽध्यायः । ५२५ 


| स्वरूप के प्रकट होने में किसी साधन की अपेक्षा नहीं 
होती । इसी प्रकार का आत्मसुख है ११॥ 
योगप्रतिबन्धकत्वादारम्भोऽपि भोगार्थं न कतव्योऽन्यथेचर तदु- 
\ पपत्तेरित्याह- 

' योगेति । योगसाधना में प्रतिबन्धक होने के कारण भोगप्राप्त्यथे 
उसे प्रवृत्ति भी नहीं करनी चाहिये । भोगप्राप्ति अन्य प्रकार से भी 
होना संभव हो सकता है । इसी बात को सूत्रकार बता रहे हैं-- 


अनारम्भेऽपि परग्रहे सुखी सर्पवत्‌ ॥ १२॥ 

सूत्राथे-( अनारम्भेऽपि ) भोगप्राप्त्यर्थं किसी प्रकार की प्रवृत्ति 
न करने पर भी ( परगृहे ) किसी दूसरे के घर में (सुखी ) सुख 
पा सकता है, ( सर्पवत्‌ ) सर्प के समान । 

सुखी भवेदिति शेष; । रोषं सुगमम्‌ । 

भा. प्र.--सुखीति । सूत्र में प्रयुक्त सुखी” शब्द के आगे “भवेत्‌” 
शब्द को जोड़ लेना चाहिये । समस्त अभिप्राय सूत्राक्षरों से ही स्पष्ट 
हो जाता है। इसलिये भाष्यकार ने कोई व्याख्या नहीं की है। 
मोक्षमागे के पथिक को अपने निवासार्थं घर, कोठी, आश्रम, मठ 
आदि बनवाने की चिन्ता नहीं करनी चाहिये । क्योंकि उसके बनवाने 
पर उसमें मोह हो जायगा । व्रह मोह, विवेकज्ञान के होते में बाधक 
है। मेरा-तेरा समझना, मोहग्रस्त रहना साधारण प्राकृत संसारी 
लोगों में देखा जाता है, वेसा ही यदि आत्मजिज्ञासु करने लग जाय 
तो दोनों में भेद ही क्या रहेगा ? आत्मजिज्ञासु व्यक्ति को चाहिये 
कै उसे जहाँ भी स्थान मिल जाय, वहीं वह निवास करे । यथाप्राप्त 
सान में प्रसन्न चित्त से निवास करे, उसे अपना घर न समझे, 
जिससे उसके प्रति ममताबुद्धि न होने से चित्त में मोह नहीं व्यापेगा । 

सेप अपने रहने के लिये कोई एक निश्चित स्थान नहीं बनाता । 
वा हमेशा घूमता-फिरता रहता है । जहाँ भी अवसर पाता हैं, 

पर दुसरे के घर में अपना समय व्यतीत करता है । 

तढुक्तस्‌-- न ज्र 2 

पेडुक्तमिति। कहा भी है-- के 

गृहारम्भो हि दुःखाय न.सुल्ाय कथश्वन । _ 
` ` सपः परकृतं वेश्म प्रविश्य सुखमेधते ॥ १२ ॥ 
Mr > oo 55 53 दिसा उ RoE 
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५२८ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


भागवत में भी-- 
“गुहारम्भोऽति दुःखाय विफलश्च ध्वा त्मनः | 
सर्प: परकृतं वेश्म ` प्रविश्य सूखमेघते | nis A बे 
~-( भागः १) \ 
तथा नांगरखण्ड ( १८५।२३-४१ ) में भी कहा है॥ १२॥ 
शास्त्रेभ्यो गुरुभ्यश्च सार एव ग्राह्योडन्यथाभ्युपगमवादादिगे. 
शतो5सारभागे5न्योन्यविरोधेनाथेबाहुल्येन चेकाग्रताया असम 
दित्याह-- । 
शास्त्रेभ्य इति । शास्त्रों और गुरुओ के उपदेश में से पिता 
सारभाग हो उसका ही ग्रहण करे, अन्यथा अभ्युपगमवाद के काण | 
आंशिक असारभाग का भी ग्रहण करने पर सार और असारमा 
का परस्पर विरोध रहने से, और अर्थबाहुल्य होने से मनी 
एकाग्रता का हो पाना संभव नहीं है । अभिप्राय यह है कि अगु 
अथे के ग्रहण करने में अपना समय व्यतीत न करे । इसी वाते 
सूवकार कह रहे हैं-- 


बहुशास्त्रगुरूपासने$पि सारादानं घट्पदवत्‌ ॥ (१॥ 
स्‌ञाथ--( वहुशास्त्र-गुरूपासनेऽपि ) अधिक शास्त्रमा i 


गुरु के उपदेश श्रवणरूप उपासना से भी ( सारा&दानं ) पा 
का ही ग्रहण करना चाहिये, ( षट्पदवत्‌ ) भ्रमर के समात। 

कर्तव्यमिति शेषः | अन्यत्‌ सुगमम्‌ । तदुक्तम्‌ छ 

भा. प्र --कतेब्यमिति। सूत्रगत 'सारादानं' पद के आगे. | 
पद को जोड लेना चाहिये । तब अर्थ होगा कि शास्त्र के की 
अध्ययन से तथा गुरु की सर्वविध सेवा करते रहने पर भी हि| 
अथ का ही ग्रहण करते रहना चाहिये । मुमुक्षु व्यक्ति को चाहि | 
वह गुरु की शुश्रूषा करते हुए यह सर्वथा ध्यान रखे कि समा रि |. 
उपयुक्त उनके पास जो शम-दम आदि षट्क सम्पत्ति तथा यी | 
लौकिक-अलौकिक उपाय हों, उनका प्रयत्नपूर्वक गर्द कदा 
“रना चाहिये, उनमें जो राग-ट्रेष-क्रोध आदि विकार गद 
दिखाई दें तो उन विकारों का ग्रहण कदापि त न भ्र 
आचरण समझकर अपने जीवन में उनका अनुकरण क हि 
उमुक्ल्‌ का परम लक्ष्य तो आत्मसाक्षात्कार करना र 


1 


बशा हो मार्ग अपनाना चाहिये, जिससे उसे अपनी लग 
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चतुर्थोऽध्यायः । ५२९, 


है. । उसे चाहिये कि वह स्वाध्याय ( अध्ययन ) और योगसाधना 

के अभ्यास के अतिरिक्त विषयों में अपने मन को प्रवृत्त न होने दे । 
1 ( अध्ययनानुकूल योगाम्यास करे और योगाम्यास के अनुकूल अध्ययन 
| , करे इस प्रकार स्वाध्याय और योग की परस्पर सम्पत्ति के प्राप्त 
होने से परमात्मा” का प्रत्यक्ष होता है । 


| कहाभी है-- 


“स्वाध्यायाद्योगमासीत योगात्स्वाध्यायमामनेत । 
ता। स्वाध्याय-योगशम्पत््या परमात्मा प्रकाशते ॥? 


| शास्त्राष्ययन का उपयोग उतना ही करना चाहिये, जो योग- 
भा | साधना में सहायक हो । शास्त्रार्थ में विजय प्राप्त करना अथवा 
री रे को अपमानित करने की भावना रखना यहे सब योगसाधना 
म महान्‌ बाधक हैं । एतदर्थ शास्त्र का अध्ययने करना सर्वथा व्यर्थ 
| है। वह भकल्याणकारक है । निष्कर्ष यही है कि शास्त्र और गुरुओं 
सारभूत उपयोगी अथे के ग्रहण में प्रयत्नशील रहे। जिस प्रकार 

॥ | (सद ( भ्रमर ), पुष्पों से सारभूत “रस” का ही ग्रहण करता है, 
i जन खि स को त्याग देता हे । उसी तरह आत्मकल्याणेच्छ- 
| का ण य चाहिये कि वह शास्त्र और गुरुके उपदेश से सार-सार 
का ती रहे । जो व्यक्ति अपने अनुपयुक्त अर्थ को भी जानने 
न हंडबडाया-सा प्रयत्न छ है, वह अनन्त- 

. Ci आत्मकल्याण का आनन्द न ले सकता । क्योंकि 
) आ कभी एकाग्र नहीं रहता है । मत को व्यग्रता सुख में, 


ड | धि की अवस्था प्राप्त करने में सवेदेव बाधक होती है । 
| 2 । श्रीमद्भागवत में कहा हे-- 

१)  'णुभ्यश्व महद्भ्यश्च शास्रेभ्यः कुशलो नर! । 

र | ( पनतः सारमादद्यात्‌ पुष्येभ्य इव षट्पदः ॥ 


| गोकेण्डेय हु 
| SA य पुराण में भी कहा है-- 


आ 
छ 


/  पेरभूतमुपासीत ज्ञानं यत्‌ स्वाथेसाधकम्‌ । 
0: 


 शीनानां गवि रि 
त्ता न बहुता येषा योग हि सा॥ 
ग र्र सां० भा० 
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| SNS SSN, यः! 5 य्‌ न्य | 
इदं ज्ञेयमिदं ज्ञेय मिति यस्तृितश्चरेत्‌ । 
च्छ Pa घु चे ज्ञा तृ 
' असौ कल्पसहस्रेषु नेव ज्ञानमवाप्लुयात्‌ । 
& ५० 
ः र माफ उ | hit 
ˆ दोनों पुराणों के वनों का अर्थ, ऊपर के विवेचन से क , 
हो ही चूका है । भतः पुनः पृथक्‌ रूप से नहीं बता रहे हैँ ॥ ।३। 
साधनानन्तरं यथा तथा भवतु, पकाग्रतयेच समाधिपाठका 
विवेकसाक्षात्कारो निष्पादनीय इत्याह | 
 साधनान्तरमिति । विवेक साक्षात्कार की उपलब्धि के अमा 
उपाय भी हो सकते हैं, तथापि चित्त की एकाग्रता कछेही। 
समाधि प्राप्त की जाती है, उसीसे विवेक-साक्षात्कार की रिश 


होनी चाहिये । अर्थात्‌ मन ( चित्त ) को अविचल रखना भता 
है । इसी को सूत्रकार बता रहे हैं-- 


इषुकारवन्नेकचित्तस्य समाधिहानिः ॥ १४॥ 


सूजाथे-( इषुकारवत्‌ ) बाणनिर्माता किवा बाणपा 
समान ( एकचित्तस्य ) एकाग्रचित्त रहने वाले व्यक्ति की (४ ॥ 
हानिः ) समाधि में हानि ( न ) नहीं होती है । | 

यथा शरनिर्माणायैकचित्तस्येषुकारस्य पाश्वं राह गे 
बृस्यन्तरनिरोधो हीयते एवमेकाग्रचित्तस्य सर्वथाऽपि 
निवेक्त्यन्तरनिरोधक्षतिभंवति । ततश्च विषयान्तस्सञ्चारम 
साक्षात्कारो5प्यबच्यं भवतीत्येकाग्रतां कुया दित्यर्थः | व [६ 

भा. प्र.--यथेति । जैसे एक समय कोई शिल्पी ॥ if 
बना रहा था, तब वह अपने बाण-निर्माण के कार्य मै ६ | 
( एकाग्रचित्त ) होकर लगा हुआ था कि उसके न | 
राजा" की सवारी निकल गई, किन्तु उसे कुछ भौ शा f | 
थोड़ी ही देर के बाद किसी ने आकर उस शिल्पी से पब J 
इधर से राजा की सवारी निकली है? वह किधर ई gi 
कहा कि मैं अपने बाण बनाने में इतना व्यस्त था रि. :/0 


ज्ञात नहीं है। इधर से कोई सवारी निकली है गाह | 
यह है कि राजाकी सवारी इतने धूम-धार्म A 


उसके वृत्त्यन्तर-निरोध में “कोई किसी प्रकार 
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। 

, | 

| । उसी प्रकार एकाग्रचित्त वाले योगी की भी किसी अन्य कार्यों ; 
की गड़वड़ो से उसकी समाधि में किसी प्रकार को. हानि अथवा 
व्यन्तर निरोध में किसी प्रकार की क्षति ( बाधा ) नहीं हो पाती। | 


॥॥ खख विषयान्तर का सञ्चार न होने से उसे अपने ध्येय का साक्षा- 


| म / तार अवश्य ही हो जाता है। इसलिये चित्त की एकाग्रता प्राप्त 
३॥| करने के लिये अवश्य ही प्रयत्तशील होना चाहिये । कहा भी है-- 


ख| तहेवसात्मन्यवरुद्रचित्तो न वेद किश्विद्गहिरन्तरं वा। 
यथेपुकारो नृपति त्रजन्तमिपौ गतात्मा न ददश पार्े ॥ 
( भाग. ११।९।१३ ) इति ॥ १४॥ 


ति महाभारत के शान्ति पवे ( १७८।१२ ) में भी इषुकारकथा को 
र| वताथा गया है । उसी तरह शारीरकभाष्य ( ३।२।१० ) में इषुकार- 

न्यायेन मुग्धो भविष्यति' दृष्टान्त बताया है। तथा बृहदारण्यक 

भाष्यवातिक (१।५।१०) की व्याख्या में, और नागरखण्ड (१८५।५३) 
। | मेंभी यह दृष्टान्त आया है। 'इषुकार' का अर्थ, इषु (बाण ) 
यरा] सन्धान करने वाला भी होता है । जिस प्रकार लक्ष्य-वेध करने वाला 
आ पनुर्धर अपने लक्ष्य के अतिरिक्त, अन्य किसी दूसरी वस्तु को नहीं 

देखता, तभी वह अपने लक्ष्य को वेध पाता है। उसी प्रकार आत्म- 
ती! साक्षात्कार को लक्ष्य रखने वाला व्यक्ति भी स्व-लक्ष्य के अतिरिक्त 
गरि अन्य किसी वस्तु की ओर अपना ध्यान न जाने दे । तभी वह अपने 
। बा को पा सकता है। मुण्डक उपनिषद्‌ (२1२४) में कहा 


वे! क 

| Ci ल्ल क्ष मुच 

(1 णवो धनुःशरो ह्यात्मा ब्रह्म तल्लक्ष्यमुच्यते । 

र विक तान वेद्धव्यं शरवत्तन्मयो भवेत्‌ ॥ 

| । हाँ पर 'प्रणव? ( ३#कार ) को धनुष और आत्मा" को शर 


(0. है त "बाण ), और 'ब्रह्म' को लक्ष्य कहा गया हैं! अभिप्राय यह 
ह| र प्रणव” ( उ#कार ) का जप करते हुए आत्मा" को 'ब्रह्म तक 
॥ नासत कराया जा सकता है। क्योंकि प्रणव, उस परमेश्वर का 
कु है--“तस्य वाचकः प्रणवः-( यो. सू. ) । उसका जप, और 
अर्थ की भावना करने से 'समाधि' का लाभ होता है ॥ १४॥ 


< शा शक्तौ ज्ञानबळाच्छास्त्रकतनियमो वृथा लङ्घधते । तदा 
“पस्यानथक्यं योगिनो भवतीत्याह-- . Mbt, 
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सत्यामिति । शारीरिक शक्ति के रहने पर भी अपने | 
अथवा स्वेच्छा से, शास्त्रविहित नियम का व्यर्थं उल्लडपा के 
किया जाता है, तो योगी को 'ज्ञान की निष्पत्ति नहीं होती हैक के 
कारण ज्ञान-सम्पादनार्थ किये गये उसके सब प्रयत्न निष्फन होण ब 
हैं, इसी बात को सूत्रकार कह रहे हैं-- ॥ ईन 
कृतनियमलङ्कनादानर्थक्यं लोकवत्‌ ॥ १५॥ 
स॒त्रार्थ-( लोकवत्‌ ) लोकव्यवहार में नियमोल्लड्घन क| 
जैसी स्थिति होती है, उसी तरह ( कृतनियमलङ्घनात्‌ ) तो) 


नियमों का उल्लङ्घन करने से ( आनर्थक्यम्‌ ) सफलता #| 
मिलती है । 


यः शास्रेषु छतो योगिनां नियमस्तस्यो छङ्घने ज्ञाननिषपरयासयोऽ 
न भवति लोकवत्‌ । यथा लोके भेषज्यादौ विदवितपथ्यादीता छ 
तत्तत्सिद्धिने भवति, तद्वदित्यर्थः । अशक्त्या ज्ञानरक्षाथ वा उक 
न ज्ञानप्रतिबन्धः । 

भा. प्र.---य इति। आत्मजिज्ञासु योगियों के लिये शाली 
जो नियम बताये गये हैं, उनका उल्लङ्कन करने पर ्ञन-तिा 
अर्थ (फल) की प्राप्ति नहीं हो पाती । जैसे लोकव्यवहार मे गौर 
आदि का सेवन करते समय यदि पथ्य का पालन अथवा क | 
नियमों का उल्लङ्घन किया जाता है, तो औषधि-सेवत व्यर्थ हेग 
है, यानी औषधि अपना गुण नहीं दिखा पाती । अतः आता, 
यदि निविध्नतापुवंक समाधिसिद्धि को चाहता हो तो पर्द 
गये सभी नियमों का पालन यथाविधि उसे करना हो 
किसी अशक्ति के कारण अथवा ज्ञानरक्षणार्थ यदि उत 
उल्लङ्घन हो भी जाता है, तो उससे ज्ञात का प्रति 
होता है । 

९ १ ~ 
अपेतव्रतकमो तु केवलं अह्मणि स्थितः । 
नहाभूतशरेछोके ब्रह्मचारीति कथ्यते॥ | 

( भा. अश्व. प 2९) 
इति मोक्षधर्मादिभ्यः वसि ष्ादिस्मृतिभ्यश्थ । अ ॥ 11 
राणादौ वृथा कमेत्यागिन एवं पाषण्डतया निन्दित | 
धारणं मोण्ड्यवतां बृथैवे' ( वि. पु. ३।१८।१०३ ) त्या दतत 


> 


बॅ ध रत | 


क| ` 
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है. आदि कर्मो का यथाविधि अनुष्ठान करके उनसे मुक्त होकर 
केवल एकमात्र ब्रह्मचिन्तन में ही रममाण रहने वाला संसार में 
ब्रह्मरूप होकर जो विचरता है, उसे ब्रह्मचारी कहते हैं । मोक्षधम के 
इन वचनों से और वसिष्ठादि-स्मृति के वचनों से भी उक्त कथन का 
समर्थन किया गया है । अतएव विष्णुपुराण आदि में “कर्म” का व्यर्थ 
त्याग करने वाले की ही 'पुंसां जटाधारणं मोण्डयवतां वृथेव? कह कर 
पाखण्डी के रूप में निन्दा की है ॥ १५ ॥--( वि. पु. ३।१८।१०३ ) 
नियमविस्मरणेऽप्यानर्थेक्यमाह- 

नियम इति । विवेकज्ञानसम्बन्धी नियमों का विस्मरण होने से 
भी अपने लक्ष्य-सम्पादन के प्रयत्न व्यर्थे हो जाते हैं । इसी बात को 
दृष्टान्त देकर बता रहे हैं-- 


तद्विस्मरणेऽपि भेकीवत्‌ ॥ १६॥ 


सूत्राथे- (तद्विस्मरणेऽपि)- नियमों को भूल जाने से भी सफलता 
नहीं मिलती है । ( भेकीवत्‌ ) भेकी के समान । 
सुगमम्‌ । भेक्याश्रेयमाख्यायिका-“कश्मिद्‌ राजा मृगयाँ गतो 
विपिने सुन्दरीं कन्यां ददश । सा च राज्ञा भायोभावाय प्रार्थिता 
समयं चक्रे। यदा मह्यं त्वया जळं प्रदश्यते तदा मया गन्तव्यमिति । 
एकदा तु क्रीडया परिश्रान्ता राजानं पप्रच्छ, कुत्र जळमिति । राजापि 
समय विस्मृत्य जलमद्शेयत्‌ । ततः सा भेकराजदुद्िता कामरूपिणी 
भूत्वा जलं विवेदा । ततश्च राजा जालादिमिरन्विष्यापि न 
तामविन्द्‌दि”ति ॥ १६ ॥ 


भा. प्र.--खुगममिति । सुत्र का अर्थ तो सरल ही है। विवेकः 
शान ( आत्मज्ञान ) की प्राप्ति में आवश्यक ब्रत=-नियमादिकों का 
क्य यथाविधि उनका अनुष्ठान न करने पर विवेकज्ञानार्थ किये 
नार्थ वाले प्रयत्न, व्यर्थ हो जाते हैं । इस प्रतिपादित अर्थे के समथे- 
_ भेकी को आख्यायिका बता रहे हैं । किसी समय एक राजा, 
दाया ( शिकार ) खेलने की इच्छा से वन में गया। वहाँ उसने एक 


त झरी कन्या को देखा । राजा ने उससे अपनी भार्या बनने के लिये 


लो. व्यक्त की । उसते-भी एक शे पर राज़ा की भार्या बनना 
मिया । शर्त यह थी कि जब भी तुम मुझे जल” दिखा दोगे 
१. नियमभिति पाठान्तरम्‌ । PIER 


टकल सेक conan a ५ लक 
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तभी मैं तुम को छोड़ कर चली जाऊंगी । तदनन्तर एक | के गौ 
खेलते परिश्रान्त होकर वह राजा से पूछ बैठी-- जलाशय कहाँ? होत 
तब राजा को पहिले की हुई शर्ते का विस्मरण हो जाने पे ह 
रानी को जलाशय दिखा दिया । जलाशय को देखते ही वह मेश | थिः 


कुमारी अपनी इच्छा के अनुसार किसी भी रूप को धारणकरफ़े/ था 
वाली “भेकी? बन कर. उस जलाशय में घुस गई] राजाने झेफ़| सम 
के लिये जाल आदि डलवाकर बहुत खोजा, किन्तु सब प्रयत ब्र. गा 
हुआ । पुनः राजा को उसकी प्राप्ति नहीं हो सकी ॥ १६॥ ह 
श्रवणवद्‌ गुरुवाक्यमीमांखायः अष्यावचथकत्वे इतिहासमाह-| 
श्रवणवदितिं । गुरूपदेशः का श्रवण जैसे आवश्यक है को प्र 
उनके मूखारविन्द से सुने हुए उपदेशवाक्य का विचार (मोग अ 
करना भी आवश्यक है.। केवल श्रवणमात्र से सफलता नहीं | अं 
अपितु श्रवण के बाद उसका मनन और उसके वांद उसीका गि) क 
ध्यासन करता परमःआवश्यक है, तभी पूर्णरूप से सफेत] हि 
होती है। इसी रहस्यको” हृदयङ्घम कराने के तिमे ए शी 
{बता रहः)” ७१-१०. “८5 0100 
नोपदे SR ५ ता हृते ज 
शश्रवणऽपि कृतकृत्यता परामश | त 
विरोचनवत्‌ ॥ १७ ॥ & 
| „= सूजाथे--( उपदेशश्रवणे$पि ) उपदेशश्रवण करने पर ग्‌ ॥ व 
॥ “मर्शादुते ) मनंन के- बिना ( कृतकृत्यता ) सफलता (व) तु 
i मिलती है, ( विरोचनवत्‌ ) विरोचन के समान । 3 
परामशों शुरुवाक्यतार्पर्यनि्णायको विचारः | तै वित. | ९ 
'बाक्यश्रवणेऽपि तत्वज्ञाननियमो नास्ति । जापते ह 
विरोचनयोमंध्ये ( छां; ड. ८७८) विरोचनस्य प ग | 
श्रान्तत्वश्रुतेरित्यथेः । अतो गुरूपदिष्टस्य मननमपि | 
हषयते चेदानी मप्येकस्यैव तत्त्वमस्युपदेशस्य नानारूपरथी ` | 
| अलण्डत्वमवेधम्येळक्षणाभेदोऽविभागश्चेति ॥ १४ ! ३ 
भा. प्र.--परामर्श इति । 'परामश्ष’ का अर्थ है ने 


EP 
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|, निदिध्यासन यदि न किया जाय, तो पूर्ण रूप से सफलता नहीं 
ती है । इस तथ्य को समझाने के लिये विरोचन का इतिहास बता 


ह्‌ 


रहे हैं--छान्दोग्य उपनिषद्‌ में विरोचन और इन्द्र की एक आख्या- 


\ यिका कही गई है--सुर और असुर दोनों के आचार-विचार-उपासना 


आदि में विभिन्नता रहने पर भी वे दोनों इकट्ठे ही रहते थे । एक 
समय “प्रजापति ने कहा कि अपहतपाप्मा, सत्यसंकल्प 'आत्मा' का 
ज्ञान प्राप्त करना चाहिये । जो व्यक्ति आत्मज्ञान प्राप्त कर लेता है, 
बह सभी लोकों को तथा समस्त मनोरथों को प्राप्त कर लेता ह । 
मुर और असुर दोनों ने उस वात को सुना, विचारा और उसे जानने 
के लिये आपस में सलाह भौ की । सुरों ने देवराज इन्द्र को अपना 
प्रतिनिधि बनाया; और असुरों ने “विरोचन” को । सुरासुरों नें अपने- 
अपने प्रतिनिधियों से कहा कि जापलोग प्रजापति” कें पास जाओ 
और आत्मज्ञान प्राप्त करके आओ यह सुनकर विरोचन और इन्द्र, 
वहाँ से निकल कर “प्रजापति” के पास. पहुंचे और यथाविधि उनके 
शिष्य बनकर अपनी जिज्ञासा उनके समक्ष प्रकट'की॥ 
तब प्रजापति ने उनसे कहा--जल में, आदंश में, नेत्र में जो 
दिखाई देता है, वही 'आत्मा? हैं। जलं से भरे हुए पात्र में देखने पर 
जो दिखाई दे, वही आत्मा है, उसी तरह आदश ( शीशें ) में, उसी 
तरह नेत्र मे दीखने वाला ही" अत्मा' है । उन दोनों ने अपंने को 
उनमें देखा । प्रजापति ने उनसे पूछा कि तुम्हें क्या दिखाई दिया ? 
तव उन दोनों ने उत्तर दिया कि नख-लोम तक अपने-आपको हम 
देख पा रहे हैं। तब प्रजापति ने उनसे पुनः कहा कि अच्छा अब 
पुमलोग सुन्दरवस्त्र, पहन कर अलंकारों को धारण करके. आओ 
और अपने को पुनः जलपूर्णपात्र में या शीशे में या नेत्र में देखो और 
अ कि तुम्हें क्या दिखाई दिया ? उन दोनों ने वेसा ही किया 
प्रजापति से कहा कि सुन्दर वस्त्र पहने हुए और अलंकार धारण 
यही ईए ह को हमने देखा । तब प्रजापति ने कहा कि उ ! 
( क र्या है, उती को अमृत, अभय” कहते ल ह ला 
पर जाने ४ है । यह सुनकर वे दोनों वापस गये । अपने- स्थान 
और निदि पश्चात्‌ इन्द्र ने प्रजापति से प्राप्त हुए उपदेश का मनन 
का... पासन चिरकाल तक किया और विरोचन ने उस उपदे श 
भनेन तथा निदिध्यासन बिना किये ही अपने असुरों को उस 
देश को जैसा कि तैसा ही सुना दिया । उसका परिणाम यह हुआ 
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कि भसुरों ने आधिभोतिक शरीर को ही आत्मा! | हि 
उसी की पूजा करने से उभयलोक सुधरते हैं, यह वे समझे." 
आसुरी प्रवृत्ति के परिणाम स्वरूप आज भी मित्र देशक्षेकि | 
उपलब्ध हो रहे हैं। असुर समाज अपने छोटे भाई देव (बुर) | 
से अलग होकर पश्चिम की ओर चले गये । कालान्तर मे उन्होंने र 
बस्ती मिस्र देश में कर ली । ये लोग आधिभौतिक देह को हो का 
अमर, अभय आत्मा समझते हैं। अतः आधिभौतिक को है ष 
समझने वाला समाज असुर समाज” कहलाया भोर तीहि 
आध्यात्मिक उपासना करने वाला समाज 'देवसमाज' कहताता॥| 
अतएव छान्दोग्यश्रुति ( 5७७८ ) ने विरोचन के श्रुत उपदेश 
अपरामशित रहने से श्रान्त कहा है । इसलिये गुरूपदिष्ट वागरः 
मनन, निदिध्यासन करना भी आवश्यक है। आजकल भीं 
देता है कि--'तत््वमसि? इस एक ( समान ) ही उपदेश के को 
प्रकार से अथं की संभावना लोग किया करते हैं । जैसे-- अर 
का अर्थ 'अवेधम्यंलक्षण अभेद और अविभाग” बताया जाता | 
अर्थात्‌ भिन्न-भिन्न साम्प्रदायिकों ने 'तत्त्वमसि? इस महावा 
अनेक तात्पर्यं निकाले हें । जेसे--अद्वेतियों ने उक्त, महावर 
अथ, 'तत्‌-त्वम्‌’ पद में जहदजहल्लक्षणा करके 'जीव-रह्म क 
बताया है । मीमांसक कहते हैं कि 'तत्त्व-मसि? यह श्रुति आ | 
पासना” को बता रही है । उपासनाविधि की अंगभूत यह? 
नेयायिक कहते हैं कि उक्त महावाक्य के द्वारा उपासना |! 
विशेष-को बताया गया है। निबार्क ( ब्र. सू. २।३।४२ ] 5 
उक्त श्रुति से 'अभिन्नता? का ज्ञापन किया गया है, खा 0 
ज्ञापन नहीं । वेदान्ततत्त्वसार में कहा है कि 'ततश्र जीव 
अभेदो व्यपदिश्यते, 'तत्त्वमसि, अयमात्मा ब्रह्म” इत्यादि क्ति 
ब्रह्मशब्दवत्‌ ` भयमात्मेतिशब्दस्यापि जीवगरीरहा 
1 


दश तात Mada 


व 


एकार्याभिधायित्वात्‌?। परपक्षगिरिवज्र ( १७) में 
विहित तृतीयादि विभक्ति का लुक्‌ मानकर तिन त्वम्‌' 
इत्यादि पाँच अर्थ, उक्त वाक्य के बताये हैं। वल्लभ 
तत्त्वाथ दीपनिबन्ध ( १।४२,४६,५०,५१ ) में 'तत्त्वम्‌ ठ 
भावः” असि, ऐसा अर्थ उक्त श्रुति का किया है। अर्थात ( 
“गुणसाभ्य' का ज्ञापक है । जीवगोस्वामि कृत प्रतिसन्दभ की 
मे 'तत्त्वमस्यादिशास्त्रमपि तत्प्रेमपरतयैव नेयम्‌” तव 
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है. सू. भास्कर-भाष्य ( १।१।१ ) में 'तत्त्वमस्यादि वाक्यं स्वरूपाव- 
बोधकम्‌? कहा गया हैँ॥ १७ ॥ 
अत पव च परामरशो द॒हयते इत्याह-- 


अतएवेति । इसी लिये परामशे दिखाई देता है । अभिप्राय यह है 
कि इन्द्र ने जब प्रजापति से प्राप्त हुए उपदेश पर मनन किया तब 
उसे लगा कि देह' को आत्मा मानने पर उसकी अजरता, अमरता 
केसे संभव हो सकती है? क्योंकि देह की जरावस्था और उसकी 
मृतावस्था तो अहनिश दृष्टिगोचर होती है । इस सन्देह को मिटाने 
के लिये पुनः वह इन्द्र, उस प्रजापति के पास गया, और अपना 
सन्देह उसके सामने प्रस्तुत किया । इस प्रकार मनन करने से इन्द्र 

। आत्मज्ञान हुआ । इसी तथ्य को सूत्रकार बता रहे हैं-- 


इष्टस्तयोरिन्द्रस्य ॥ १८॥ 


सूत्राथं--( तयोः ) इन्द्र और विरोचन दोनों में से ( इन्द्रस्य ) 
«द्र को आत्मस्वरूप का ज्ञान होता ( दृष्टः ) देखा गया है। 
तच्छब्देनोक्तोच्यमानयोः परामशः । तयोरिन्द्रविरोचनयोमेध्ये 
परामशः इन्द्रस्य इष्टञ्चेत्यथंः । ( छां. उ. ८।९।१२ ) ॥ १८॥ 
भा. प्र--तच्छब्देनेति । सूत्रगत तत्‌” शब्द से पुवे सूत्र में कहे 
गये और प्रस्तुत सूत्र में कहे जाने वाले ईन्द्र और विरोचन” दोनों 
गी परामश किया गया है। इन्द्र और विरोचन दोनों में से इन्द्र ने 
उपदेशवाक्य का परामर्श ( मनन ) किया प्रतीत हो रहा है ( छां. उ. 
"९-२, ८।६-१२ ) । इन्द्र को ही आत्मज्ञान हुआ, क्योंकि प्रजापति 
ति पुर्वोपदेश पर उसने खूब मनन किया, तभी उसके मन में 
न ह हुआ, उसके समाधानां वह पुनः प्रजापति के पास पहुंचा, 
र पति ने समझा कि उपदेश का यही वास्तविक अधिकारी है 
pT ने उसके प्रश्न का समाधान करके वास्तविक उपदेश 
तरह त । अभिप्राय यह है कि गुरूपदेश प्राप्त करके उसका अच्छी 
क न और निदिघ्यासन करना चाहिये, जिससे पदार्थ ( वस्तु ) 


| र 
र क तिक यथार्थ स्वरूप अवगत होता है, और वह ज्ञान सुदृढ 
॥ १८॥ 


सम र 
र परशानाथिना च गुरुसेवा बहुकाळं कत्तेव्येत्याह-< 
भ्यगिति। सम्यक ज्ञानार्थी को चिरकाल तक गुरुसेवा, उनकी 
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आज्ञा का सर्वथा पालन करना चाहिये । केवल श्रवण | 
करने से तत्काल ज्ञान” की प्राप्ति नहीं होती । उसके लिये 
समय देना पड़ता है, और गुरुक्रपा प्राप्त करनी होती है, झक 
को सूत्रकार कह रहे हैत (| 
प्रणतिब्रह्मचर्योपलपेणानि कृत्वा सिद्धिबहुकाता्‌ 
। तहूत्‌ ॥ १९॥ 
सूचाथे--( प्रणति-ब्रह्मचर्योपसर्पणानि ) गुरु को प्रणाम, त! 
ब्रह्मचर्य, और गुरु के समीप निवास ( कृत्वा ) करते रहो पे (ब 
कालात ) बहुत समय के बाद ( शिः ) सफलता . परापत ह 
( तद्वत्‌ ) उस इन्द्र के समान । 
तद्वदिन्द्रस्येवान्यस्यापि शुरौ प्रणतिवेदाध्ष्ययनसेवादीन्‌ हर 
सिद्धिस्तत्वार्थस्फूत्तिभवति, नान्यथेत्यथः | तथां च श्रुत्‌ 
भा. प्र.--तद्वंदिति । इन्द्र के समानः अन्य व्यक्तिको 
गुरुचरणों में पुनः-पुनः ` प्रणाम, तथा उनका आदर सम्मात। 
भक्तिःरखने से और वेदाध्ययन, तथा-उतकी- सेवा करने हे है i 
यानी तत्त्वार्थ की स्फात हो.पातीऽहै, अन्यथा नहीं होती। | 
इन्द्र ने भी अपने गुरु-प्रजापति के समीप ब्रह्मच्यपूर्वेक उत { 
शुश्रूषा: करते हुए अत्यधिक समय बिताया था. गर्दी 
ज्ञानाथियों के लिये प्रेरक हे । इसी बात को भगवती 
रही; है 


यस्य देवे परा भक्तियेथा देवे तथा गुरो । 
` तस्येते कथिता हथोः प्रकाशन्ते महात्मनः ॥ 


ANN SNH 


गी 


061 er >> “1 03 


हो 7 २ ८८0 "क, “11 


` परमेश्वर में जिसकी पराभक्ति रहती है, और (7 
ही श्रीगुरुचरणों में जिसकी पराभक्ति रहती है उसी 
के. हृदय में गुरु के द्वारा अध्यापित शास्त्रीय १६ 
प्रकाशित हो पाता है दूसरे के नहीं ॥ १६ ॥ | ~ 

आत्मज्ञान को प्राप्ति होने में कोई निर्धारित ढी 2 
जस्म-जन्मान्तरों के संस्कार ज्ञान” की : प्राप्ति EE 
इसी-तथ्य को सूत्रकार बता रहे हैं-- 
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न कालनियमो वामदेववत्‌ ॥ २० ॥ 


है. सूत्राथ--( कालनियमः ) आत्मज्ञान में काल का कोई नियम 
५ (न) नहीं है ( वामदेववत्‌ ) वामदेव के समान । 


त्‌ “ ऐहिकसाधनादेव भवतीत्यादिज्ञानोद्ये काळनियमो नास्ति 

अ. ००, 3 
| वामदेववत्‌ । वामदेवस्य जन्मान्तरीयसाधनैभ्यो गर्भेऽपि यथा 
ब्वानोदयस्तथान्यस्यापीत्यर्थः। तथाच श्रुतिः-'तद्धैतत्‌ पच्यन्तृषिर्वा- 
कृ मदेवः प्रतिपेदे$हं मनुरभवं खूर्यश्वेति तादिद्मप्येतर्हि य एवं वेदा हं 
| ब्रह्मास्मीति स॒ इद्‌ सव भवती त्यादिरिति (बह. अ श्चा, ४ मन्त्र १०) । 
अह मनुरभवमित्यादिकमचे धम्य लक्षणाभेद्पर, सवब्यापकताख्यब्रह्म- 
तापरं वा । “सवे खम्राप्रोषि ततोऽसि सर्वं? इत्यादिस्मरणात्‌ 


6 (गी.११५०)। स इदं सब भवतीति त्वौपाधिकपरिच्छेदस्यात्यन्तो- 
की 'च्छेदपरमिति ॥ २० ॥ wu छै 

॥ भा. प्र--ऐहिकेति। ऐहिक साधन से ही यानी वर्तमान जन्म के 
री भ स्वीकृत साधनों से या. प्रयत्न से ही आत्मज्ञान हो जाय, ऐसा कोई 
ह नियम हरी है, वामदेव के समान । वामदेव को _जन्म-जन्मान्तरों के 
शो साधना से गर्भ में रहते ही आत्मज्ञान हो. गया. था। ऐतरेय 
शि य २।१।५ में कहा है क्रि 'तदुक्तमृषिणा गभनु सन्‌ नु एषाम्‌ 
1 गर्भे एव एतच्छयानो वासदेव एवमुवाच? । उसी तरह अन्य 


४ | व्यक्ति को भी हो सकता है । इसे रहस्य श्रुति भी कह रही है--... 
| “तद्धेतत्‌ पश्यन्‌ क्रषिर्वामदेवः प्रतिपेदेऽहं मनुरभवं सूर्यश्चेति, 
तदिदमप्येतहि, य एवं वेदाहं ब्रह्मास्मीति स इदं सर्वे भवतीत्यादि- 
तच बृह्‌. उ. १।४।१० ) “अहँ मनुरभवम्‌' इत्यादि वचनो को 
॥ ४ 0 य लक्षण अभेदपरक अथवा सर्वेव्यापकतारूप ब्रह्मतापरक 
| स्य चाहिये । 'सर्व॑ समाप्नोषि ततोऽसि सर्वे:--( गी. ११।४० ) 
कै | कः स्मृति वचन के बलपर 'स इदं सर्व भवति’ यह वचत औपाधिक 
| च्छेद का अत्यन्त उच्छेदपरक है, ऐसा समझता चाहिये ॥ २० ॥ 


> सगुणोपासनाया अपि ज्ञानहेतुत्वश्रवणात्‌ तत एव ज्ञानं 
oS `) पोगचर्येति [oS 
यति, किमर्थ दुष्करसक्सय ? तत्राह-- 


ह. करण चे नन्विति । आत्मज्ञान की प्राप्ति में सगुणोपासना भो 
स होती है ऐसा सुना है, तब इस दुष्कर और सुक्ष्म योगचर्या की 


५ 


भवि 


आवश्यकता है? पीछे बता चूके हैं कि मतत-निदिध्यासनादि- 
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ध्यान के करने से आत्मज्ञान होता है, क्योंकि किसी का | श हो 
करते रहने से ही उसका साक्षात्कार होता है, किन्तु घ्यात है 
सकता है, जब उसका ज्ञान हो । यदि उसका ज्ञान ह हीतो ख| भ 
ध्यान की आवश्यकता ही नहीं है । इसपर सूत्रकार कह रहे ह 


अध्यस्तरूपोपासनात्‌ पारम्पर्येण 
यज्ञोपासकानासिव ॥ २१ ॥ 

सूत्राथ-( अध्यस्तरूपोपासनात्‌ ) आरोपित ( उपदिष्ट) प 

की उपासना करने से ( पारम्पर्थेण ) क्रमशः दाने: शनेः भा 


होता है, ( यज्ञोपासकानामिव ) यज्ञ की उपासना करवा 
समान । . 


सिद्धिरित्यबुषज्यते । अध्यस्तरूपेः पुरुषाणां ब्रह्मविष्णु 
मुपासनात्‌ पारम्पर्यण त्रह्मादिऴोकप्राप्तिक्रमेण सत्त्वशुद्धिद्ारा व 
निष्पत्तिने साक्षात्‌ । यथा याशिकानामित्यर्थः ॥ २१॥ 

भा. प्र--सिद्धिरिति । सूत्र में 'सद्धि" ऐसा अनुषङ्ग का 
चाहिये । अध्यस्तस्वरूपो की यानी ब्रह्म-विष्णु-हर आदि सा! 
उपासना से शनैः शनैः क्रमश: अर्थात्‌ ब्रह्मलोकादि की प्रापे 
अथवा सत्वशुद्धि के द्वारा ज्ञान” की निष्पत्ति होगी, पाहा, 
जैसे याज्ञिकों को होती है। सूत्रकार ने थज्ञोपासकार्ती । 
दृष्टान्त से आत्मसाक्षात्कार होने के क्रम का निर्देश किया है! र 
अनुष्ठान से सत्त्व ( अन्तःकरण ) की शुद्धि होती है । बी 


है छट 


पर उनके मुखारविन्द से उपदेश का श्रवण करता ८ 
उसका मनन-निदिध्यासन, ध्यान करते रहते से काता | 
आत्मसाक्षात्कार (आत्मज्ञान) हो पाता है। उसी ge बा 

के द्वारा भी जो आत्मज्ञान होता है, वह भी दीर्थैकाल र I 
है, शीघ्र नहीं । आत्मज्ञान की प्राप्ति अनेक प्रमाणी | 
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|. है। शास्त्र के अथवा सद्‌गुरु के माध्यम से जो आत्मज्ञान होता 
है, वह “शब्दप्रमाण' के द्वारा होने से उसे शाब्दज्ञान कहते हैं । तथा 
अनुमान प्रमाण से जो आत्मज्ञान होता है, उसे आनुमानिक ज्ञान 


| कहते हैँ । तथा ध्यान, समाधि के द्वारा जो आत्मज्ञान प्राप्त होता है 


उसे प्रत्यक्षज्ञान कहते हैं । वही आत्मसाक्षात्कार है। शङ्का करने 
वाले ने जो. यह कहा था कि ध्यान के लिये प्रत्यक्ष ज्ञान की आव- 
श्यकता होगी, और जब प्रत्यक्षज्ञान है ही, तब ध्यान की कोई 
आवश्यकता नहीं रहेगी, अतः योगशास्त्रोक्त ध्यानादि साधनों का 
अनुष्ठान करना व्यर्थ है । सूत्रकार ने इस शङ्का का सामाधान इस 
प्रकार किया है कि ध्यान के अनुष्ठानाथ प्रत्यक्षज्ञान की आवश्यकता 
नहीं है। उसके लिये शाब्दज्ञान ही पर्याप्त है । दमयन्ती को राजा- 
तल का ज्ञान शब्द” से ही हुआ था। उस शाब्दज्ञान के आधार 
पर ही वह राजानल के ध्यान में निमग्न रहा करती थी, जिससे 
उसको राजानल का साक्षात्कार हो गया था । अतः शीघ्र साक्षा- 
कार करना हो तो ध्यान” करना ही आवश्यक है । अन्य उपायों 
में भी अन्ततोगत्वा ध्यान की शरण लेनी ही पड़ती है । उपासना 
दो प्रकार की होती है ( १ ) 'प्रतीकाश्रिताः और (२ ) अहंग्रहा- 
श्रिता। प्रतीकाश्चिता उपासना का लक्षण--'आश्रायान्तरश्रत्ययस्य 
आधायान्तरे प्रक्षेप: । यथा--आदित्यादिप्रतीकेषु ब्रह्मदृष्टि: । यह 
प्रतीकाश्चितोपासना चार प्रकार की होती है--( १) सम्पद्‌, 
शे आरोप, ( ३ ) संवर्ग, ( ४ ) अध्यास । अध्यासोपासना का 

“आरोपो बुद्धिपूर्वेण य उपासाविधिश्च सः । 

योषित्यग्निसतियत्तदध्यास: स उदाहृतः ॥” (शि. गी. १२।१२) 
भी 0 र उक्त उपासना का स्वरूप छान्दोग्य ( ५८1१ ) में 

गया हे ।। २१॥ 


9 
नह्याद्लरोकपरम्परयापि ज्ञाननिष्पत्तो नास्ति नियम इत्याह-- 


; बाद ति. ब्रह्मादिलोकपरम्परा से भी ज्ञाननिष्पत्ति के होने में 
| | हो रा नहीं हे । अर्थात्‌ यज्ञानुष्ठान से ब्रह्मलोक आदि का लाभ 


7) शेजाता है दही द 
के लिये 1 है और पुरुष कृतकृत्य होता है तब मोक्षलामार्थ तत्त्वज्ञान 


"यत्न करते रहना व्यर्थ है, इसपर सूत्रकार कहते हैं-- 


11 रला भेष्प्याबृत्तिः पश्चाभियोगतो जन्मश्चुतेः ॥ २२ ॥ 
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सूचार्थ--( पश्वाग्तियोगतः ) प्रच्चारित आदि छ| 


विक ` विद्याओं १ 
उपासना करने से ( इतरलाभे$पि ) श्रेष्ठ-श्रेष्ठतर ' लोकों की प्रगि 
होते पर भी: ( आवृत्ति ) पुनः जन्म-मरण के चक्कर में आना हो ह 
है, क्योंकि, ( जन्मश्रुते: ) भगवती श्रुति; ने उसका जन क्ष 


बताया है। 


'निगुंणात्मन इतरस्याध्यस्तरूपस्य घ्रह्मलोकपरयन्तस्य छाः 
व्रत्तिरस्ति | कुतः ? देवयानपथेन ब्रह्मलोक गतस्यापि द्यपजेन्यय 
मस्योबिद्रपाग्निपश्चके पञ्चाहुतितो जन्मश्चवणात्‌ । छान्दो 
पाठके 'असो वावलोकों गोतमाझि” (छां. अ. ५ खं. ४ मं. 0 ए 
दिनेत्यथ! । यञ्च ब्रह्मळोकादनावृत्तिवाक्यं ( वि. भा. ४४७७-१९) 
तत्‌ तत्रैव प्रायेणोत्पन्नज्ञानपुरुधविषयकमिति ॥ २२॥ 


५ (07 SMP 


भा. प्र.--निगुणात्मन इति । निर्गुण आत्मा को बथा 
ब्रह्मलोक की प्राप्ति हो जाने पर भी उसकी पुनः आवृत्ति त 
क्योंकि देवयानमागे से ब्रह्मलोक को प्राप्त करने वाले व्यत्ि था 
पुन: जन्म होना (“दय, पजन्य, धरा, नर, योषित्‌? रूप पाँच ब | 
पाँच. आहुतियों के देने से) बताया गया है! इस कथन में है 
'असौ वाव लोको गौतमाग्नि:-( छां. उ. पञ्चम प्रपाठक ४! त 
उपस्थित किया है । और जो ब्रह्मलोक से अनावृत्ति वाप | ४ 
न होने का वाक्य ) का उल्लेख विज्ञानामृ तभाष्य ( ४४ | 
में किया है, वह प्राय: ज्ञानीपुरुष के विषय में किया गया प jh 
निषदों में अनेक प्रकार की उपासनाओं को बताया गरी 0 १ 
'पञ्चार्तिविद्या’ नाम की एक उपासना है। इस वि कू 
पासना के स्वरूप को छान्दोग्य उपनिषद्‌-( ५८।१ | (| 
रण्यक उपनिषद्‌ ( ६।२ ) में विस्तृत रूप में बताया दै. | 
विद्या का स्वरूप इस प्रकार है-- “ शीं 


(१) 'चुलोक ही अग्नि है, उसकी 'समिधू (ई 
"किरणें' धूम हैं, 'दिन? ज्वाला है, 'दिशाएँ? अगा ६ 
दिशाएँ? विस्फुलिङ्ग हैं। उस अग्नि में देबगण, शरी 
हैं, उस आहुति से 'सोम” होता है । 


(२) पजेन्य” ही अग्नि है । संवत्सर ही 2200 है 
धूम हैं, 'व्रिद्युत्‌” ज्वाला है, 'अशनिः ( वज ) अर्ज गी. 


> वि. > > ३: 
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है. "| बिस्फुलिङ्ग है। उस अग्ति में देवगण सोमराजा” की आहुति देते 
गर हु उस आहुति से वृष्टि होती है । न.» 

(३) यह.'लोक? ही अग्नि है, पृथिवी” उसकी समिध्‌ है, अग्नि” 
, धम है, रात्रि ज्वाला है, चन्द्रमा” अङ्गार हे, नक्षत्र विस्फुलिङ्ग 
हुँ । उस अग्नि में देवता, वृष्टि” की आहुति देते हें । उस आहुति से 


i अन्न” होता है । BT | 
है (४): पुरुष” ही अग्ति है, उसका खुला हुआ मुख ही - समिध्‌ है, 
(र प्राण धूम है, 'वाकः ज्वाला है, नेत्र” अङ्गार है, श्रोत्रः विस्फुलिज्ध 
+| हैं। उस अग्नि में देवतागण अन्न की आहुति देते हैं, उस आहुति से 
| पीय? होता है । | 
ग (५) स्त्री? ही अग्नि है, उसकी समिधू “उपस्थ” है, “लोम” धूम 
त है, योनि” ज्वाला है; उसका अङ्गार 'मंथूनव्यापार' है, 'आवन्दलेश' 


बन विस्फुलिङ्ग है, उस अग्नि में देवगण 'बीर्य' की आहुति देते हें । उस 
तो आहुति से 'पुरुष’ उत्पन्न होता है । वह तब तक जीवित रहता है, 
प्रा भब तक कर्मेशेष रहते हैं, और वह जब मरता है, तब उसे 
१) अग्नि के पास ले जाते हैं । उस आहुतिभूत पुरुष का अग्नि ही अग्नि” 
फत तया है, समिध्‌ 'समिध्‌” होती है, धूम धुम” होता है, ज्वाला ज्वाला" 
५ होती है, अङ्गारे अङ्गार” होते हैं और 'विस्फुलिङ्ग” विस्फुलिङ्ग होते 
है र देवगणों के द्वारा इस अग्नि में दी गई पुरुष की आहुति से 'पुरुष' 
उठ] सन्त दीप्तिमान्‌ होता है । 


ii जो गृहस्थ पुरुष तथा वानप्रस्थ और संन्यासी इस पः्चार्निविद्या 
j की उपासना करते हैं, वे ज्योति की अभिमानी देवताओं को प्राप्त 
प हैं। वहाँ से दिन के अभिमानी देवताओं को, उनसे गुक्लपक्षा- 


मानी देवताओं को, उनसे जिन छः महीनों में सूर्ये उत्तर की ओर 
कर चलता है, उन अत्तरायण अभिमानी देवताओं को प्राप्त होते 
९, उनसे देवलोक को, वहाँ से आदित्य को, उससे विद्युत्सम्बन्धी 
“पताओं को प्राप्त होते हैं । उन वैद्युत देवताओं के पास एक मानस 
तत पे आकर इन्हें ब्रह्मलोक में ले जाता है । वहाँपर अनन्त संवत्सरों 
है रहकर भगवान्‌ को प्राप्त होते हैं। उनकी पुनरावृत्ति नहीं होती 
' और जो सकाम यज्ञ, दान, तप के द्वारा लोकों को जीतते हैं वे 
(माभिमानी देवताओं को प्राप्त होते हैं, वहाँ से रात्रिदेवताओं को, 
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बहाँ से कृष्णपक्षाभिमानी देवताओं को, वहाँ से जिन ह. | र 
सूर्य दक्षिण को ओर होकर जाता है, उन छः मास के देवताओं 
वहाँ से पितुलोक को, वहाँ से चन्द्रमा को प्राप्त होते हैं। कांप) 
कर वे अन्न रूप में परिणत हो जाते हैं। वहाँ उन्हें देवाण या. 
कर जाते हैं। जब उनके कमें क्षीण हो जाते हैं तो वे इस बह / 
को ही प्राप्त हो जाते हैं। वहाँ से वायु को, वहाँ से वृष्टि को, कं 
से पृथिवी को प्राप्त होते हैं। पृथिवी को प्राप्त होकर वे कात! 
जाते हैं। तब उनका पुरुषरूप अग्नि में हवन किया जाता है, का) 
लोक के प्रति उत्थान करनेवाले होकर स्त्रीरूप अग्नि में उतबन | 
हैं । इस प्रकार वे पुनः पुनः परिवर्तित होते रहते हैं। जोते 
मार्गो को नहीं जानते, वे कीट, पतंग, और डाँस, मच्छर, प्रा 
आदि हो जाते हैं । यह पञ्चाग्निविद्या का स्वरूप है। 


साधारण प्राकृत लोग पश्चाग्नि का अर्थ यह समझते हैं कि बा 
ओर अग्नि जलाकर ऊपर से सूर्य की तापाग्निसे तपता 6 
पश्षाग्नि है, कहकर अपना महत्त्व प्रकट करते हैं । कितु 
अनुचित है । सूत्रकार ने पश्वाग्निपद का प्रयोग कर उसे भप 
उद्गीथ आदि अन्य उपासनाओं के उपलक्षण रूप में पूवि) 
है । पश्चाग्नि आदि उपासनाओं से प्राप्त होने वाले मोक्ष और 
भिन्न सकाम कर्मो से अभ्युदय आदि की प्राप्ति हो जाते 1 ) 
वहाँ से आत्मा की जन्म-मरण के आवतं में पुनः आवृत्ति ही. 
किन्तु मोक्ष की प्राप्ति होने पर पुनः उस कल्प में आवृत्ति त 
हे । एवं च मोक्ष और तदतिरिक्त अभ्युदयकारक लोकीं मे ॥ 
समझता चाहिये । अनावृत्ति कहने का तात्पर्य इतना ही ह. 
कल्प में उसकी आवृत्ति नहीं होती, क्योंकि छादी त 


८ 


(४।१५।६ ) में “एतेन प्रतिपद्यमाना इमं मानवमावरत, ते| ष 
कहा है । उक्त वाक्य में कहे गये 'इमं मानवमावर्त ता || 
पर ध्यान देने से 'अनावृत्ति? का तात्पर्य समझ में आ // 
तथाहि--चोदह मन्वन्तरों में विभक्त एक सर्गकाल i 
आवतं' कहते हैं । उपर्युक्त उपनिषद्‌ वाक्य में (इमम्‌ १ बावी जर 
है, जो विशेषण के रूप में स्थित है । वह “वर्तमानमा कह J 
सूचित कर रहा है। अतः यह स्पष्ट है कि जो जीव | 

आवतं में मोक्ष को प्राप्त होता है, वह उसी मानव है, EF 


ब 
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| नहीं आता है । अन्य आवतं में उसका पुनरागमन असंभव नहों है । 
बोंशे। अन्यथा इमम्‌” यह विशेषण व्यर्थ होगा । 

।  गुग' चार होते हैं जिन्हें सत्य, त्रेता, द्वापर और कलि के नाम 
| से कहा जाता है । इस चतुर्युगी का काल ४३ लाख, २० हजार वर्ष 
का होता है । इस प्रकार ७ (चता एक मनु का काल होता है । 
ऐसे चौदह मनु जब हो जाते हैं, तब ब्रह्मा का एक दिन कहलाता है । 
अर्थात्‌ इस एक दिन में प्रायः एक हजार चतुर्यूगी बीत जाती है । 
इतने ही काल ठक “प्रलय” भी रहता है । यह प्रलयकाल ब्रह्मा की 
रात्रि कहलाती हे । इस प्रकार दो सह्न चतुर्युगी का काल, ब्रह्मा 
का एक अहोरात्र ( दिन-रात्रि ) होता है। ऐसे तीस अहोरात्र का 
एक मास (-महीना ) ऐसे बारह मास का एक वर्ष, और ऐसे शत 
(सौ ) वर्ष तक ब्रह्मा की आयु का काल होता है। इसी काल को 
महाकल्प? कहते हें । मोक्ष प्राप्त किये हुए लोग इतने काल तक 
जन्म-मरण के आवतं में नहीं आते हैं । इसी को जीव की ब्रह्मलोक 
में स्थिति कहते हैं। एवं च 'अनावृत्ति शब्द का तात्पर्यं यही है कि 
च हुआ जीव इतने काल तक घटीयन्त्र के समान निरन्तर “पुनरपि 
गत पुनरपि मरणं” के चक्र में नहीं फॅसता । भगवत्यूज्यपाद आचार्य 
गदर ने अपने भाष्य में इसी अभिप्राय को विशद रूप से बताया है । 
र छान्दोग्य ( ८1१ ५।१ ) में. एक वचन उपलब्ध होता है 
तेः व्‌ वतयन्‌ यावदायुषं ब्रह्मतोकम भिसम्पद्यते न च पुनरा- 
न इसको व्याख्या करते हुए भगवत्पुज्यपाद ने बताया है कि 
| य. अपने लिये नियत किये गये मोक्षकाल तक ही ब्रह्म- 
प्या ठ रहता है, जब उसका निर्धारित स्थितिकाल समाप्त 
we ब उसे वहाँ से पुनः आवतं में आना ही पड़ता 
एज ल सदा-सवंदा ही रहता है, किन्तु मोक्षकाल समाप्त 
| शहीद को दृष्टि से उस ब्रह्मलोक की समाप्ति हुई कही 
| कु उपनिषद्‌ ( ६।२।१५ ) में कहा गया है कि ते तेषु 
व्यास्या क _ परावतो वसन्ति तेषां न पुनरावृत्तिः--इसकी 
सिते ह हुए भगवत्पूज्यपाद आचार्य शङ्कर अपने भाष्य में 
ष्टाः सेन उ ब्रह्मलोकेषु पराः प्रकृष्टाः सन्तः स्वयं परावतः 
वेसनतोत्यथे : संवत्सराननेकान्‌ वसन्ति । ब्रह्मणोऽनेकान्‌ कल्पान्‌ 
EE तेषां ब्रह्मलोकं गतानां नास्ति पुनरावृत्तिरस्मिन्‌ 
- १० भान 
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संसारे न पुनरागमनं 'इह' इति शाखान्तरपाठात्‌--.......... 
तस्मादस्मात्कल्पादुध्व॑ आवृत्तिगेम्यते ।” 
इससे स्पष्ट है कि 'अनावृत्ति” का अर्थ होगा कि J रे ! 
समाप्ति तक ब्रह्मलोक में रहना, किन्तु नवीन कल्प में पुरा, ! 
अवश्यंभावी है । कल्पात्मक सुदीघतमकाल की दृष्टि से होगाग/ ' 
को अमृत” शब्द से भी कहा गया है ॥ २२ ॥ 
ज्ञाननिष्पत्तिर्विरक्तस्यैवेत्यत्र निदशनमाह-- 


भा. प्र--ज्ञानेति विवेकज्ञान की निष्पत्ति विरक्त पुम 
हो सकती है, इस विषय में सूत्रकार दृष्टान्त के द्वारा बता रहर 


विरक्तस्य हेयहानसुपादेयोपादानं हं सक्षीरवत्‌॥ ११॥ 


सूत्राथं--( हेयहानं ) त्यागने योग्य वस्तु का त्याग कणा ||] 
( उपादेयोपादानम्‌ ) ग्रहण करने योग्य वस्तु का ग्रहण का 
( विरक्तस्य ) विरक्त पुरुष के द्वारा ही हो सकता है, ( हा । 
हंस के द्वारा ही नीर ( जल ) का त्याग और क्षीर (दूध) त. 
जेसे किया जाता है। 2 | 

विरक्तस्यैव देयानां प्रकृत्यादीनां हानमुपादेयस्य चात ग 
भवति । यथा दुग्धज ळयोरेकी भावापन्नयोम ध्येऽसः 
भूतक्षीरोपादानं हंसस्येव, न तु काकादेरित्यर्थः ॥ २३ ॥ 


0-1 
5 
22 


पई | 
भा. प्र.--विरक्तस्येति । इस संसार में अनन्त परदा i 
किन्तु प्रत्येक पदार्थ प्रत्येक के लिये ग्राह्य अथवा ला ह 


कोई पदार्थ किसी के लिये ग्राह्य तो वही पदार्थ प 
त्याज्य भी होता है। अतः मनुष्य का कतैव्य है ॥ रस 
कौन-सा पदार्थ अनुकूल है, और कौन-सा प्रतिकूल हैं! ६. प 
करते हुए उस पदार्थ का त्याग या स्वीकार करे । विश त 
मन जब तीव्र वेराग्य से सम्पन्न होता है तभी उसमें ॥ क्र 
शक्ति पैदा होती है, और त्याज्य-ग्राह्म का त तै 
अन्यथा वह अनुकूलता-प्रतिकूलता को नहीं समझ * 
निमग्न रहता है, और परिणाम विपरीत होने पर 
हुआ पश्चात्ताप करता है, तथा निन्दनीय भी होता है, 2: 
हो तो वह अपने मोक्ष पथ से भ्रष्ट हो जाता हैं! पत a उ 
को अपने मोक्ष की प्राप्ति में हेय (त्याज्य ) जी | 


9: 75 
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| हैं उनका हान ( त्याग ) करना चाहिये और उपादेय ( ग्राह्य ) 
जो आत्मा है, उसका उपादान ( ग्रहण ) करना चाहिये । यह हानो- 
पादात बुद्धि विरक्त पुरुष को ही हो सकती है। जैसे एकीभावापन्न 
हुए दूध-जल में से भसारभूत जल का त्याग करने की और सारभूत 
क्षीर ( दूध ) के उपादान ( ग्रहण ) करने की बृद्धि हंत को ही होती 
है। कौए को नहीं होती । यही बात उत्तर गीता में भी “अनन्त- 
शास्त्रं बहु वेदितव्यं स्वल्पश्च कालो बहवश्च विघ्नाः । यत्‌ सारभूतं 
तदुपासितव्यं हंसो यथा क्षीरमिवास्तुमिश्रम्‌?। ( ३।१ ) इस पद्य 
के द्वारा बताई गई है ॥ २३ ॥ 


सिद्धपुरुषसङ्गादप्येतुभयं भवतीत्याह 

भा. प्र. - सिद्धपु रुषसङ्गादिति । सिद्ध पुरुषों के समागम (सम्पर्क) 
से ही ये दोनों बातें होती हैं। यहाँ अपि" शब्द एव के अर्थ में है। 
यह सूत्र के द्वारा बताया जा रहा है-- 


लब्धातिराययोगाद्वा तद्वत्‌ २४ ॥ 

सूचाथे -( लब्धातिशययोगाद्वा ) योग-साधना-प्राप्त हुए 
अतिशय से विवेक ज्ञान का होना निश्चित है, ( तद्वत्‌ ) हंस क्षीर 
के समान । 

लव्धोऽतिशयो ज्ञानकाष्ठा येन तत्सङ्गादप्युक्तं भवति हंसवदे- 
वेत्यथेः । यथालर्कस्य दत्तात्रेयसङ्गममात्रादेव स्वयं विवेकः प्राहुर- 
भूदिति ( मार्क. पु. अ. ३८-४३) ॥ २४ ॥ 

भा. प्र--लब्धातिशय इति । जो सत्पुरुष, ज्ञान की पराकाष्ठा 
पर पहुँच चुका है, उसके सम्पर्क से भी, पुवेसुत्रोक्त विवेक ज्ञान 
( हानोपादान बुद्धि ) हो सकता है, हंस के समान ही । जैसे 'अलकं' 
_ भगवान दत्तात्रेय के समागम से ही विवेकज्ञान स्वयं प्रकट 


या, ऐसा माकण्डेय राग तन कहा प 
२४ ॥ 


रागिसङ्गो न कार्य इत्याह-- 
भा. प्र--रागिसंग इति । मुमुक्ष पुरुष को रागी पुरुषों के साथ 


> 


गेहों रहना चाहिये, इस तथ्य को सूत्रकार कह रहे हैं-- 
न कामचारित्वं रागोपहते शुकवत्‌ ॥ २५ ॥ 
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` सूत्रार्थ--( रागोपहते ) रागादि से अभिभूत हुए लोगों | 

पुरुष को ( न कामचारित्वम्‌ ) अपनी इच्छा के अनुसार ता 
नहीं करना चाहिये । 

रोगोपहते पुरुषे कामतः सङ्गो न क्तव्यः | शुकबत्‌। यथा छ 
पक्षी प्रकृष्टरूप इति कृत्वा कामचार न करोति, रूपलोलुपेबस्धनपयात 
तद्वदित्यर्थः ॥ २५ ॥ | 

भा. प्र. रागोपहते इति । चतुर्थ अध्याय के ( ६-१० ) वें प | 
से बताया गया था कि मृमृक्ष्‌ को किसी का संग नहीं करना चाहि। | 
इस सूत्र के द्वारा भी यह बता रहे हैं कि संसारासक्त लोगों 
समाज में यथेच्छ आना-जाना नहीं चाहिये । जपे शूक पक्षी, मुद | 
स्वरूप सम्पन्न होने से कामचार नहीं करता है, क्योंकि रूप तोता 
लोगों से उसे जैसा भय रहता है, उसीतरह यहाँ भी समना 
चाहिये । एकान्त निवास करता हुआ भी मुमुक्ष पुरुष यदि संत | 
सक्त पुरुषों के समाज में निरन्तर आता-जाता रहे तो उसका ए | 
निवास निरर्थक हो जायगा । अत्यावश्यक कार्यवश यदि वदा 
संसारी पुरुषों के समाज में चला भी जाय तो उससे उसके विवा 
में विक्षेप पड़ने की संभावना नहीं होगी । अभिप्राय पहर f 
मुमुक्ष पुरुष को सांसारिक पुरुषों के समाज से सर्वदा स्व 
बचाते रहना चाहिये ॥ २५ ।। 


रागिसङ्गे तु दोषमाह-- 


भा. प्र.--रागिखंगे इति । रागी पुरुष के संसग में रहने पः 
दोष पैदा होता है, उसे बताते हैं-- 


गुणयोगात्‌ बद्धः शुकवत्‌ ॥ २६ ॥ 


c । परी 
सूचाथ-( गुणयोगांत्‌ ) गुणों के रहने से ( बन्धः!) बसत 
होता हे, ( शुकवत्‌ ) तोते के समान । दा 

तेषां सङ्गे तु गुणयोगात्‌ तदीयरागाद्योगाद क री 


शुकवदेव । यथा शुकपक्षी व्याधस्य गुणः रञ्जु भव द दिला (| 
तद्बद्त्यथः । अथवा गुणितया गुणळोलुपैबे्धो भवति) छ | 
अत्रेवोक्तं सौभरिणा-- लर a 

भा. प्र---तेषामिति। रागीपुरुषों के सम्पर्क में बढती | भ 
रागादि का सम्बन्ध प्राप्त होने के कारण मुमक्षु 96५ 


०७० 


“+ 


<५, (3५% RA -५९ mi 


|| 
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चतुर्थोऽध्यायः । ५४९, 


1 शुक के समान । जैसे शुक पक्षी व्याध के जाल से बँध जाता है । 
अथवा शुकपक्षी गुणी यानी गुणों से सम्पन्न होने के कारण गुण- 
लोलुप लोगों के द्वारा बाँध लिया जाता है, अर्थात्‌ बँध जाता 


` है, उतीतरह यह मुमुक्ष, पुरुष भी बँध जाता है । इसी प्रसङ्ग में 


SS 


सौभरी आचार्य ने कहा है-- 


स मे समाधिजेलवासमित्रमत्स्यस्य सङ्गात्‌ सहसेव नष्टः । 
परिग्रहः सङ्गकृतो ममायं परिग्रहोत्थाश्च महाविधित्साः ॥ 
( चि. पु. ४।२।४८ ) इति ॥ २६॥ 

स इति। जल में निवास करने के समकालीन मत्स्यादि जल 
जन्तुओं के साथ जो मित्रता हो गई, उन मित्रों के सङ्ग करने का 
परिणाम यह भुगतना पड़ा कि सहसैव मेरी समाधि नष्ट हो गई, 
यानी समाधि खूल गई। संग करने के कारण मुझे यह परिग्रह 
( मित्रता ) करना पड़ा । जो इस प्रकार के परिग्रह से दुर रहता 
है, वही-आत्मकल्याण जैसे महान्‌ कार्यं करने की इच्छा को सफल 
कर पाता है । अर्थात्‌ मुमुक्षु पुरुष अन्य लोगों के साथ मित्रता भादि 

परिग्रह्‌ करने से राग-द्वेष आदि में फंस जाता है और बन्धन को 
आप्त कर लेता है । सांसारिक लोग सत्त्वादि तीन गुणों से सवंदा 
अभिभूत रहा करते हैं, उनके संपर्क में आकर मुमुक्ष भी अज्ञात की 
भोर प्रवृत्त होने लगता है, और ज्ञानमागं से हटता जाता हैं। अतः 
EF संग रहना चाहिये । सूत्र में गुण” पद रिलष्ट होने से उसके 
शब होते हे ॥ २६॥ 

पराग्यस्याप्युपायम्‌ अवधारयति द्वाभ्याम्‌ 
he भ्र.--वेराग्यस्येति । अग्रिम दो सूत्रों के द्वारा वैराग्य के 

थे | साधन ) का अवधारण ( निश्चय ) कर रहे हैं-- 


न ओगाद्रागदान्तिर्सुनिवत्‌॥ २७॥ 
खजाथे--( मोगात्‌ ) भोग करने से ( रागशान्तिः ) इच्छाओं 


रि ( पति) (न) नही होती है, ( मुनिवत्‌ ) मुनि के 


भषतो सुनेः सौभरेभोंगान्न रागशान्तिरभूत्‌ , एवमन्येषामपि ह 


थ; । तदुक्त सोभरिणेव-- 
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७७० सांख्यप्रवचनभाष्ये 


भा. प्र--यथेति । जैसे भोग करते हुए भी सौभरि | पी 

की रागशान्ति नहीं हो पाई, इसी प्रकार अन्य लोगो को भस 

हो सकती । ४ 

आमृत्युतो नेव मनोरथानामन्तोऽस्ति विज्ञातमिदं मयाद । 

मनोरथासक्तिपरस्य चित्तं न जायते वे परमाथसहि॥ 

( वि. पु. ४।२।४७ ) इति॥२ 

इसी बात को सौभरि ने ही कहा है--मृत्युकाल के उपि 

होने पर भी मनोरथों ( वासनाओं ) का अन्त ( समाप्ति) 

होता है। विषयों के उपभोग में अपने सम्पूर्ण जीवन को थती 

कर देने पर इस तथ्य को आज मैं जान पाया हूँ । इच्छापूर्ति में प 
हुआ यह चित्त कभी भी परमार्थ की ओर नहीं मूड़ता । 


सौभरि का इतिहास यह है कि--सौभरि नाम के एक त 
मुनि थे। ये एक नदी के किनारे पर आश्रम बना कर रहा कणे 
इन्होंने अपनी तपस्या के द्वारा अनेक प्रकार की सिद्धियां प्राप 
ली थीं, तथापि उनके अन्तःकरण में सांसारिक विषय वार्त! 
निवास करती थीं। स्नान. करने के लिये जब वे गये तब उ 
किसी मत्स्य को अपनी अन्य मछलियों तथा परिवार के सा 
क्रीडा करते हुए देखा । उस दृश्य को देखकर मुनि के अर्श, 
छिपी वासना जागरित हो उठी और उस जीव में उती ह 
कल्पना कर के अपने एकान्तवास और तपोमय जीवन की पप 
कर पुन: सांसारिक जीवन में इन्होंने प्रवेश किया । किसी राजा | 
जाकर भिक्षा की जगह उसकी कुमारी कन्याओं को उ 0 | 
राजा ने बहुत से साधन और ऐश्वर्य प्रदान करते हुए अपनी ३1 
को उसे समपित कर दिया | चिरकाल तक मनि ते बड़े भ | 
उनका उपभोग किया, तथापि उसका चित्त उन उपभोग तगी। | 
नहीं हो पाया । उसकी इच्छाएँ अधिकाधिक बढे ही त | 
मकर एक्‌ न कथा राजा ययाति की भी | हा 
(४१० ) में यह कथा है कि राजा नहुष के छह पुत्री मर्ग |. 
नाम का पुत्र जब राजा बना, और विषयोपभोग म हा 10 
लगा, तब उसके फलस्वरूप अकाल वृद्धत्व ने उसे धेर |. 
उसने अपने पुत्रों को बुलाकर कहा कि जो पुत्र मेरी 2 ६ 
लेकर अपनी युवावस्था मुझे अपण करेगा, वही पतर 
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चतुथोऽध्या यः । ५५१ 


|. उत्तराधिकारी बनेगा । पिता की इच्छा को सुनकर सभी बेटों ने 
* | पना कर दिया, किन्तु सबसे छोटे पूत्र पुरू ने पिता की आज्ञा का 
| पालन किया और अपनी युवावस्था को पिता के अपित कर दिया और 
` पिता की वृद्धावस्था को उसने ले लिया । तब ययाति ने सुदीर्घेकाल- 
तकविषयोपभोग करते हुए आनन्द का अनुभव किया । अन्त में 
ययाति यह समझ पाया कि इस भूतल पर जो भी ऐश्वर्य आदि 
भोग सामग्री है, वह भी किसी के लिये पर्याप्त नहीं हे । इसलिये 
तृष्णा ( वासना-इच्छा ) का परित्याग करना ही श्रेयस्कर है । देखो, 
विषयोपभोग करते हुए कितना सुदीर्घं काल बीत गया, किन्तु 
तृष्णा प्रतिक्षण वृद्धिगत ही होती जा रही है । 
“यत्‌ पृथिव्यां व्रीहियवं हिरण्यं पशवः स्त्रियः । 
एकस्यापि न पर्याप्तं तस्मात्‌ तृष्णां परित्यजेत्‌ ॥ 
पूर्ण वर्षसहस्त्र मे विषयासक्तचेतसः । 
तथाप्यनुदिनं तृष्णा मम तेषूपजायते ॥” 
(वि. पू. ४।१०।२४, २८ ) 
भोगों को भोगने से राग की शान्ति कभी भी नहीं होती। 
विषयों को भोगने से विषयासक्ति समाप्त हो जायगी-यह समझना 
भूल है। विषयों का भोग तो विषयों में अत्यधिक आसक्ति को 
वृद्धिङ्गत करता है । जैसे घृत आदि की हवि के प्रक्षेप करने से अग्नि 
की वृद्धि अधिकाधिक होती जाती है उसी प्रकार 'काम की शान्ति, 
उपभोग करने से नहीं होती, प्रत्युत काम की वृद्धि ही होती जाती 
है। विषयों का उपभोग विषयों को बढ़ाने के लिये अग्नि में हविः 
भप के बराबर ही समझना चाहिये । मनु कहते हैं-- 
“न जातु कामः कामानामुपभोगेत शाम्यति । 
हविषा कृष्णवत्मेंव भूय, एवाभिवधेते” ॥ 
( मनु २९४) 
अत: श्रेयस्काम प्रुष को चाहिये कि वह अपने मन को विषयोप- 
हटाकर उसे विरक्ति की ओर लगाने का प्रयत्न करता 


भा. प्र.---अपौति। विरक्ति प्राप्त करने का उपाय, विषयों में 


` भेष दर्शन करते रहना ही है । सुत्रकार उसे बताते हैं 
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५५२ सांख्यप्रचचनभाष्ये 
दोषदरीनाडुभयोः ॥ २८ ॥ 
सूचाथे--( उभयोः ) प्रकृति और उसके कार्य दोनों के | 2 
दशनात्‌ ) दोषों को देखने से रागशान्ति यानी विरक्ति होती है न 
उभयो प्रकृतितत्काययोः परिण[मित्वडुःखात्मकत्वादिदेपर ` 
देव रागशान्तिभवति, मुनिवदेवेत्यर्थः। सौभरेहिं स्ृदोषदरशशत/ कं 
सङ्गे वेराग्यं श्र्यते-- अ 
भा. प्र.--उभयोरिति । प्रकृति और उसके कार्यों के पण. है 
मित्व और दुःखात्मकत्वादि दोषों को देखते रहने से ही गाशा) 
होती है मुनि की तरह । सौभरि को संग में दोषदृष्टि करप 
संग के प्रति ह हुआ, ऐसा सुना है-- उ 
दुःखं यदेवेकशरीरजन्म तथारद्वसंख्यं तदिदं प्रपतम्‌। | न 
परिग्रहेण क्षितिपात्मजानां सुतैरनेकेबेहुलीकृत त्‌ ॥ | «५ 
(चि. पु. 81२४९ ) इति॥ ४ इ 
क दुःखमिति । एक शरीर की प्राप्ति होना ही यानी एक शरी 
पन्न होना ही महान्‌ दुःख है । मैंने तो इन राजकत्याओं कार्प'| उ 
ग्रह कर के उसे पचास गुना कर दिया है ॥ हो 
वृत्तिकार आदि कुछ विद्वान्‌ सूत्रगत 'उभयोः” पद त उ 
आर विषय” इन दोनों का ग्रहण करते हैं । इन दोनों से सर्म रो 
को देखने से विरक्ति का पैदा होना बताते है । शुद्धनिमेल 4 ॥ है 
का प्रकृति के साथ संग करने से गर्भवास आदि अनेक प्रकार 
युक्त होना ही आत्म-सम्बन्धी दोष है, उसे-देखने ॥ ता | जु 
प्रकृति के साथ संग करने की विरक्ति हो जाती है, क्योंकि र. हो 
तो शुद्ध, चेतन है। किन्तु वह भी प्रकृति का संग करने सै ॥ उ 
का Si करने के लिये विवज्ञ हो जाता है । अतः ढु `= {| हे 
५ प्रकृति का संग नहीं करना चाहिये । उसी तरह प्रकृति बर्ग आ 
हीः वषय हैं, वे भी परिणमनशील हैं, अर्थात्‌ क्षणिक य़ा” 0 के 
८ ही इस नहीं हैं। जो विषय, एक समय में पुल गा 
पा 0. समय दुःख के साधन प्रतीत होने लगते हँ । 1 ॥॥ रि 
नभी दोषदशेन है। आत्मा तो स्थायी सुल को." | रो 


रुप विषयों की ओर से अपनी दुष्टि को मोड़कर आरती 
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चतुथांऽध्यायः। ५५३ 


|. दृष्टि को ले जाता है, अर्थात्‌ अन्तदृष्टि करने लगता है । यह 
(र अन्त्‌ ष्टि ही वैराग्यप्राप्ति का उपाय है ॥ २८॥ 
| संगादिदोषो पहतस्योपदेशाग्रहणेऽप्यनधिकारमाह- 
भा. प्र.--रागादिति। रागादि दोषों से मलिन रहनेवाले पूरुष 
को उपदेश ग्रहण करने का भी अधिकार नहीं है, यानी निर्मल शुद्ध 
अन्तःकरण रहने पर ही प्राप्त किया हुआ उपदेश फलप्रद होता 
है--यह सूत्रकार कह रहे हैं-- 
१८२. hs [a १००२ A 

न मलिनचेतस्युपदेरावीजप्ररोहोऽजवत्‌॥ २९ ॥ 
सूचाथे--( मलिनचेतसि ) रागादि से मलिन हुए चित्त में 
उपदेशात्मक बीज का अंकुर ( न ) नहीं पैदा होता है, ( अजवत्‌ ) 
अज के समान । 

उपदेशरूपं यज्ज्ञानवृक्षस्य वीजं तस्याङ्कुरोऽपि रागादिमिलिनचित्ते 
नोत्पद्यते, अजवत्‌ । यथाऽजनाम्नि नृपे भार्याशोकमलिनचित्ते वसि- 
्ेनोक्तस्याऽप्यु पदे शाबी जस्य नाङ्कर उत्पन्न इत्यर्थः ॥ २९॥ 

भा. प्र.--उपदेशरूपमिति। जो ज्ञानरूपी वृक्ष का बीज हैं, 
उसका अंकुर भी रागादि दोषों से मलिन हुए चित्त में उत्पन्न नहीं 
होता है, अज” नामक राजा के समान । जैसे--पत्नी की मृत्यु से 
उतपन्न हुए शोक रूपी दोष से मलिन चित्त वाले राजा अज के चित्त 
वसिष्ठ महषि के द्वारा दिये गये उपदेश रूपी बीज का अङ्कुर 
तक उत्पन्न नहीं हुआ । अभिप्राय यह है कि रागादि दोषों से 
मलिन हुए चित्त में ज्ञान-वैराग्य आदि के लिये बोये गये उपदेश 
खपी बीज से उसका अङ्कुर तक पैदा नहीं हो पाता है । जैसे बिता 
जुती अथवा ऊषर भूमि में बोया हुआ बीज कभी भी अङ्कुरित नहीं 
Sr पना FE त (यसत म का 
| हो पाती है। को पट Fane डच ह घे तो यम-नियम-आसन- 
| पराणाया अत: ज्ञान-वेराग्य की इच्छा हो तो यम 
कर मप्रत्याहार-ध्यान धारणा आदि के अनुष्ठान से चित्त (अन्तः- 
| को निर्मल बनाना ही होगा, तभी उसमें ज्ञान-वैराग्य की 
द द क गी। इस प्रसंग में सूत्रकार ने राजा दु का दृष्टान्त 
था, रह प्राचीन काल में 'अज” नाम का एक इक्ष्वाकुवंशीय राजा 
था। है अपने भार्या ( पत्नी ) इन्दुमती में अत्यन्त आसक्त रहता 
छ ही समय के बाद इन्दुमती की मृत्यु हो गई । उसकी मृत्यु 
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से राजा अज अत्यन्त शोक ग्रस्त हुए। उनके कुल गुर | 
उन्हें सान्त्वना प्राप्त कराने के लिये बहुत कुछ उपदेश दिया 
उस उपदेश का राजा पर कोई प्रभाव नहीं पड़ा । राजाका | शी ` 
किच्चिन्मात्र भी दूर नहीं हो पाया । क्योंकि शोक एवं आसक्तिब ५ 
से कलुषित हुए हृदय में ज्ञानोदय का होना दुर्लेभ होता है। सच्च 
निर्मल अन्तःकरण में ज्ञान का उदय हो पाता है । अतः ज्ञान, बेरा 
की प्राप्ति के लिये योगशास्त्रोक्त यम-नियमादि के अगुछा। 
अथवा भगवच्छारणगति से ही अन्तःकरण की निमतता ते 
सकती है । 
कि बहुना 
भा. प्र.--कि बहुनेति । अधिक क्या बतावें ! मलिन अत्तकत 
में ज्ञानका आभास तक संभव नहीं है । इस बात को सूत्रकार 
रहे हैं-- 
नाभासमात्रमपि मलिनदर्पण वत्‌ ॥ ३०॥ 


. सूत्रा्थं-( मलिनदर्पणवत्‌ ) मलिन दर्पण में प्रतिबिख १ 
फलित नहीं हो पाता, उसी तरह (न आभासमात्रमपि | र 
चित्त में ज्ञान का आभास मात्र भी नहीं हो पाता । 
आपातश्ञानमपि मलिनचेतस्युपदेशान्न जायते, विषयास 
रादिभिः प्रतिबन्धात्‌ । यथा मले; प्रतिबन्धान्मलिनदपंणेऽ " 
विम्बति तद्वदित्यर्थः ॥ ३०॥ 5} 
-भा. प्र---आपातेति । मलिन चित्तवाले पुरुष की ग 
अच्छा कितना ही युक्ति-तक पुर्ण उपदेश क्यों न किया १५6 
उससे उस पुरुष के मलिन चित्त में ज्ञान-वेराग्य का भा 
पदा नहीं हो पाता हे । क्योंकि उसके मलिन चित्त में अ (छी | 
का सञ्चरण चलता रहता है, जो ज्ञानोत्पत्ति में प्रति बि 
करता रहता हे । जसे मलिन दर्पण में मलों के द्वारा म है | 
जाने से किसी भी वस्तु का प्रतिबिम्ब नहीं उभर ब | 
तरह इस मलिन चित्त की स्थिति रहती है । इसी बात र | । 
याज्ञवल्क्य ने भी बताया है-- धी 
“मलिनो हि यथा&दर्शो रूपालोकस्य न्न ॥ 
तथाऽविपक्वकरण आत्मज्ञानस्थ न शे. 


£ 
८2५७ 
न्या 


चट 


2 


॥ ` 
( या. स्मृ प्राय: है 
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चतुथो ऽध्यायः । ष५५. 


] अतः आत्मज्ञानेच्छु पुरुष को चाहिये कि वह, अन्यान्य विषयों 
र की ओर से अपने मन ( चित्त ) को हटाकर उसे आत्मचिन्तन में 
ग ही लगाता रहे। यह तभी हो सकता है कि जब वह थम-नियमों का 
१ पालन करता हुआ प्राणायाम के द्वारा चित्त को शान्त बनाले, यानी 
बिषयान्तर के सञ्चार से रहित बना ले । शान्त चित्त में ही आत्म- 
ज्ञान का उदय हो सकता है । इस प्रकार शान्त हुए चित्त में न किसी 
के प्रति राग रहता है और न द्वेष रहता है। ऐसे पुरुष को ही 
बीतराग' महात्मा कहा जाता है। आज भी इस कराल कलिकाल 
में ऐसे वीतराग महात्माओं के दर्शन, पुण्यशाली लोगों को क्वचित्‌ 
हो ही जाते हैं। अभी-अभी परब्रह्मभाव को प्राप्त हुए प्रातः- 
स्मरणीय पूज्यपाद वीतराग महात्मा श्रीस्वामी करपात्रीजी महाराज, 
का पुण्य दशन, भाग्यशालो लोगों ने किया ही है ॥ ३०।। 

यदि वा कथश्िज्ज्ञानं जायेत, तथाप्युपदेशालुरूप॑ न भवेदि- 
त्याह-- 

भा. प्र.---यदि वेति । मन के मलिन रहने पर भी कदाचित्‌ 
उपदेष्टा गुरू की प्रबल शक्ति के प्रभाव से यथा-क्रथचित्‌ ज्ञानोदय 
ही भी जाय, तो वह उपदेशानुरूप नहीं हो पाता है, इसीको अग्रिम 
पुत्र से कह रहे हैं-- 

न तज्जस्यापि तद्रूपता पङ्कजवत्‌॥ २१ ॥ 


सूत्राथ--( तज्जस्यापि ) उपदेश से कथच्चित्‌ ज्ञान का अल्पतर 
गदुर्भाव होनेपर भी ( न तद्रपता ), वह उपदेश के अनुरूप नहीं 
होता है, ( पङ्जवत्‌ ) जैसे उत्तम बीज के होते हुए भी (प्क) 
कीचड़ ) के दोष से कमल की उत्पत्ति उस बीज के अनुरूप नहीं 
र| होती है | 
 _ तस्माढुपदेशाज्ञातस्यापि ज्ञानस्योपदेशालुरूपता न भवति । सामः 
i म्येणानवबो घात्‌ , पङ्कजवत्‌ । यथा बीजस्योत्तमत्वेपि पङ्कदोषाद्‌ 
| बोजानुरूपता पङ्कजस्य न भवति, तद्वदित्यर्थः । पङ्कस्थानीयं शिष्यः 

त्तम्‌ ॥ ३१ ॥ - 

) र. प्र--तस्मादिति। उस उपदेश से यथा कथित्‌ ज्ञान हो 
॥ यि तो वह, उपदेश के अनुरूप नहीं हो पाता अर्थात्‌-सम्पूण 
i यानी पा होना चाहिये वैसा नहीं हो पाता है, पङ्कज के समान, 
“| जैसे बीज के उत्तम होने पर भी “पङ्क? के दोष से पदा हुए 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Meee LOM 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


५७६ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


उस पद्भुज ( कमल ) में बीजानुरूपता नहीं हो पाती है। [| प्रभ 
पद्धुस्थानीय शिष्य के चित्त को समझना चाहिये । अर्थात गा (: 
उपदेश जिस स्तर का है, तदनुसार उसे ज्ञान नहीं हो ता का 
क्योंकि शिष्य का मलिन चित्त रूपी क्षेत्र, उस ज्ञान के स्तर का गं होत 
है। उत्तम बीजस्थानीय गुरूपदेश हे और शिष्य का मत्ति शि 
पद्भूस्थानोय है। अभिप्राय यह हे कि उत्तमोत्तम बीज के बेगर 
पर भी उसके प्रतिकूल क्षेत्र होने के कारण उत्तम फल की उता 
में प्रतिबन्ध हो जाता हे । अतः मलिन चित्त, ज्ञानोत्पत्ति पै 
बन जाता है ॥ ३१॥ 

ननु ब्रह्मोकादिष्वेंश्वयणेव पुरुषार्थतासिद्ध्या किमथ 
प्रयासेन मोक्षाय ज्ञाननिष्पादनं, तत्राह-- 

भा. प्र.--नन्विति । ब्रह्मलोकादि में ऐश्वर्य प्राप्ति के हो 
से पुरुषार्थ यदि सिद्ध हो ही जाता है, तो मोक्ष के लिये आए 
के सम्पादनार्थं इतना प्रयास करने की आवश्यकता किस गिर 
इस पर सुवकार कहते हैं-- 


न भूतियोगेडपि कृतकृत्यतोपास्यसिद्धिवदुपात्य 
सिद्धिवत्‌ ॥ ३२॥ 


सूचाथे--( उपास्यसिद्धिवत्‌ ) उपास्यसिद्धि के समात | १ 
योगेऽपि ) मङ्गलमय अवस्थाओं को प्राप्त कर लेते पर भी (१ 
कृत्यता ) सफलता नहीं हो पाती है। 

ऐेश्वयंयोगेऽपि कृतकृत्यता कृतार्थता नास्ति, क्षयाति 
स्वुगमात्त्‌ , उपास्यसिद्धिवत्‌। यथोपास्यानां ब्रह्मादीनां पिरि ह 
न कृतकृत्यता । तेषामपि योगनिद्रादो योगाम्यासश्रवण म | 
तदुपासनया प्रात्ततदेश्वयेस्यापीत्यरथे: । उपास्यसिद्विवदि^ | 
श्यायसमाप्तौ ॥ ३२ ॥ | 


प्रा. प्र.--ऐश्वर्ययोगेऽपीति। अनेक प्रकार की उह | 
किसी लोकविशेष में अणिमादि सिद्धियो की उप 
अनेकविध ऐश्वर्यो की प्राप्ति होने पर भी कुतकृत्यता | + 
अर्थात्‌ पुरुषार्थ की प्राप्ति] नहीं होती है, क्योंकि ती 
क्षयशील हैं, यानी वह ऐश्वर्य क्षयित्व दोष से गुक्त बरव) त | 
त्युनाधिक तारतम्य भो रहता है, यानी अतिशय ( आईि FL 
दोष से पूणे रहता है, जो दुसरे को दुःखदायी होता है? 1 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


चतुथो ऽध्यायः । ५५७ 


| ( उपास्य ) राजा, अथवा धनी पुरुष की सेवा 
( उपासना, आराधना ) करने से कहीं अधिकार पद या घन आदि 
का लाभ हो जाता है, परन्तु वह भी कितने समय तक के लिये 
* होता है? अन्त में उसकी भी कभी न कभी समाप्ति हो ही जाती है । 
उससे अक्षय सुख की प्राप्ति नहीं होती है । 

अभिप्राय यह है कि विशिष्ट उपासना के करने से यह जीवात्मा 
ऐसी उच्च अवस्था को प्राप्त कर लेता है कि वह ब्रह्मा, विष्णु, इन्द्र 
आदि संज्ञाओं से कहलाने लगता है। क्योंकि उपासना करते समय 
उपासक का लक्ष्य एकमात्र ब्रह्मा या विष्णु या इन्द्र आदि बनने का 
था। अतः वे ब्रह्मा आदि ही उपासक के लक्ष्य थे । तदनुसार लक्ष्य- 
पूति के हो जाने पर भी वह उपासक पूर्णरूप से कृतकृत्य नहीं हो 
पाता, क्योंकि ब्रह्मा, विष्णु, इन्द्र आदि देवता भी समाधि अवस्था 
(योगनिद्रा ) के प्राप्त्यर्थं योगाभ्यास किया करते हैं, ऐसा सुना 
जाता है । अतः आत्मसाक्षात्कार के पूर्वं की जितनी भी उत्तमोत्तम 
भवस्थाए हे, उन्हें पुरुषार्थ के रूप में नहीं कह सकते । आत्म- 
साक्षात्कार ही केवल्य या अपवग है, उसी को पुरुषार्थ कहते हैं। 
पुत्रात 'उपास्यसिद्धिवत्‌? पद की द्विरावृत्ति ( वीप्सा ) अध्याय 
समाप्ति की सूचक है । 


अध्यायत्रितयोक्तस्य विवेकस्यान्तरङ्गकम्‌ । 
आख्यायिकाभिः सम्प्रोक्तमत्राध्याये समासतः ॥ १ ॥ 
इति श्रीविज्ञानभिक्षुनि्मिते कापिळसांख्यप्रवचनस्य 
भाष्ये आख्यायिकाध्यायश्चतुर्थः ॥ ४॥ 
RED ा--- 
अध्यायेति । प्रस्तुत अध्याय के पूर्ववर्ती तीन अध्यायों के द्वारा 
मे भतिपादित 'विवेक ज्ञान” के अन्तरङ्ग साधन को इस चतुर्थ अध्याय 
[यिकाओं को प्रदर्शित करते हुए संक्षेपतः बता दिया गया । 
इति श्री विज्ञानाभिक्षुविरचित-कापिलसांख्यप्रवचनभाष्ये 
बद्-मुसलगाँवकरोपनामकेन श्रीगजाननशास्त्रिणा 
विरचितायां 'भाष्यप्रदीप' नामकहिन्दीव्याख्यायां 
चतुर्थ 'आख्यायिकाध्यायः? समाप्तः ॥ 


— Site | 
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स्वशाखसिद्धान्तः पर्याप्त; । इतः परं स्वशास्त्रे परेषां | , 
कर्तु पञ्चमाध्याय आरभ्यते । तत्रादावादिस्‌तरेऽथशाब्देन ( | 
११ ) यन्मङ्गलँ कृतं तद्‌ व्यर्थेमित्याक्षेपं समाधत्ते-- 

स्वशास्त्रेति। स्वशास्त्र ( सांख्यशास्त्र ) के सिद्धान्त का प्री 
पादन पर्याप्त हो चूका । उसके बाद अपने शास्त्र (सांथ | 
दूसरों के द्वारा किये गये पूर्वेपक्षो का अपाकरण करने केति 
पञ्चमाध्याय का आरम्भ किया जा रहा है। इस पञ्चमाधाव 
आरम्भ में प्रथमाध्याय के प्रथमसूत्र अथ त्रिविधदुःखालत* 
( सां० सु० १।१ ) में सूत्रकार ने 'अथ' शब्द का प्रयो 
मङ्गलाचरण किया है उसपर पूर्वपक्षी ने व्यर्थता का आक्षेप प 
उस आक्षेप का समाधान सूत्रकार कर रहे हैं-- 

मझ्लाचरणं शिष्टाचारात्‌ फलदर्शनाः 
च्छुतितश्रेति ॥ १ ॥ 

सत्रार्थ--( मङ्गलाचरणं ) किसी भी कार्य के आरम्भे 
चरण अवश्य करना चाहिये, क्योंकि ( शिष्टाचारा | के 
मंगलाचरण करते आये हैं, शिष्टों का यह आचार है, अ i / 
'दशैनात्‌ ) उस मंगलाचरण का फल भी दिखाई देता९ 
( श्रुतितः ) शब्द प्रमाण रूप श्रुति से भी मंगलाचरण ९ 
गया है । इस प्रकार मंगलाचरण के करने में सूत्रकार 
'प्रदशित किये हैं । न दं । 

मङ्गलाचरणं यत्‌ कृत तस्येतेः प्रमाणेः कतव्यता 1 
इति शब्दो हेत्वन्तराकाङ्वानिरासाथः ॥ १ ॥ ता क्ती 

भा. प्र.--मंगळाचरणमिति । मंगलाचरण जो दि | 
कतेव्यता इन प्रमाणों से सिद्ध होती है। सूत्र म स Ti 
प्रयोग किसी अन्य हेतु की आकांक्षा के तिरासार्थे छ मे 
ग्रन्थारम्भ में किये जानें वाले मंगलाचरण के म ह्री प्र 

विचार करना नव्यनैयायिकों ने आरम्भ किया हैं। ९... प्रत | 
अन्थों, रामायण-महाभारतादि ग्रन्थों के आरम्भ 


रा 
करता ४ 


कि 
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|; होता चला आ रहा है। मंगलाचरण करना कोई नई बात 
हहीं हैं । 'ओङ्कारश्राथशब्दश्च ब्राह्मणा निमितौ पुरा । शङ्क भित्त्वा 
विनिर्यातौ तस्मान्माङ्गलिकावुभौ ॥ 


` इस वचन से ३४ और अथ दोनों शब्दों को माङ्गलिक कहा गया 
रा है। श्रुत्यतुमोदितवेदिकशिष्टपरम्परा के प्राप्त होने से मंगलाचरण 
करना कतंव्य-कोटि में आजाता है। किन्तु उसपर नास्तिको के 
किये गये नकारात्मक आक्षेप के .समाधानार्थ सूत्रकार ने उसके 
करने में प्रदर्शित तीन हेतुओं में से पहिला हेतु 'शिष्टाचारात' दिया 
है। मानव मात्रका यह स्वभाव है कि वह अपने से बड़े, सभ्य, 
विद्वान्‌, आचरणशील व्यक्ति का अनुकरण करता है। उनका अनु- 
करण करते-करते 'भृङ्ग-कीट” न्याय से अनुकरणशील व्यक्ति भी 
वेसा ही बड़ा, सभ्य, विद्वान्‌, आचरणशील बन जाता है । भगवान्‌ 
भी कहते हैं 'यद्‌ यदाचरति श्रेष्ठस्तत्तदेवेतरोजनः?। एवं च शिष्टा- 
चार होने से मंगल” करना कतव्य की कोटि में आता है। 


/_ दुसरा हेतु दिया है--फळदशनात्‌?। एक नियम हैं कि जैसा 
काम” वसा दाम (फल) अर्थात्‌ शुभ कर्म का फल शुभ और अशुभ- 
कम का फल 'अशुभ”?। इस नियम को दृष्टि से देखने पर स्वीकार 
करना ही होगा कि मंगलाचरण” भी एक शुभ कमं है, तो उसका 
फल भी शूभ ही होगा । ग्रन्थकार को शुभ फल के रूप में ग्रन्थ की 
निविष्नतया समाप्ति होना तथा उसका अध्ययनाध्यापन के द्वारा 
पष्ट प्रचार होना और विद्वत्समाज में उसकी मान्यता होना-- 
पही अभीप्सित रहता है । मंगलाचरण के करने पर अभीप्सित 
कल की प्राप्ति होती है । अतः मंगलाचरण करने में भारतीयों का 
विश्वास अनादि काल से चला आरहा है । 


से तीसरा हेतु “श्रुतितः है । किसी भी कायं का आरम्भ करते समय 
“थम मंगलाचरण करने के लिये श्रुति ने भी कहा है। श्रुति 
लार भिग्निमीडे पुरोहितम्‌” इमेत इन्द्र ते वर्य नसत ये 
| धान र चरामसि प्रभूवसो” ( ऋ० १।५७।४ ) । इन्हीं बातों को 
11 करता रखकर सूत्रकार ने तीन हेतुओ को देकर मंगलाचरण 
`` आवश्यक बताया है । 

(| पालन पेर्णाश्रम धर्मे का पालन करना ही आये-संस्कृति है। उसका 
| `. रना आत्मज्ञानी हो या न हो, सभी के लिये आवश्यक 
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बताया गया है। योगेश्वर श्रीकृष्ण ने स्वयं भी वर्णाश्रम | 
किया है, तथा सबके लिये भी उसका पालन करना इ 
बताया है । मंगलाचरण आदि शुभ कर्मो से अन्तःकरण की व 
होती है और अन्तःकरण के शुद्ध होने परही आले 
पाता है, और उसी से मोक्ष की प्राप्ति होती है। मोक्षही र| 
स्वरूप है ॥ १॥ =. 59 | 
ईश्वरासिद्धेरिति यदुक्तं ( सां. सू. १।९२ ) तन्नो पपद्यते, काप 
दातृतया तत्सिद्धेरिति ये पूव पक्षिणस्तान्निराकरोति- 
“ईश्वरा$सिद्धे:-( सां० सू० १।९२ ) सूत्र से जो कहा ग़, 
वह उपपन्न नहीं हो रहा है, क्योंकि कर्मफल के दाताके ह्मा 
उसकी सिद्धि हो रही है। वह सम्पुर्ण जगत्‌ का अधिषातार। 
किन्तु “वादी भद्रं न पश्यति' इस न्याय के अनुसार पूर्वपक्ष गे 
के अस्तित्व को और उसके अधिष्ठातुत्व को न मानकर जो ऐशी 
उपस्थित किये हैं उनका निराकरण सूत्रकार कर रहे हैँ | 
नेश्वराधिष्ठिते फलनिष्पत्तिः कर्मणा तत्सिद्धेः | *|| 
सू्र(थे- (ईश्वराधिष्ठिते) ईश्वर के अधिष्ठाता होने पे (१४ 
निष्पत्तिः ) कर्मफलों की प्राप्ति का होना संभव नहीं है | | 
( कर्मणा तत्सिद्धे: ) फल को प्राप्ति तो कर्म से होती है। {र 
का अभिप्राय यह है कि जीवों को जो फल प्राप्ति होती 0, 
उनको अपने-अपने कर्म के अनुसार होती है । ईश्वर. तो र 5 
कर्मों को देख-देख कर तदनुसार उनको फल दे देता है! | 
फल देने मैं प्रत्येक जीव के कर्म की अपेक्षा जब ईश्वर त) गौ 
पड़ती है, तो वह स्वतन्त्र नहीं है अतः 'कर्म' और फा , १ 
कार्य-कारणभाव का मानना युक्ति संगत होगा, तब 
दाता के रूप में मानने की क्या आवश्यकता हैं ? | 
ईश्वराधिष्ठिते कारणे कर्मफलरूपपरिणामस्य निरति 
आवइ्यकेन कमंणेच फळनिष्पत्तिसम्भवादि त्यर्थः ॥२॥ 
भा. प्र--इश्वराधिष्ठित इति। ईश्वराधिष्ठित ॥| ण 
फलरूप परिणाम की निष्पत्ति होना उचित नही. & 
कर्म से ही फल को निष्पत्ति का होना संभव है । यय | 
ईश्वर से अधिष्ठित है, उसमें कर्मफलों की प्रा ती 
मानना सम्भव नहीं है, यानी ईश्वर को जगत्‌ का अवि. | 


७ लिक 


~“ 
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॥. उंसी को कर्मफलदाता कंहनो उचिते नहीं है, क्योंकि वह कर्मे की 
अपेक्षा किये बिना यानी स्वतन्त्र रूप से फल को नहीं दे सकता । 
अत: फल प्राप्ति में कर्म की अपेक्षा जब आवश्यक ही है, -तव ईश्वर 
को एक अधिक कारण के रूप में मानना अनावश्यक ही है, क्योंकि 
है केवल कर्म से ही फलप्राप्ति हो सकती है । बृहदारण्यक (१४१०) 
| के शांकरभाष्य को देखने से स्पष्ट प्रतीत होता है कि फलप्राप्ति में 
| कारण एकमात्र कर्म ही है, उसके अतिरिक्त अन्य कोई नहीं है । 
मीमांसकों का भी कहना है कि ईश्वरनिरपेक्ष एकमात्र कर्म ही 
गा फलप्राप्ति में कारण है । ईश्वर को फलप्राप्ति में कारण समझने का 
भ्रम, न्‍्यायदशन ( न्या० सू० ४।१।१६ ) की व्याख्या देखने से तथा 
ता) तकुलीशवाशुपतदशेन 'कर्मादिनिरपेक्षस्तु स्वेच्छाचारी यतोह्ययम्‌” 
श के देखने से हो रहा है। अतः केवल कर्म को ही फलप्राप्ति में 
[| कारण समझना चाहिये ॥ २॥ 

| ईश्वरस्य फलदातृत्वमपि न घटत इत्याह सूत्रे 


१॥ श्वरस्येति । ईश्वर में फलदातृत्व कहना असंगत भी है, इसी 
| त को अनेक सूत्रों के द्वारा सूत्रकार बता रहे हैं-- 

भ स्वोपकारादधिष्ठानं लोकवत्‌ ॥ ३ ॥ 

है, सूचाथे--(स्वोपकारात्‌) स्वोपकार की भावता से (अधिष्ठानम्‌) 


तरी 200 का अधिष्ठाता होना ( लोकवत्‌ ) लौकिक व्यक्ति के समान 


ती ढश्वराधिष्ठातत्वे स्वोपकाराथमेव लोकवदधिष्ठान स्यादि- 
गोप पथः॥३॥ 
तीर फ्री न इश्वराधिष्ठात॒त्वे इति । ईश्वर को जगत्‌ का अधिष्ठाता 
|| हो उर स्वोपकारार्थ ही लोक के समान उसका अधिष्ठातृत्व 
य| ` जायगा। निष्कर्ष यह है कि ईश्वर को अधिष्ठाता मानने पर 
| ह अधिष्ठातृत्व एक राग-द्रेषयुक्त जिक पुरुष के समान ही 
हो से । सूत्रगत 'स्वोपकारात्‌” पद में दो प्रकार का समास 
उपका ता है--'स्वस्य उपकारः = स्वोपकारः” और “स्वीयस्य 
| बेथ. २:--स्वोपकारः, तस्मात्‌ 'स्वोपकारात्‌'। क्योंकि “स्वः का 
i बे RT और “आत्मीय” दोनों ही होते हैं । अतः अपना उपकार. 
1 अपने सम्बन्धी का उपकार । अपने से यानी ईइवर से 
| 
| 
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सम्बन्ध रखने वाले ( सम्बन्धी ) जीव” हें । जो उसकी | ध 
की ) आराधनारूप उपासना, भक्ति किया करते हैं। ये दोनों 

के उपकार, स्वार्थ से ही हुआ करते हैं। क्योंकि सबकी परी 
प्रायः राग-द्वेष से ही अपने अथवा स्वात्मीय पर उपकार पी 
लिये ही हुआ करती है, यह प्रसिद्ध है । ऐसी स्थिति में ईने 
आप्तकाम या पूर्णकाम या आनन्दधन आदि कहना केसे | 
हो सकेगा ? उसे प्राकृत साधारण पुरुषों के समान ही थव 
कहना होगा | योगवातिककार ने भी (१।२५ पर) यही बतागा ह| 
सांख्यसुत्र के भाष्यकार ने ( सू० ५।६ में ) “उपकार इष्टाथ 
कहा है॥ ३॥ | 


भवत्वीश्वरस्याप्युपकारः का क्षतिरित्याशङ्कथाह- 
है, यह भी मान लें तो कौन सी हानि है? अथवा यह भी ग 


कि परार्थभावना से ही उसकी प्रवृत्ति होती है, तो क्या हए 
इस आशंका के समाधानार्थं सूत्रकार कह रहे है 


लौकिकेशदरचदितरथा ॥ ४॥ ग 

दा पर 

सूत्राथ--( इतरथा ) अन्यथा ( लोकिकेश्वरवत्‌ ) ब द 

लौकिक राजा-महाराजाओं के ही समान समझा जायगा । क 
ईश्वरस्याप्युपकारस्वीकारे छौकिकेश्वरवदेव सोऽ 

स्यात्‌ । अपूणेकामतया दुःखादिप्रसङ्गादित्य्थः। ४॥ , ॥ मा 

भा. प्र.--ईश्वरस्येति। ईश्वर की प्रवृत्ति अ | कर 


सरे पर उपकार करने के लिये होती है, यह माता न f 
लौकिक राजा-महाराजाओं के समान ही उसे भी “दी 
जायगा, और अपूर्णकाम रहने से दुःख आदि क द 
प्राप्त होगा ।. क्योंकि लौकिक व्यवहार में दिखा | 
पर अथवा परोपकारार्थ प्रवत्त होने वाले लोगों म” हि 
उपकार ( लाभ ) की भावना तो भीतर रहती € दह 
रण्यक ( ३।५।६ ) में कहा गया है “आत्मनस्तु 
भवति’। उसकी इस प्रकार की प्रवृत्ति मे. । कौ, 
भावनाओं का भी अस्तित्व अवश्य मानना ही होगा ह आओ 


कध 


ईश्वर ( शासक-नेता-राजा आदि ) में ये सभी भी - 
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| दिखाई देती हैं। तब ईश्वर” एक साधारण मनुष्य के समान 
ही सिद्ध होगा। साधारण मनुष्य में “राग-द्रेष-ईष्या-चृणा-काम- 
त्रोध-मोह आदि सभी विकार हुआ करते हैं। आधुनिक शासक- 
$ ` अधिकारी-नेता आदि जो जनसेवा का नारा लगाते अपने को जन- 
| सेवक बताते घूमा करते हैं, वे साक्षात्‌ स्वार्थं के पुञ्ज होते हैं, यह 
[मी क्रिमी से छिपा नहीं है । एवंच संसार की रचना ( फलदान-प्रवृत्ति ) 
| एकमात्र परोपकार की भावना से अर्थात्‌ केवल करुणा की भावना 
याह से हुई है--यह कहना कठिन है । यदि ईश्वर अत्यन्त करुणाद्रे होकर 
0१) जगद्‌-रचना में प्रवृत्त होता है कहें तो उसने किसी को दरिद्र, किसी 
| को महात्‌ शक्तिशाली तो किसी को अत्यन्त दुबल, किसी को 
| नीरोग तो किसी को रोगी (बारहमासी मरीज), किसी को अत्यन्त 
| पुर तो किसी को अत्यन्त कुरूप, क्यों बनाया ? अतः करुणाद्रे- 
| भावना से प्रेरित होकर उसने जगद्रचना की है--यह केसे कहा जा 
मा५ सकता है ? इसलिये ईश्वर के मानने में या उसे अधिष्ठाता मानने में 
ि(। कोई आधार नहीं है। सर्वेलोक प्रसिद्ध, प्रबल शक्ति से सम्पन्न, 
| अनाप्तकाम मनुष्य को लौकिक व्यवहार में ईश्वर-भगवान्‌-' आदि 
| शब्द से भी कहा जाता है। जैसे राजा अथवा भूस्वामी के लिये 
। वरः शब्द का प्रयोग करते हैं। शबरस्वामी ने कहा है--गाह- 
; | पत्यस्यापि स्वस्मिन्‌ कार्ये ईइवरत्वम्‌ः--( ३।२।४ ) इस उक्ति के 
भनुसार सामथ्येवत्त्वमेव ईश्वरत्वम्‌’ कहा जाता है ॥ ४ ॥ 


ON 
तथव भवत्वित्याशङ्कथाह— 


33 ~ 
तथवेति | जेसा ऊपर कहा गया हैं, उसी प्रकार ईश्वर को यदि 


९ | पान लिया जाय तो क्या हानि है? इस आशंका पर सूत्रकार 
[| केहू रहे हैँ~_ 


| पारिभाषिको वा ॥ ५ ॥ 

सूजार्थ--( वा ) अथवा ( पारिभाषिकः ) वैसा मान लेने पर 
| रै कत्पनामात्र ही रह जायगा । 

i (1 ५ ४: 

॥/ ... सारसत्वे5पि चेदीश्वरस्तर्हि सगोद्यत्पन्नपुरुषे परिभाषामात्र- 
/ | भस्मा र प चेदोश्वरस्तहि सर्गायु पु 

द| धित्व भ भवतामपि स्यात्‌ । संसारित्वाप्रतिहतेच्छत्वयोर्विरो धा- 
Wh उुपपत्तेरित्यर्थः ॥ ५॥ 

भा. प्रा.--संसारसत्त्वे;पीति । संसारधमे के विद्यमान रहने 
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हो सकेगा । निष्कर्ष यह है कि ईश्वर को काल्पनिक (पारिभाफि| 
मानने पर क्रिसी का भी चित्तसन्तोष नहीं हो सकेगा। किती! 
भी शान्ति प्राप्त नहीं होगी, सत्कर्म में किसी की प्रवृत्ति 
होगी । कुकर्म-दुष्कम से किसी की निवृत्ति नहीं होगी। श 
की नित्येश्वयंशालिता नहीं बन पाएगी, क्योंकि उसका स्वल 
केवल कल्पना मात्र कहा जा रहा है । वह कोई वास्तव 
तो है ही नहीं । परिभाषा का अर्थ आधुनिक संकेत? है। शित 
में कहा भी है--'आधुनिकसंकेतःपरिभाषा”, तथा च अथवो 
पारिभाषिकम्‌? ॥ ५॥ 


इश्वरस्याधिष्ठातृत्वे बाधकान्तरमाह- र 
ईश्वरस्येति । ईश्वर में अधिष्ठातुत्व को मानने में अ 
है, उसे बता रहे हैं-- ६ 
न रागाहते तत्सिद्धिः प्रतिनियतकारणत्वात | द 
खूजाथें--( रागादृते ) राग आदि के रहने उ | fi 
ईश्‍वर के अधिष्ठातृत्व की सिद्धि (न) नहीं होती है है! 
नियतकारणत्वात्‌ ) प्रवृत्ति में राग के प्रति नियतका 0 व 
किञ्च रागं विना नाधिष्ठाठ॒त्व॑ सिञ्चति । प्रवृत्त देम 
नियतकारणत्वादित्यर्थः । उपकार इष्टार्थसिद्धिः, रर | 
पौनरुक्त्यम्‌ ॥ ६॥ सि | 
भा. प्र.--किञ्चेति। बिना राग के अधिष्ठातु ति 
सकता, क्योंकि प्रवृत्ति के होने में 'राग? की प्रति 


पम 

१. ननु तृतीयसूत्रे यदुक्तं स्वोपकारार्थमेब लोक! परी १ 
चास्मिस्सूत्र न रागादृते तत्सिद्धिरिति उक्त तथा चे । र | 
रागयोभेंद दर्शयत्ति। - - .. क 
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|. करती है । तृतीय सूत्र में उपकार" बताया है, और इस छठे 
सुत्र में “राग? बताया है, अतः पुनरुक्ति की शंका यदि कोई करे तो 
तबन्निवारणार्थ भाष्यकार स्पष्ट कर रहे हैं कि 'उपकार” का अर्थ 
दृष्टा्थ सिद्ध! है, और राग” का अथ “उत्कट इच्छा? हि अतः 
पुतरुक्ति नहीं है । ईश्वर को अधिष्ठाता के रूप में मानने वालों के 
| प्र की आलोचना शारीरकभाष्य ( २।२।३७-४२ ) में की गई है। 
ह| ईथर: प्रधानादीनि अधिष्ठाय प्रवर्तते’ इस सांख्यसिद्धान्त को 
। आचार्य शंकर ने अनुपपन्न बताया है ( शारीरक २1२1३९ )॥ ६ ॥ 
सी नन्वेवमस्तु रागो5पीश्व रे, तत्राह-- 

तर नस्विति। यदि यह कहा जाय कि ईश्वर में “राग” को मान 
| ष्र (ट्‌ हु 

। छ| लिया जाय, तो उस पर सूत्रकार कहते हैं-- 

7. तद्योगेऽपि न नित्यसुक्तः ॥ ७ ॥ 

कमा! सूत्राथे- ( तद्योगे$पि ) ईश्वर में “राग का सम्बन्ध होना मान 
धड लिया जाय तो (न नित्यमुक्तः ) उसे नित्यमुक्त नहीं कहा जा 
| सकेगा॥ 

| रागयोगेऽपि स्वीक्रियमाणे स नित्यमुक्तो न स्यात्‌। ततश्च ते 
व!) सिदान्तहानिरित्यर्थः । 

| _ भा. प्र--रागयोगे5पीति । ईश्वर में राग” का सम्वन्ध मानकर 
६॥। ओ, रागी कहें तो वह ईइवर, नित्यमुक्त नहीं कहलायगा, तब तो 
ह एम्हारा सिद्धान्तभङ्ग ही हो जायगा । 

| ff हे किञ्च प्रकृति प्रत्येश्वर्य्य प्रकृतिपरिणामभूतेच्छादिना न सम्भवति 
| नयोऽन्याश्रयात्‌ । नित्येच्छादिक च प्रकृतो न युक्तम्‌, श्रृतिस्मृति- 
र पेड्साम्यावस्थानुपपत्तेः । अतः प्रकारद्वयमवशिष्यते । तदयथा 
। ॥ कि प्रधानशक्तित्वे नास्मदभिमतानामिच्छादीनां लामाले चेतन- 
दिति धात्‌ ? कि चाऽयस्कान्तमणिवत्‌ सन्निधिसत्तामात्रेण प्रेरकत्वा- 
| शत ॥ ७ ॥ 

| > 

रह हू किञ्चेति । प्रकृति परिणामभूत इच्छा आदि से प्रकृति के प्रति 
"^ शके ऐश्‍वर्य का होना सम्भव नहीं है। अन्यथा अम्योऽ्याश्रय- 
sl न को प्रसंग प्राप्त होगा । प्रकृति में नित्य इच्छा आदि का मान 
कष उचित नहीं होगा, क्योंकि श्रुति-स्मृति-सिद्ध साम्यावस्था 
| भनुपपत्ति का प्रसङ्ग उपस्थित होगा । अतः दो ही प्रकार अव- 
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शिष्ट रहते हैं । वे इस प्रकार हैं, जेसे--हमारी जो इच्छा | 
वे प्रधान की शक्ति होने से साक्षात्‌ चेतन सम्बन्ध के काण 
उसका ऐवर्ये है ? अथवा अयस्कान्तमणि के समान सनि (जा 


मात्र से प्रेरक होने के कारण उसका ऐश्वयं है ?॥ ७॥ 
तत्राद्यं पक्षं दूषयति-- 
तत्रेति । उक्त दो पक्षों में से प्रथम पक्ष को दूषित कर हृहु- | 


प्रधानशक्तियोगाचेत्‌ सङ्गापत्तिः॥ ८॥ 


सूत्राथ-( प्रधानशक्तियोगात्‌ ) प्रधान की इच्छा आदि शा 
का चेतन के साथ सम्बन्ध मानने से ( चेत्‌ ) तो ( सङ्गाी| 
चेतन की निःसङ्गता [ असङ्गता ] की हानि हो जायगी। आ 
वह असंग न कहलाकर ससद्ध कहलायगा ॥ | 

प्रधानशक्तेरिच्छादेः पुरुषे योगात्‌ पुरुषस्यापि धमस 
तथाच “स यत्‌ तत्र पश्यत्यनन्वागतस्तेन भवत्यसङ्गो हयं ( 
(बृ. आ. उ. ४।३।१६ ) इत्यादिश्रुतिविरोध इत्यथः ॥८॥ | 

भा. प्र.--प्रधानशक्तेरिति । प्रधान की शक्तिहप (# | 
इच्छा आदिकों का पुरुष ( चेतन ) के साथ सम्बन्ध गा 
में धर्म-सम्बन्ध मानना पड़ेगा, यानी पुरुष” ( चेतत | वि 


नअ OO OJ 


अन्त्ये त्वाह-- 

अन्त्ये इति । अन्तिम ( द्वितीय ) पक्ष के मात i 
कहते हैं-- 

सत्तामात्राचेत्‌ स्ैश्वरयम्‌॥ ९ | (| 

सुत्रार्थ-( चेत्‌ ) यदि ( सत्तामात्रात्‌ ) i सभी | 


Brom 000५: 7०१०७ शशि 


es 


a 


सत्तामात्र से ही चेतन का ऐश्वयं हो तो ( सरवेखर्य 
शाली हो जायेंगे । १ 
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। सञ्चिधिसत्तामात्रेण चेच्चेतनेश्वयं, तर्हि सर्वेषा- 
पेव तत्तत्सगंषु भोकतुणां पुंसामविशेषेणेश्वयंमस्मदभिप्रेतमेव सिद्धम्‌। 
अखिलभोक्तसंयोगादेव प्रधानेन महदादिसजनादिति । ततश्चैक एवे- 
धवर इति भवत्सिद्धान्तहानिरित्यर्थः ॥ ९ ॥ 
भा. प्र--आयस्कास्तवदिति । अयस्कान्त के समान अपनी 
सत्रिधिरूप सत्तामात्र से यदि चेतन का ऐश्वयं कहें तो तत्तत्सगों में 
सभी भोक्ताओं ( पुरुषों ) का समान रूप से हो ऐश्वर्य सिद्ध हो 
जायगा, तब हमारा अभिप्रेत ( अभीष्ट ) ही सिद्ध हो गया। 
समस्तभोक्ताओ के संयोग से ही प्रधान” के द्वारा 'महत्तत्त्त आदि 
की सृष्टि होती है। तब आपका जो 'एकेश्वरवाद का सिद्धान्त 
(एक एव ईश्वरः ) है, उसकी हानि हो जायगी । 
अभिप्राय यह है कि यह सृष्टि, यदि परमेश्वर की सत्तामात्र से 
(सान्निध्यमात्र से यानी स्वरूप की सत्तामात्र से ) ही उत्पन्न होती 
है, कहें तो उसे भी अपने कारण के समान ही सम्पुर्ण ऐश्‍वर्य से 
सम्पन्न होना था । अर्थात्‌ परमेश्वर के स्वरूप के समान ही सृष्टि 
का स्वरूप होना चाहिये था, किन्तु वैसा तो दिखाई नहीं देता । 
परमेश्‍वर के स्वरूप का वर्णन, वेदों ने इस प्रकार किया है-— 
परमेश्वर तो सत्‌-चित्‌-आनन्द स्वरूप है, निराकार है, सर्वशक्तिमान 
है, अजन्मा है, निविकार है, अनादि-अनन्त है, सर्वाधार, सवव्यापक, 
अजर, अभर, अभय, नित्य और सृष्टि का नियन्ता है”, किन्तु इस 
देश्यमान सृष्टि का स्वरूप तो वैसा नहीं है । भतः उस सवश्वर 
परमेश्वर को सष्टि का उत्पादक ( उपादान-कारण ) नहीं 
केह सकते । र 
ह परमेरवर को सृष्टि का उत्पादक मान क ड 
कर [मी कहना होगा, और परिणामी हक मानने पर उसे वि 
(च्य होगा । तब उसे अनित्य और शील भी कहना होगा 2 
रे ईश्वर तो “चेतन” है, उसमें उक्त बातें कैसे घटित हो का 
। के दूर होने पर शेष क्या रहेगा ? 'जड प्रकृति” ही तोर नहीं 
तत का परिणाम, अचेतन के रूप में होता किसी ने आजतक नहीं 
हे । चेतन सर्वदा अपरिणामी रहता है और जड़ ( अचेतन ) 
मी हुआ करता है--यहसांख्य का सिद्धान्त है। &॥ , 
विश देतत्‌ । ईश्वरसाधकप्रमाणविरोधेन तेऽसत्तको पव) अर 
: प्रधानमपि बाधिठुं शक्यत इति । तन्नाइ-- 
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स्यादेतदिति। आपका कथन, कदाचित्‌ संभव हो | । 
किन्तु ईश्वरसाधक प्रमाणों के साथ विरोध उपस्थित होने परी 
सभी तकं, 'असत्‌" हैं यानी कुतर्क हैं । अन्यथा इस प्रकार के या 
असत्‌ तर्को के बल पर तो प्रधान ( प्रकृति ) का भी ग 
किया जा सकेगा, यानी प्रधान भी सृष्टि का कारण नही हा 
जा सकेगा उसपर सूत्रकार कह रहे हैं-- 


प्रमाणाभावान्न तत्सिद्धिः ॥ १०॥ 


सत्रार्थ-( प्रमाणाभावात्‌ ) किसी प्रमाण के न होगे! 
(तत्सिद्धिः) चेतन का परिणाम होना सिद्ध ( न ) नहीं हो पाता।| 


तत्सिद्धिनित्येश्वरे तावत्‌ प्रत्यक्षं नास्तीत्यचुमानशब्दावेव पर| 


वक्तव्ये । ते च न सम्भवत इत्यथः ॥ १०॥ 


भा. प्र.--तत्सिद्धिरिति । ईश्वर का सृष्टि के रूप में पशा 
होना सिद्ध नहीं किया जा सकता, क्योंकि वह ( ईश्वर ) गिल (|| 


सूत्रकार ने सूत्र में प्रमाणसामान्य का निर्देश किया है, ता 
उत्तरवर्ती सूत्र में चेतन परिणाम की असिद्धि, अनुमानमा 


अभाव रहने से बताई जायगी । अतः प्रस्तुत सूत्र में प्रमाण र 


| 


सृष्टि के रूप में 'परिणत” होने वाला ईश्वर सिद्ध नहीं ही छ 


तब अन्ततो गत्वा ( प्रत्यक्ष प्रमाण के उपलब्ध न होते ते ) “५ 
और शब्द प्रमाण की ही उसकी सिद्धि में सम्भावना की जा 
है, किन्तु उनका भी संभव नहीं है ॥ १० ॥ 


`` असम्भवमेव प्रतिपादयति सूजाभ्यास्‌-- 


असम्भवमिति | दो सृत्रों के द्वारा असम्भव को हीं बताते र । 


सम्बन्धाभावान्नानुमानम्‌॥ ११ ॥ ॥ 71 । 
सजाथ--( सम्बन्धाभावात्‌ ) व्याप्ति के न व्व 


( अनुमानम्‌ ) अनुमान प्रमाण की भी सम्भावना (१ 
पत १७७ ॐ 
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0 (| कार्यस्वादित्या दबु मानेष्वप्रयोजकत्वेन व्याप्यत्वासिङ्या नेश्वरे$नुमान- 
€ ~ 

ग्रा मित्यथः ॥ १९ ॥ 

र्ग 


भा. प्र---सम्बन्ध इति | सम्बन्ध! का अर्थं है--'व्याप्ति, 
व्याप्ति को भिन्न-भिन्न नामों से भी नैयायिक लोग कहा करते हैं, 
जैसे अविनाभाव”, 'अनोपाधिक सम्बन्ध । 'सम्बन्ध विशेषो व्याप्तिः? 
| ऐसा न्यायवेत्ता कहते हैं। न्यायदीपिकाकार ने 'सम्बन्धविशेषो 
| व्याप्तिरविनाभाव इति च व्यपदिश्यते? कहा है। न्यायभाष्य- 
कारने ( २।१।५१ में ) व्याप्ति के अर्थ में 'सम्बन्ध' शब्द का 
प्रयोग किया है । मीमांसाइलोकवातिककार ने भी 'सम्बन्धोव्याप्ति- 
रिष्टात्र लिङ्गधर्मस्य लिङ्गिना?--( इलो. वा. अनु. ४) कहा है। 
| और अभाव” का अर्थ है--'असिद्धि' । यत्र-यत्र धूमः तक्र-तत्र 
| वहि:--जहाँ-जहाँ धूम है, वहाँ-वहाँ वह्नि है, |इस कथन में 'धूम” 
[| याप्य है, और 'वह्लि” व्यापक है । इस प्रकार के 'व्याप्य-व्यापक- 
च भाव” को ही हि शब्द से कहा जाता है । एवंच चेतन और 
ता परिणाम दोनों में 'व्याप्य-व्यापकभाव? रूप सम्बन्ध ( व्याप्ति) का 
| शान न होने से अनुमान प्रमाण के द्वारा भी चेतन को परिणामी 
| सिद्ध करना संभव नहीं है। तथा च 'महदादिक कार्यत्वात्‌? इत्यादि 
न| od में अप्रयोजकता के कारण व्याप्यत्वासिद्धि रहने से 
य| “विरका परिणामित्व सिद्ध करने में यह अनुमान-प्रमाण, विफल 
| हो जाता है । 
वा को शाती ईश्वर को अनुमानगम्य मानने पर कुलालादिदृष्टान्त 
शा बि खने से उसमें भी परिच्छिन्नज्ञानशक्तित्व ही कहना होगा । 
|  प्रमेयसंग्रहक्ार ने अनुमान से उसकी सिद्धि नहीं हो सकती, 
दोषों मक ०९-२१६ ), और तद्विषयक अनुमान में कतिपय 
का भी उद्घाटन किया है--( पृ. २११ ) । 
| पा नी और अनुमान दोनों प्रमाणों से यही सिद्ध होता है कि 
4 । सकब का ङ ही मूलकारण ( उत हो स | 
पलकार में दिखाई देता है कि कटक-कुण्डलादि अर्ना का 
त एस नि तय सुवर्णादि धातु ही हुआ करते हैं । उसं ght 
£| १ क जड़ जगत्‌ ( सृष्टि ) का मूल कारण स 
ह ये के जड़ प्रकृति ही हो सकती है, अन्य कोई नहीं ॥ ११ 
१1 नापीति शब्द्‌ इत्याह ८ कन जत 
ते। शब्द प्रमाण से भी अवगत होता है कि जड़ जगत्‌ 
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( सृष्टि ) का मूल ( उपादान ) कारण चेतन” नहीं हैं, 
को सूत्रकार बता रहे हैं-- ह | गी 
श्रुतिरपि प्रधानकायत्वस्थ ॥ १२॥ 


सूत्रार्थ-( श्रुतिः अपि ) शब्दात्मक वेद भी (प्रधानका 


समर्थन करता है । 


~ € ~ ७ 029 | 
प्रपञ्चे प्रधानकायत्वस्येंच श्रुतिरस्ति, न चेतनकारणत्वे । यधा- 


भा. प्र--प्रपश्चे इति । “श्रुति” यानी शब्द-प्रमाण रूप वेद 


यही बता रहा हृ कि सम्पूर्ण जड़ सृष्टि ( जगत्‌), प्र 
( त्रिगुणात्मक प्रकृति ) का ही कार्य है । इस जड़ सृष्टि का वाए| 


चेतन' नहीं है । भगवती श्रृति बता रही है, जैसे-- 


“अजामेकां छोहितशुक्छकूष्णां बह्वीः प्रजाः खुजमानां सर्प" 
(श्वे. उ. ४५) 


“तद्धेदं तह्योन्याक्ृतमासीत्‌ तन्नामरूपाभ्यां व्याक्रियते' | 


उ. १।४।७ ) त्यादिरित्यर्थः । 


अजामिति। ( सरूपाः ) अपने ही सदृश्य अर्थात्‌ तग 


(बह्वीः) अनेक, (प्रजाः) भूतसमुदायों को ( सृजमानाम्‌ ) रव 


आ 


तथा ( लोहित-शुक्ल-कृष्णाम्‌ ) लाल, श्वेत, काले रंग वी र 


त्रिगुणमयी, ( एकाम्‌ ) एक ( अजाम्‌ ) अजन्मा याती भ 
प्रकृति को" इत्यादि । 

उसी तरह बृहदारण्यकोपनिषद्‌ में भी--“तद्वेद हं 
मासीत्‌, तन्नामरूपाभ्यां व्याक्रियत” । (बृह उ. १ ४9 


यह पूर्वोक्त जगत्‌ उस समय ( उत्पत्ति से पूर्व ) अया प | 
यह नाम--रूप के योग से व्यक्त हुआ, यानी यह इस ता 
इस रूपवाला है? इस प्रकार से व्यक्त हुआ । कीं 
उसी तरह अन्यान्य अनेक प्रमाण, जगत्‌ का मूल कार | 
को ही बता रहे हैं । जैसे-- न | 
_दक्षस्य वादिते जन्मनि व्रते” ( क्र. १०।६४।५ ), f 


जाना”-( ऋ. १०।७२। १-९ ), 


मे र 3] ` 
इस दृश्यमान जड़ सृष्टि के विषय में प्रकृतिकायेत्व के होते | 


HN ०० ४५० dp 


AY HH, oa < "- उ 


~ J 
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| प्रत्यक्ष, अनुमान व शब्द प्रमाण के द्वारा यह स्पष्ट हो 
जाता है कि सृष्टि का उपादान कारण, परमेश्वर नहीं है, अपितु 
त्रिगुणात्मिका जड़ प्रकृति ही है। परमेश्वर तो उसका केवल 
निमित्त कारण है, वह उसका (जगत्‌ का) नियन्ता (अधिष्ठाता) है । 
या च तदेक्षत बहु स्या'मित्यादिइचेतनकारणताश्रुतिः ( छां. उ. 
६२३) सा सगोदावुत्पन्नस्य महत्तत््वोपाधिकस्य महापुरुषस्य जन्य- 
ज्ञानपरा । कि वा बहुभवनाबुरोधात्‌ प्रधानं एव कूळं पिपतिषतीतिवद्‌ 
गोणी | : न्यथा “साक्षी चेता केवलो निगुणइचे”( श्वे. उ. ६११ ) 
त्यादिश्रुत्यु क्तापरिणामित्वस्य पुरूषेऽनुपपत्तेरिति | 


काए या चेति । “तदेक्षत बहु स्याम्‌”-( छां. उ. ६।२।३ ) यह जो 


5 चेश्वरप्रतिषेध ऐश्वर्ये बैराग्याथमीश्वरशानं विनाऽपि मोक्ष- 
पतिपादना्थ च प्रोढिवादमात्रमिति प्रागेव ( सू. भा. (1९२) व्याख्याः 
ह| पम । अन्यथा जीवव्यात त्तस्येश्वरनित्यत्वादेगौणत्वकल्पनागौरवम्‌ । 
ih औपाधिकार्ना नित्यज्ञानेच्छादीनां मद्ददादिपरिणामानां चाङ्गीकारेण 
| औरस्थ्यादयपपत्तेरिल्यादिक ब्रह्ममीमांसायां ( विज्ञा. भा. १।१।४-६ ) 
| पेष्ब्यमिति ॥ १२ ॥ 

एवंच वह परमेश्वर तो जीवों के कर्मो का फल देने वाला है । 
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उस परमेश्वर का स्वीकार यदि नहीं किया जायगा तो | | भरी 
| उसके कर्मफल का भोग और सृष्टि का संचालन नहीं बन पारा| बे 
अतः 'कापिल सांख्य ने परमेश्वर को नहीं माना है'--पह हा 
| केवल भ्रम है। सांख्यसूत्र ( १।५७ ) से अवगत होता है कि मह ५ बन 
कपिल ने परमेश्वर की सृष्टि के प्रति परमेश्‍वर की उपा ( क 
कारणता का निषेध किया है, परमेश्वर का नहीं | कपिल तेर्ाइ। बि 
के नियन्ता व अधिष्ठाता के रूप में परमेश्‍वर को तो सांख्य पा 
(३1५६-५४) में माना ही है । अतः कापिल-सांख्य निरीखखागै 
नहीं है, यह समझना होगा ॥ १२ ।। | 
अभी तक श्रुति-वचनों के आधार पर यह सिद्ध कयात 
त्रिगुणात्मक जड़ प्रकृति ही जड़ सृष्टि की उपादान-कारण (मृ | 
कारण ) है। 3 
शङ्का--उस पर पुनः पूर्वपक्षी कह रहा है कि उपरति 
यत्र-तत्र उपलब्ध होता है कि अविद्या के सम्बन्ध से चेतत बहा 
सृष्टि का उपादान कारण है। अतः चेतन को ही सृष्टि का अा| 
कारण क्यों न कहा जाय ? RF 
नाविद्यातो बन्ध इति ( सां. सू. १।२० ) यत्‌ सिद्धान्तितं 27 
पादे, तत्र परमतं विस्तरतः प्रघट्टकेन दूषयति-- 
उक्त शङ्का के समाधान में भाष्यकार भिक्ष बर्ह 
'नाऽविद्यात इति? । प्रथम पाद में 'नाऽविद्यातो बन्ध” ( ह 
१।२० ) सूत्र के द्वारा जो सिद्धान्त बताया गया है, उस पर 2. 
॥ वादियों के जो विचार हैं, उनको सविस्तर एक प्री 
0] सूत्रकार दूषित कर रहे हैं-- 


|| नाविद्याशक्तियोगो निःसङ्घस्य ॥ १* ह| 


सूचाथे--( निःसङ्गस्य ) असंग परमेश्वर का ( हीं 
योगः ) अविद्याशक्ति के साथ सम्बन्ध होता ( न ERs | 


[i | 

परे राहुः प्रधानं नास्ति, किन्तु ज्ञाननाध्यानर्थिवि (| 
शक्तिशचेतने तिष्ठति। तत एव चेतनस्य बन्धस्त्नारे 3 (५ || 
भा. प्र.--परे इति । कोई विपक्षी वेदान्ती कहता द दरी 

( प्रकृति ) नहीं है, किन्तु ज्ञान’ से नष्ट होने वाली अर्ती | 
शक्ति, जो चेतन में रहती है--विवरणप्रमेयसंग्रहकार । 


“प SU 


A 


रहे 


“टा? “०५, -०/ ATHY 


00 AT ~त 4] 


ठी 
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पञ्चमोऽध्यायः | ५७३ 


| अविद्या शक्तिरूपेण केचन स्वोकुवेन्ति-कहा है--उसी से 
श्वेतत? को वन्ध होता है, और उसका ( अविद्या का ) नाश होने 
पर 'मोक्ष' होता है । एवंच अविद्या का योग ( सम्बन्ध ) होने पर 
` बन्ध होता है, किन्तु सिद्धान्तबिन्दुकार श्रीमधुसूदन सरस्वती का 
' कहना हैँ कि “स्वप्रकाशात्मनि अविद्याया अपि अनुपपत्तः-( सि. 
बि. अनुच्छेद ७३), तथा शिवदृष्टि के (२।२३ पर) उत्पलवृत्तिकार 
भी कह रहे हैं कि “अविद्ययाऽपि च सम्बन्धो न तस्या' घटते” । 
ब्यासतात्पर्य निर्णय में भी १३-१९ तक के सांख्य सूत्रों का उल्लेख 
किया गया है । 


तत्रेदमुच्यते -निःसक्गतया चेतनस्याविद्याशक्तियोगः साक्षान्न सम्भवः 
तीति | अविद्या ह्यन्यस्मिस्तदाकारता । सा च विक्ारविशेषोऽधिकारः 
हेतुसंयोगरूप खङ्गं विना न सम्भवतीत्यर्थः ॥ १३ ॥ 

समाधान--तत्रेति। भाष्यकार उक्त शंका का समाधान दे रहे 
हैं कि चेतन” तो निःसंग है, अतः उसके साथ अविद्याशक्ति का 
सम्बन्ध साक्षात्‌ होना सम्भव नहीं है । 


अविद्या का स्वरूप तो 'अन्यस्मिन्‌ तदाकारता” है, यानी अन्य 
वस्तु में अन्य आकार की प्रतीति होना अर्थात्‌ अन्य में ० अन्यधर्माव- 
भासता का होता ही अविद्या है। सभी अध्यास-लक्षणों में अन्यस्य 
अन्यधर्मावभा सता” नियम पूर्वक रहती है। शारीरक अध्यास-भाष्य 
में भी 'तमेवं लक्षणमध्यासं पण्डिता अविद्येति मन्यन्ते कहा है 
उस अविद्या यानी विकारविशेष, का होना, अधिकारहेतुसंयोगरूप- 
सङ्ग के विना संभव नहीं है । चेतन को सर्वत्र निःसङ्ग (अपरिणामी) 
बताया गया है । अतः उसके साथ अविद्याशक्ति का योग (सम्बन्ध ) 
होना कभी भी संभव नहीं है। चेतन और अविद्या दोनों परस्पर 
रद्ध हैं। रहा,” चेतन, ज्ञानस्वरूप, अपरिणामी है और अविद्या' 
जड, अज्ञानस्वरूप, परिणामी ( परिवतंनशील ) है । अतः दोनों का 
सम्बन्ध होना सर्वथा असंभव है । निष्कर्ष यह है कि 'तदक्षत', 
(आं. उ. ६।२।३ ), 'स ईक्षत लोकान्नु सृजा’ ( ऐत. उ. १।१।१ या. 
पे रवा तदेवानुप्राविशत्‌" ( तैत्ति. उ. २६) इत्यादि रं 
। चेतन का स्रष्टत्व जो बताया गया है, वह 'निमित्त' अथवा 
जैधिष्ठातृत्व' के रूप में बताया गया गया है, उपादानकारण के 
नमे नहीं, यह समझना चाहिये ॥ १३ ॥ 
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५७४ सांख्यप्रवच नभाष्ये 


नन्वविद्यावशादेवाविद्यायोगो वक्तव्यः, तथा चापारम 
'तया सङ्ग इति, तत्राह-- 

शङ्का--नन्विति । अविद्यावशात्‌ ही अविद्या का | गो 
कहें, तो उसके अपारमाथिक होने से उसके साथ संग होना 0 


पिता 


संभव नहीं है । उस पर सूत्रकार कहते हैं-- ‘भ 
तद्योगे तस्सिद्धावन्योन्याश्रयत्वम्‌ ॥ १४॥ | ३ 
सूचाथ--( तद्योगे ) अविद्या का सम्बन्ध होने पर (तिव | 
अविद्या की सिद्धि करने में ( अन्योन्याश्रयत्वम्‌ ) अययोधा्र| खि 
दोष होगा । | 1 
अविद्यायोगादविद्यासिद्धौ चान्योन्याश्रयत्वमात्माश्रयत्वम्‌। # के 
'वस्था वेति शेषः॥ १७ ॥ = 
भा. प्र.--अविद्येति । अविद्या का योग होते पर रवि 
सिद्धि में अन्योन्याश्रय, आत्माश्रय, और अनवस्था ये तौ क 
उपस्थित होते हैं । अर्थात्‌ अविद्या का योग होने पर बि! या 
सिद्धि, और अविद्या की सिद्धि ( अस्तित्व ) पूर्व से र| सं 
अविद्या का योग हो सकता है--यही अन्योन्याश्रय दोष का की य 
है । योग के लिये अपने ही स्वरूपभूत अविद्याशक्ति का अर! | £ 
'पड़ रहा है, इसलिये 'आत्माश्रय दोष भी है। तथा ना ह 
भी इस प्रकार होता है--अन्य वस्तु में अन्य आकार की षि नै 
होना ही 'अविद्या' है, यह एक विकार है । उसकी उत्त पती पु 
चेतन के साथ योग करने के लिये एक दूसरी अविद्या कष 
होगा, यह अविद्या भी एक विकार है, अतः उसकी उ £| सु 
भी एक अन्य अविद्या को मानना होगा, उसके लिये हग | 
अविद्या को मानना होगा, इसी तरह अन्य-अन्य रही र| पु 
मानते रहने में कहीं विश्राम ही नहीं हो पायगा, १६ | प्र 
दोष का आकार है। अद्वैती विद्वान्‌ बीजाङकुर की तरह १६१ (| = 
के अध्यास को अनादि मानते हैं-“तस्मात्‌ ववूरवा्यि » | हि ९ 
उत्तरोत्तरोञ्हङ्काराद्यध्यासः बीजाङ्कुरवत्‌ अता व | ३ 
अनु. ६४ ) ॥ १४॥ 


ननु बीजाङ्करंवद्नवस्था न दोषायेत्याशङक्या् 
शङ्का--नन्विति ।बीजाङ्कुर की स्थिति के 
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|. दोष नहीं कह सकते, इस आशङ्का पर सूत्रकार समाधान दे 
“न बीजाङ्रवत्‌ सादिसंसारश्र॒तेः ॥ १५ ॥ 
सूत्रार्थ--( बीजाङ्कुरवत्‌ ) बीज और अंकुर के प्रसंग में 
'अनवस्था' जैसे दोषावह नहीं होती, वैसे ही अविद्या का योग होने में 
जो अन्योन्याश्रय दिखाया गया है, वह भी दोषावह (न) नहीं होगा, 
क्योंकि ( सादिसंसारश्रुते: ) वेद ने सृष्टि की उत्पत्ति बताई हैं। 
बीजाङ्करवद्नवस्था न सम्भवति, पुरुषाणां संसारस्याऽविद्याय- 
खिळानर्थरूपस्य सादित्वश्चुतेः । प्रलयसुषुप्त्यादावभावश्रवणादित्यथंः । 
'विज्ञानघन पवेतेभ्यो भूतेभ्यः समुस्थाय तान्येवानुविनइयती’ ( बृ. 
आ. उ. २।४।१२ ) त्यादिश्रुतिभिर्हि प्रलयादौ बुद्धिवृत््यमावेन तदौपा- 
धिकाविद्याविद्याद्यखिळसंसारशान्यं चिन्मात्रत्वं पुरुषाणां सिद्धमिति । 
तस्माद्विद्याप्याविद्यकोति वाङमात्रम्‌॥ १५॥ 

भा. प्र---वीजाङ्करवदिति । अविद्या का योग होने में बीजाइकुर 
का दृष्टान्त देना उचित नहीं है, अर्थात्‌ बीजाङ्कुर की तरह भी 
यहाँ अनवस्था का होना संभव नहीं है, क्योंकि वह दृष्टान्त वहीं 
संगत होता है, जहां अनादि वस्तुपरपरम्परा का पोर्वापय रहता है । 
यहाँ तो पुरुष के लिये अविद्यादि अखिल ( समस्त ) अनर्थरूप संसार 
की उत्पत्ति कही गई है। अर्थात्‌ यह सृष्टि सादि है, अनादि नहीं 
है। वेदों ने सृष्टि की उत्पत्ति बताई है । जैसे--'्यावाभूमी 
जनयन्‌ देव , एकः?-( क्र. १०।८१।३ ), “सूर्याचन्द्रमसौ धाता. यथा- 
पवेमकल्पयत्‌-(. क्र. १०।१९०।३ ), इयं विसृष्टियेत आबभूव 
ऋ. १०।१२६।७ ) इत्यादि अनेक प्रमाण सृष्टि की उत्पत्ति के 
विषय में भरे पडे हैं। प्रलय-सुषुप्ति-आदि में सृष्टि का अभाव 
घुनाई देता हे । उत्पन्न होने वाला कोई भी विकारात्मक पदार्थ, 
अनादि नहीं होता है । सृष्टि के अनन्तर प्रलय और प्रलय के अनन्तर 
पुन; सृष्टि यह क्रम निरन्तर चलता रहता है, इस रीति से सृष्टि का 
“वाह निरन्तर चलता रहता है, अतः सृष्टि के इस प्रवाह को अनादि 
स जाता है, यही प्रवाहनित्यता का स्वरूप है । अविद्या तो 
या विकारस्वरूप है, इस कारण अविद्या और अविद्यायोग 
रे स्थिति में उक्त दृष्टान्त देना उचित नहीं है। विकार के लिये 


॥ विक नत को उपस्थित करना उचित नहीं है । उस दृष्टान्त को 


र-प्रवाह के लिये उपस्थित कर सकते हैं ॥ १५॥ 
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नन्वस्माकमविद्या क न तु | 
बुद््यादिरूपा, तथाच भवतां प्रधानवदेवास्माकमपि तस्था वर 
नादितया पुरुषनिष्ठत्वेडपे नासङ्गताहानिरित्याशङ्कायां पर| 
विद्याशब्दार्थ विकल्ष्य दूषयति कि 

शङ्का--नन्विति । पूर्वपक्षी उक्त कथन पर पुनः शका 
है कि अन्यस्मिन्‌ तदाकारता अविद्या’ यानी अन्य बसु में के 
आकार की प्रतीति होना--यह अविद्या का स्वरूप हमें माय मे 
है, प्रत्युत अविद्या का स्वरूप तो “विद्या से अन्य अविद्या' है पा 
हमारे मत.से “अविद्या? पदार्थ परिभाषिक है । वह अनार 
अखण्ड है । अभिप्राय यह है कि योगशास्त्रोक्त अनातप 
आत्मबुद्धिरूपा. अविद्या है, यह. हम नहीं मानते । हमारी हम 
अविद्या का योग, चेतन को सृष्टि का उपादानकारण हो 
सहायक हो सकता है । अर्थात्‌ आपके प्रधान ( प्रकृति ) बी तप 
ही हमारी अविद्या भी अखण्ड और अनादि होने से पुर्णा 
( पुरुष में रहने पर भी ) होती हुई भी उस पुरुष की असंत! 
किसी प्रकार की कोई क्षति नहीं पहुँचाती । “इस प्रकार प 
द्वारा आशंका करने पर उस कल्पित अविद्या शब्द के पारमा 
अथे में अनेक विकल्प ( पक्ष) उपस्थित करके उसे दष 


रहे हेन 
विद्यातोऽन्यत्वे ब्रह्मवाधप्रसङ्गः ॥ १९॥ 


€ 

Pl विद्यातः) विद्या से उस अविद्या को ( 5 

भन्न मानने पर. ( ब्रह्मबाधप्रस ङ्गः का प्रस “ 
ङ्गः ) ब्रह्मबाध क 

होता है। ल) 

दि र प 

यदि विद्यान्यत्वमेवाविद्याशब्दार्थस्तद्वि तस्य शत ॥ 
ब्रह्मण आत्मनोऽपि बाधो नाशः प्रसज्ज्यते, विद्यामिति, | 


भा. प्र--यदीति। यदि आप 'विद्यान्यत्वमेव अविध छ 
विद्या के समान उसके विरोधी एक अविद्यातत्त्व की त द 
सता पदार्थं मानें यानी उसका स्वतन्त्र भरि 
करते हैं, तो वह ज्ञानद्वारा नाश्य होने से ब्रह्म ( आला 29 
बाध ( विनाश ) होने का प्रसङ्ग प्राप्त होगा क्यो i | 
विद्याकी अपेक्षा भिन्न (पृथक्‌ ) तत्त्व माना है । कि | र 


| 
रूप अनादि, अखण्डतत्त्व के सहकार से ब्रह्म ब 
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बु का उपादानकारण ( मूलकारण ) कहना चाह रहे हैं, तो उस 
अविद्या-तत्त्व को ही सृष्टि का उपादानक्रारण क्यों नहीं कहते ? 
इस परिस्थिति में ब्रह्म ( चेतन ) को सृष्टि के उपादानकारण 
कहते का जो आपका सिद्धान्त है, उसका बाध हो जायगा । 

आपके कथनानुसार ही सृष्टि का उपादानकारण 'ब्रह्म' न 


बनकर अज्ञानतत्त्वः ही उसक्रा उपादानकारण सिद्ध हो रहा है। 


॥॥ एवंच ब्रह्म की उपादानकारणता सिद्ध होने में बाधा उपस्थित हो 


- उपादा 
धातर 


| लिये 
९ गा सके क्यों 


रही है ॥ १६ ।। 
उसपर भी यदि पूर्वपक्षी ब्रह्म को ही उपादानकारण कहने 
का दुराग्रह करता हो तो सूत्रकार उसपर दूषण प्रदर्शित कर रहे हैं- 


७) अँड 
अवाध नंष्फल्यम्‌ ॥ १७॥ 

सूत्राथं--( अबाधे ) ब्रह्म में जगदुपादानकारणता के होने में 
यदि बाधा उपस्थित नहीं हो पाती है तो ( नैष्फल्यम्‌ ) अनादि 
भखण्ड स्वतन्त्र एक अन्य अविद्यातत्त्व का स्वीकार करना आपका 
व्यथ है । 

यदि त्वविद्यारूपमपि विद्यया न बाध्येत तहिं विद्यावेफल्यम्‌। 
अविद्यानिवत्तेकत्वाभावादित्यर्थः ॥ १७ ॥ 


भा. प्र--यदीति। यदि आप यह दुराग्रह ही करें कि-- 
"0७ स्वतन्त्रतत्त्व, जो हमें सम्मत है, उसका विद्या" से बाध 
हो नाश ) नहीं होता है, तो आपके “विद्या! ( ज्ञान ) तत्त्व का 
गा विफल है, क्योंकि वह 'अविद्या' का निवर्तक नहीं बन पाया । 

गा व्रि 'विद्यातत्त्व' को विफल कहने की अपेक्षा 'अविद्यातत्त्व' 
वफल कह सकते हैं, क्योंकि आपने ब्रह्वातत्व” को ही जगत्‌ का 
कारण माना है, तब आपको अनादि अखण्ड, स्वतन्त्र एक अवि- 
जे को स्वीकार करने की आवश्यकता क्यों हुई ? उसे स्वीकार 
व्यथ ही होगा । अविद्या के स्वतन्त्र अस्तित्व की आवश्यकता 

गी कि उसे सृष्टि ( जगत्‌ ) का उपादानकारण बनाया 
कि उसके योग के अभाव में 'ब्रह्म' कभी उपादानकारण 


पेन ने 
वी.” का ही नेहो सकता । उसपर भी ब्रह्म! को ही उपादानकारण कहने. 
^| कह आग्रह यदि आपका हो तो अविद्या को एक अनादि अखण्ड 


केच उसकी स्वतन्त्र कल्पना करना व्यर्थ ही है । 
विद्या का अथे है 'ज्ञान' । वह चेतन? का ही स्वरूप है ४ 
३७ सां० रः 
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यदि विद्या ( चेतन ) के अतिरिक्त अचेतन (जड़ ) | हँ 
'अविद्यातत्त्व? का भी स्वतन्त्र अस्तित्व मान. रहे हों तो, गद्य 
से आपने हम सांख्यवादियों के प्रधानतत्त्र ( प्रकृतिततत्व | गे; 
मान लिया है, तब उसी को जगत्‌ का उपादानकारण गा 
लीजिये, अन्यथा आपके द्वारा सम्मत अविद्यातत्त्व का वेपा सप्/ 
स्वीकार करना निष्फल होगा ॥ १७॥ 

पक्षान्तरं दूषयति-- 

पक्षान्तरमिति । पक्षान्तर को दूषित कर रहे हैं, अर्थात्‌ 
वादी पूछ रहा है कि आपके मतानुसार विद्या का विरोधी ता 
“अविद्या? है, उसका स्वरूप कुछ भी हो। हमारा प्रश्‍न तोफ! 
कि विद्या से अविद्या का बाध ( विनाश ) होता है या तही (र 
विकल्प उपस्थित करके सूत्रकार दूषण दे रहे हैं-- 


विद्यावाध्यत्वे जगतोऽप्येवम्‌ ॥ १८ ॥ 


सत्रार्थ--( विद्याबाध्यत्वे ) विद्या के द्वारा अविद्या ता धा 
होने पर ( जगतः अपि ) जगत्‌ का भी ( एवम्‌ ) ताग | 
हो जाना चाहिये । ल 

यदि पुनर्विद्यया चेतने बाध्यत्वमेवाविद्यात्वमुच्यते तथा 
जगतः प्रकृतिमहदाद्यखिलप्रपश्चस्याप्येवमविद्यात्व॑ स्यात, (३ 
आदेशो नेति नेति । ( बु. आ. उ. २३१६ ) अस्धूळम बा 
उ. ३८८) त्यादिश्रुतिभिमिंथ्याज्ञानस्येव ्रकृत्यादेरप्याल ततरि 
त्वादित्यर्थः । तथा चाखिळम्रञ्चस्येवाविद्यात्वे सत्येकस 0 
नाशादन्येरपि प्रपञ्चो न इच्येतेति भावः । विद्यानाइल वर 
वक्तुं न शक्यते । विद्यानाध्यत्वेन विद्यानाश्य 
श्रयादिति ॥ १८॥ बरखा 

भा. प्र--यदीति । यदि विद्यया चेतने बाध्यत 
विद्या के द्वारा चेतन में जिसका बाघ होता है! क ह| 
तो प्रकृति-महत्तत्व आदि सम्पूर्ण प्रपश्चात्मक = = ११ 
अविद्यारूप कहलायेगा, क्योंकि आदेशो ते इसी ५ 
२।३।६ ) अर्थात्‌ “नेति-नेति” यह ब्रह्म का निदे ji 
कोई उत्कृष्ट आदेश नहीं है तथा “अस्थुलमन > | उ ॥ 0 । क 
३८1८ ) अर्थात्‌ याज्ञवल्क्य ने कहा कि हे छ हे 
तो ब्रह्मवेत्ता लोग अक्षर” कहते हैं, वहन gE ग 


~ 
> वि 
ना ८0 > -- ध्ू ज्य 


- SI दु 
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पञ्चमोऽध्यायः । ५७९ 


[2 छोटा है, न बडा है, इत्यादि श्रृतिवचनो से मिथ्याज्ञान की तरह 
प्रकृति’ आदि का भी आत्मा" ( चेतन ) में बाध हो जाता है। 
तथा च सम्पूर्ण प्रपञ्च ही अविद्यारूप होनेपर किसी एक व्यक्ति को 
ज्ञान हो जाने पर, उसके ज्ञान से अविद्या का नाश हो ही जायगा, 
तव अन्य-अन्य लोगों को भी प्रपञ्च का दशन नहीं होना चाहिये । 
अभिप्राय यह है कि किसी एक व्यक्ति को ज्ञान यानी आत्म- 
साक्षात्कार हो जाय उसीसे ( यथार्थज्ञान यानी विद्या से ) संपूर्ण 
अविद्या का बाध हो ही जायगा, तब उस अविद्या का कार्यरूप जो 
जगत्‌ है, उसका भी बाध ( विनाश ) हो जायगा, उत कारण किसी 
को भी जगत्‌ की प्रतीति नहीं होनी चाहिये, क्योंकि विद्या से 
अविद्या का वाध हो गया है, और अविद्या का कार्य, यह दुश्यमान 
जगत्‌ है, अतः 'कारण” के नष्ट होने से 'कायं” का नाश हो ही जाता है । 
परन्तु वसा दिखाई नहीं पड़ता, क्योंकि आत्मसाक्षात्कार ( ज्ञान या 
विद्या ) होने पर भी सृष्टि ( जगत्‌ ) का अस्तित्व ओर उसकी 
रतीति पूर्ववत्‌ ही बनी रहती है । इससे यह निष्कर्ष निकलता है कि 
॥ जगत्‌ विद्या” के द्वारा बाध्य होने वाली अविद्या का रूप 
| कार्य) नहीं है । यदि 'विद्यानाश्यत्वमविद्यात्वम्‌-विद्या से नाश 
त FE छ हे ख अविद्या है--कहें, तो वह -भी उचित 
ङ क्प क उसके विद्यानाश्यत्व का ज्ञात हो पाने ह 
र, का का आश्रय करना होगा; उसके किये बिना नि तझा 
कर 1 ज्ञान (ग्रह) हो नहीं सकता, ऐसी स्थिति में 'आत्माश्रय 
पस्थित होता है ॥ १८ |। 


गा से जगत्‌ का नाश नहीं होता है, क्योंकि विद्यात्मक 

है, वैसे 7 के होने पर भी जगत्‌ पुर्ववत्‌ ही विद्यामान रहता 

101 वद्या के द्वारा अविद्या का बाध भी नहीं होता है, और 
जगत्‌ का रूप कहें तो-- 


तद्रूपत्वे सादित्वम्‌ ॥ १९ ॥ 
बिरे थे तद्रूपत्वे ) अविद्या को जगत्‌ का ही रूप मानने पर 
के की सादि कहना होगा, उसे अनादि नहीं कह सकेंगे । 


i तारश वा यथाकथश्िद्धिद्याबाध्यत्वमेवाविद्यात्वम्‌ू । तथापि 
स्तुन; सादित््वमेव पुरुषेषु, न त्वनादित्वं सम्भवति । 'विज्ञान- 
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घन पचे? ( ब्‌. आ. उ. १।४।१२ ) त्यायुक्तश्रुतिभिः प्रलयादौ | 
चिन्मा्रत्वसिद्धेरित्यर्थेः । 
भा. प्र.--भवत्विति | सांख्यवादी कहता है कि यथा कर्क 
(विद्याबाध्यत्वमेव अविद्यात्वम्‌? इस लक्षण को मान भी लें तो / 
जैसी वस्तु का सादित्व ही पुरुषों में रहेगा यानी सादि अविता 
योग पुरुषों के साथ हुआ करेगा, अविद्या का अनादित्व तो किसी 
प्रकार से संभव नहीं हो पायगा। “विज्ञानघन एव ट्या 
श्रुतिवचनों से प्रलयकाल में पुरुष का चिन्मात्रत्व सिद्व होत 
एवंच अभी तक यह स्पष्ट हो चूका है कि अविद्या, का बसि 
चेतन में होना कथमपि संभव नहीं है, तथा अविद्या का रा 
होना, अखण्ड रहना भो संभव नहीं हे । अतः उसका चत केता 
योग बताकर उस चेतन को जगत्‌ का उपादानकारण बताता 
तक उचित है? तथा अविद्या और ब्रह्म याती जड़ और चं 
मिलकर भो जगत्‌ के उपादानकारण नहीं बन सकते । 
चतन्त्रनितय 


अस्मन्मते च प्रळये पुरुषस्याऽसंसारित्वेऽपि र 
संयोगात्‌ पुनबेन्ध उपपादितः। तथा प्रधानसंयोगेऽ।प प्रा 
विवेक एव वासनादृष्टादिद्वारा निमित्तमित्यप्युक्तम्‌। तस्यो 
क्तादन्या नास्त्यविद्या ( यो, सू. ५५ ) । सा च वुद्धि. 
पुरुषधम इति सिद्धम्‌ ॥ १९॥ ३ 

अस्मन्मते इति । हम सांख्यवादी के मत में ७. id 
पुरुषचेतन यद्यपि संसारी नहीं रहता है, तथापि स्वत र 
रहने वाले प्रधान ( प्रकृति ) के संयोग से पुनः उ 
बन्ध प्राप्त होता है, यह पहले बता चुके हैं, उसी छ रती 
साथ संयोग होने में भी पूवेजन्म का अविवेक ही, वात पत 
अदृष्ट आदि के द्वारा निमित्त हुआ करता है, गर्द 
चुके हैं । अतः योगदशैन में प्रतिपादित ( यो. सू. २ 22 हरी शा 
अतिरिक्त अन्य कोई अविद्या नहीं है । उस अर्व i | 
ही धर्म समझना चाहिये, पुरुष का धम नहीं । व्यास | ह| 
में अविद्या को अविद्या खलू विपर्ययज्ञानवासरती pe | 
वासना" तो संस्कार-विशेष ही है, और संस्कार, ता। र 
वह्‌ भपरिणामी पुरुष का धर्म हो ही नहीं 0090011 ॥ ३ 
` अविद्या ( प्रधान-प्रकृति ) ही सृष्टि का उपादा 


Gl I. 8३ 
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|. तो केवल साक्षीमात्र अथवा नियन्ता, अधिष्ठाता हो सकता 
है, यह भूलना नहीं चाहिये ॥ १६॥। 

अत्रैवाध्याये कर्मेनिमित्ता प्रधानप्रवृत्तिरिति यदुक्तं, तत्र परपूर्व- 
पक्षं समाधत्ते प्रघट्टकेन 

अत्रेबेति । इसी अध्याय में बताया गया था कि प्रधान (प्रकृति) 
की प्रवृत्ति, कर्मनिमित्तक होती है । अर्थात्‌ प्राणिकृत कम से भी प्रधान 
की प्रवृत्ति होती है, यह किसी दूसरे का ( मीमांसकों का ) पूर्वपक्ष 
है, उसका समाधान सूत्रकार अनेक सूत्रों के द्वारा कर रहे हैं-- 


न धर्मापलापः प्रकृतिकार्यवेंचित्र्यात्‌ ॥ २० ॥ 


सूचाथे-- ( प्रक्ृतिकार्यवैचित्र्यात्‌ ) प्रकृति के विचित्र-विचित्र 
कार्य होने से ( धर्मापलापः न ) धर्म, अधर्मं का अपलाप [उपेक्षा] 
नहीं कर सकते हैं । 
अप्रत्यक्षतया धर्मापलापो न सम्भवति | प्रकृतिकार्येषु वैचित्र्या 
5न्यथाचुपपच्या तदनुमानादित्यर्थः ॥ २० ॥ 
भा. प्र.--अप्रत्यक्षतयेति | मीमांसक तथा अन्य विद्वात्‌ भी 
धर्म और अधर्म को अप्रत्यक्ष ही मानते हैं, यानी उनका प्रत्यक्ष नहीं 
होता है। एवंच उनके अप्रत्यक्ष रहने से उनका अपलाप नहीं किया 
जा सकता । अन्यथा प्रकृति के कार्यों में विचित्रता न बन पायगी । 
अत: कार्यवेचित्रय के कारण उन धर्म-अधर्म का अनुमान किया जाता 
। सत्र में स्थित 'धर्म? पद को अधर्म का भी उपलक्षक ( संग्राहक ) 
समझना चाहिये । मनुष्य जो कुछ शुभ या अशुभ कर्मों को करता है 
उसी के फलस्वरूप सुख, और दुःखों को भोगता रहता है, तदनुसार 
ही उसके अनुकूल या प्रतिकूल परिस्थिति का निर्माण होता रहता हैं, 
इन सबके निमित्त एकमात्र धर्म-अधर्म ही हो सकते हैं । अतः प्रकृति 
कार्यों में जो विलक्षणता ( विचित्रता ) दिखाई देती हैं, उसमें 
भनुष्यक्रत धर्माऽधर्मं को ही निमित्त माना जा सकता है । तृतीय 
च्याय ( सां. स्‌. १०, ५१ तथा ६७ ) में इसी बात को बताया 
गया है। अतः प्रकृति के विलक्षण कार्यों में धर्माधर्म को निमित्त 
"ना ही होगा, उसका अपलाप नहीं किया जा सकता ॥ २० ॥ 
ममाणान्त रमप्याह-- 
क्यै ान्तरमिति । उक्त अर्थ की प्रामाणिकता को पुष्ट करते के 
अन्य प्रमाण भी सूत्र के द्वारा उपस्थित कर रहे है” 
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श्रुतिलिङ्गादिभिस्तत्सिद्विः ॥ २१ ॥ | 
सूजाथ- ( श्रृति-लिङ्गादिभिः ) शब्दप्रमाण अनार | है 
; दि. घम यत अमा 
और प्रत्यक्षप्रमाण से ( तत्सिद्धिः ) धर्म-अधर्म और उनको का 
को सिद्ध किया जाता हे । ५ | 
“पुण्यो वे पुण्येन कमंणा भवति पापः पापेने'त्यादिश्रतेः (बृ, | र 
३ ब्रा. २ मं. १३ ) 'स्वर्गकामोऽश्वमेधेन यजेते? (आ. श्रौ स्‌. नि 
ति विध्यादिरुपालिङ्गाद्योगिप्रत्यक्षादिसिश्च तत्सिद्विरित्यर्थ:॥ २५॥ 
भा. प्र.--पुण्यो वे इति। “पुण्यो वे पुण्येन कर्मणा भवति पाए है 
पापेन”-( बृह्‌. उप. ३1२।१२ )--पुरुष पुण्यकर्म से पुण्यवान्‌ हो 
है, तथा ४।४।५ पापकर्म से पापी होता  है--इत्यादि | वर 
(शब्द-प्रमाण) से और “स्वगैकामोञ्श्वमेधेन यजेत? इत्यादि बि 
रूप लिङ्ग ( अनुमान प्रमाण से ) तथा योगी के द्वारा प्रतक्ष गि 
जाने से धर्माधर्म और उसकी निमित्तकारणता की सिद्धि होती है! नय 
अभिप्राय यह है कि सृष्टि के प्रति धर्माधर्म की निमित्तकाग 
शब्द ( श्रुति ), अनुमान ( लिङ्ग ) और सत्रात आदि बी 
गृहीत प्रत्यक्ष के द्वारा सिद्ध होती है । इसके अतिरिक्त पुव & 
कर्माणि-( यजु. ४०।१ ), विश्वतश्चक्षरुत विश्वतोमुखो" "बग ८ 
भूमी जनयन्‌ देव एकः'-( क्र. १०।८१।३ ) इस ऋचा में वाह छ 
का अथ 'धर्मा$्धर्मास्या, किया गया है । इत्यादि शरुतिकबा का 
धर्माधर्मे की विद्यमानता और सष्टि के प्रति उसकी तिमता दृष 
अवगत होती है । यह तो हुई शब्द प्रमाण? की वात | अब ९ ॥ 
प्रमाण को देखिये--सांसारिक विविध प्राणियों के नावि 
दुखो को दृष्टिगोचर करने से उनके निमित्तभूत र्मा [का 
(की होता है। इसी प्रकार प्रत्यक्ष प्रमाण से योग रति सा 
गतिले उत्कर्ष को प्राप्त कर र. धी के 
अस्तित्व और सृष्टिः व णन ER प 2 
7 नर्माण में उसकी निमित्तकारणती ४ धाः 
पष्ट हो जाती है ॥ २१ ॥ i पर 
पत्यक्षाभावाद्ममोसिद्धिरिति परस्य हेतुमाभासीकरोत 2 | ५) 


रङ्का--प्रत्यक्षाभावादिति । पव हि त 
न ति । पुवपक्षी कह रह रवी 
भमाण से घर्माधर्म की विद्यमानता सिद्ध नहीं हुआ करती! हः 
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| किये गये हेतु में हेत्वाभासत्व है, यानी वह सद्धेतु न होकर 
हेत्वाभास है, यह कहा जा रहा है-- 


न नियमः प्रमाणान्तरावकारात्‌ ॥ २२॥ 


सूत्राथ--( प्रमाणान्तरावकाशात्‌ ) अन्यप्रमाणों का अवसर 
रहने से ( न नियमः ) सृष्टि रचना में धर्माधर्म निमित्त होंगे यह 
नियम नहीं किया जा सकता । अथवा प्रत्यक्षादि प्रमाणों के अतिरिक्त 
अन्य निमित्तो की भी उपस्थिति, सृष्टि रचना में रहती है । अतः 
यह नियम नहीं कर सकते हैं कि सृष्टि रचना में केवल एकमात्र 
धर्माधमे ही निमित्त होते हैं । 

प्त्यक्षाभावाद्वस्त्वमाव इति नियमो नास्ति | प्रमाणान्तरेणापि 
वस्तूनां विषयीकरणादित्यथेः ॥ २२॥ 

भा. प्र--प्रच्यक्षाभावादिति । किसी वस्तुका यदि प्रत्यक्ष न 
हो पाये तो वह वस्तु ही कहीं नहीं है--ऐसा नियम नहीं कर सकते, 
क्योंकि अन्यान्य प्रमाणों से उस वस्तु का ज्ञान होता है । 

सुत्र में प्रयुक्त "प्रमाण शब्द अपने प्रसिद्ध अर्थ को या निमित्त 
न ) को बता रहा है। तथा च--प्रमाणान्तरावकाश का अर्थ 
हीगा कि अन्यान्य साधनों (निमित्तकारणों) का भी अवकाश । 'सृष्टि- 
रचना में उनको भी अवसर प्राप्त रहने से” यह नियम नहीं है कि 
वरमाधर्म ही केवल सृष्टि की उत्पत्ति में निमित्त बनेंगे। सभी जन्य 
कार्योकी उत्पत्ति में अदृष्ट ( धर्माधर्मं ) के अतिरिक्त अन्यान्य 
{ष्ट कारण भी निमित्त बना करते हैं ॥ २२ ॥ 


भमंबदधर्ममपि साधयति हे 
ह थेग्रवदिति । धर्म का अस्तित्व जैसे प्रमाणसिद्ध है, वेसे ही अधम 
र अस्तित्व भी प्रमाणसिद्ध है । एवंच दोनों के प्रामाणिक रहने से 
भे रचना में दोनों का उपयोग होता है । इह-लोक ओर पर-लोक 
व्र पे सृष्टिरचना का उपयोग दो रूपों में होता है । प्रत्येक 
कती जन्म को 'इहलोक” कहते हैं, मृत्यु के पश्चात्‌ शरीरान्तर 
परको करके जीव की जन्म के पूर्व जहां स्थिति रहती है, उसे 
शोक? कहते हैं। दोनों लोकों में 'दृष्ट' और 'अदृष्ट' को तिमित्तता 

पसे मानी जाती है । इसी बात को सूत्रकार कह रहै है 


उभयत्राप्येबम्‌ ॥ २२॥ ` 
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सूजार्थ-( उभयत्र ) धर्माधर्म दोनों ही प्रमाण सिद 
दोनों लोकों में ( एवम्‌ ) दृष्टादृष्ट रूप से निमित्त 
( अपि ) ही है। 


| व| अ 
तासा त 


धमंवद्धर्मऽप्येवं प्रमाणानीत्य्थेः ॥ २३॥ ५ “ 
भा. 9.- धमंबद्ति। सूत्र में स्थित 'उभपत्र' पद से क्ष है 
और दोनों लोकों को समझना चा हिये । “धर्म” पदार्थ जैसे प्रा अ 
है, वेसे ही 'अधमे” पदार्थ भी प्रमाणसिद्ध है । सृष्टिरचना में वगो 
समान रूप से निमित्त बनते हैं । ऐसा नहीं है कि कहीं एकह ण 
हो और कहीं अन्य निमित्त हो ॥ २३ ॥ 
इसी अभिप्राय को अग्रिम सूत्र से दृढ कर रहे हैँ-- नि 
6 मद्धि ७ कर 
अथात्‌ सिद्धिश्चेत्‌ समानसुभयोः ॥ २४॥ | ह 
सूत्राथै-( चेत्‌ ) यदि ( अर्थात्‌ ) किसी प्रयोजन र| र 
( सिद्धिः ) किसी एक कार्य विशेष में किसी एक तिमित्त वां 
होता है, तो उसे [ निश्चय को ] ( उभयोः ) दोनों दूष 
निमित्तों के समान समझना चाहिये । छि 
_ नु विध्यन्यथाचुपपत्तिरूपयाऽर्थापत्या धमेसिद्धि" साव. 
धम इति कथं श्रौतलिङ्गातिदेशोऽधमः ? {| न 
भा. प्र.- शङ्का--नन्विति । विध्यन्यथानुपपत्तिरुप ब अ 
प्रमाण से तो (धमे की सिद्धि होती है, और वह नास्ति 1 4 
अधमे नहीं है--इत्याकारक होती है । अतः श्रौतलिर्ज वि 
अधम का अतिदेश कैसे किया जा सकता है ? 
इति चेन्नैत्याह-- पक ९ 
_ यतः समानमुभयोधरमाधमंयोलिङ्गमस्ति “पस्दा | पू 
निषेधविध्यादेरेवा धर्मेलिङ्गत्वादित्यथेः ॥ २४ ॥ 71) हि 
समा.--इति चेन्नेति । उक्त शंका यदि हो तो बट ॥ > 
क्योंकि धर्म और अधर्म दोनों के लिंग समान हैं। परदा 1 
इन निषेध-विधि आदि को ही अधर्म में लिंग कहा अ i ॥ 
कहने का यह अभिप्राय नहीं है कि किसी एक ही उद हती 7 २ 


को जी हो। सूत्रकार का अभिप्राय यह है वा है ती 
सम्पन्न होने में कोई दृष्ट-कारण ( निमित्त ) रह प्र || 
साथ ही अदृष्ट-कारण ( निमित्त) भी उसकी 
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अवश्य अपेक्षित रहता है । एवंच कार्य-निष्पत्ति में (दृष्ट-कारण' की 
तरह 'अदृष्ट-कारण' क अपेक्षित झर दोनों की अपेक्षा समानरूप से 
है। किसी भो कार्यःनिष्पत्ति में विध्तों का उपस्थित होना 
स्वाभाविक होता है, उन विघ्नों के निवारणार्थ अदृष्टकारण की 
हो आवश्यकता होती है, तब निविध्नतया कार्यनिष्पत्ति हो पाती है, 
अन्यथा नहीं ॥ २४॥ 

ननु धर्मादिक चेत्‌ स्वीकृतं तर्हि पुरुषाणां धर्मादिमच्वेन परि- 
गम्राद्यापत्तिरित्याइाङ्कां परिहरति-- 

शङ्का--नन्िति । यदि आप अदुष्ट अर्थात्‌ 'घर्म-अधर्म’ को 
निमित्त के रूप में मानते हैं, तो 'पुरुष” को परिणामो कहना होगा, 
क्योंकि अदृष्ट यानी धर्माधमं से युक्त 'पुरुष' रहता है, अर्थात्‌ पुरुष" 
को ही धर्मेत्रान्‌, अधमेवान्‌ कहा जाता है। इस आशंका के निवा- 
रणार्थ सूत्रकार कह रहे हैं-- 


अन ०७७० 0 ०५ 
अन्तःकरणधसंत्व धर्मोदीनाम्‌ ॥ २५ ॥ 
_ सूत्राथं--( धर्मादीनां ) धर्माऽधमं आदि भाव ( अन्तःकरण 
अमत्वं ) अन्तःकरण [ बुद्धि ] के धर्म [ परिणाम | हैं। 
आदिशाब्देन वेशेषिकशास्त्रोक्ताः सर्वे आत्मविशेषगुणा ह्यन्ते । 
ने चेवं प्रलयेऽन्तःकरणाभावाद्धमादिकं क्व तिष्ठत्विति वाच्यम्‌। 
भाकारावद्न्तःकरणस्यात्यन्तबिनाशाभावात्‌। अन्तःकरणं हि कार्यः 
कारणोभयरुपमिति प्रागेव व्याख्यात म्‌ । अतः कारणावस्थे प्रकृत्यंश- 
विशेषेऽन्तःकरणे धर्माधर्मसंस्कारादिक तिष्ठतीति ॥ २५॥ 
लै भा. प्र--आदिशब्देनैति | सूत्रगत आदि” शब्द से वेशेषिक- 
स्तरसंमत, आत्मा के सभी विशेषगुणों का ग्रहण किया जाता है । 
ऐनकार धर्मादिको को अन्तःकरण का धर्म वता रहे हैं। इस पर 
करा कोई शंका करे क्रि प्रलय में अन्तःकरण के न होने से धर्मादिक 
शं रहते हैं ? 
गो किन्तु ऐसी शंका करना उचित नहों है, क्योंकि आकाश की 
त अन्तःकरण” का अत्यन्त विनाश नहीं होता है । अन्तःकरण 
(ना रण उभयरूप है, यह पहले हो बता चुके हैं। ws 
प्रकृत्यंशविशेषरूप अन्तःकरण में धर्माधमेसंस्कारादिक 
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वे सभी परिणाम की दृष्टि से उन सत्त्वाविक्रों के | र 
सांख्यवादी के मत से प्रकृति के सभी परिणाम पराश होते . 
परिणामस्वरूप बुद्धि आदि भी परार्थ हैं, और 'परः जो रे 
आत्मा? है। उसी 'पर आत्मा” के भोगापवर्ग के लिये प व 
बुद्धि आदि परिणाम हुआ करते हैं। सत्त्व आदि गुणों का पासा 
धर्मादिभावो के रूप में जो होता है, वह बुद्धि में ही होता है। शि 
उसका अनुभव आत्मा" में होता हे । शरीर या बुद्धिके 
सम्पन्न होने वाले जितने भी क्रियाकलाप हैं, उनका संभव, भाता 
अस्तित्व के विना नहीं होता है, क्‍योंकि वे सब आत्मा के ति 
होते हैं, अत: उनकी अनुकूल अनुभूति, आत्मा को ही होती 
किन्तु उनके त्रिगुणात्मक होने से धर्म आदि सव परिणति 
में ही हुआ करती हें । इसलिये धर्माधर्मादिभाव, अन्तःकशा गे! 
धर्म कहे गये हैं । जगत्‌ की उत्पत्ति ( परिणाम ) के प्रसा में का 
भावों का प्रतिपादन, परिणाम की दृष्टि से किया गथा है। क 
आत्मा तो अधिष्ठाता और साक्षी होने के {कारण उत धर्मा 
भावों का अधिष्ठान तो वही ( आत्मा ही ) रहेगा अन्यथा 5 
सृष्टि की रचना के समय जब कि बुद्धि आदि पदार्थ उत्र ही 
हुए थे, उस स्थिति में धर्माधर्म (कर्म ) को निमित्त मातो 
उनका अधिष्ठान कौन होगा? यदि यह कहा जाग्र कि आदि 
रचना के समय उत्पन्न हुआ बुद्धि" आदि पदाथे, जिर भता £ 
साथ युक्त हो जाता है, सम्पूर्ण सृष्टि-काल में उसका अस्त 
'ही रहता है । आत्मसाक्षात्कार होने के बाद ही उसका 34 6 
सम्बन्ध छुटता है, अंथवा प्रलयकाल में वह अपने कारणों ११ 
जाता है । क्योंकि प्रलय काल में कोई कार्य अपने स्वर आह 
नहीं रहता है। इसपर यदि कोई कहे कि ऐसा मात र र 
रि अन्योन्य मिथून? होना ही 'संग” कहलाता क्र] 

का संग तो आत्मा” में कभी भी संभव नहीं है, १ 
तो गुणातीत ( अत्रिगुणात्मक ) है ।। २५ ॥ दिधि 
स्यादतत्‌। पकृतिकायंवेचिञ्याच्छुत्यादेश्च ध $| 
यडुक्त, तदयुक्तम्‌। त्रिशुणात्मकप्रक्ृतेस्तत्कायीर्णा च 6) CU 
बाधात्‌ । साक्षी चेता केवलो निर्गुणश्च? ( प्रे. उ. 6 a पुर 


~ € र्ध a | 
आदेशो नेति नेति! (बृ. उ. २।३।६ ), 'अद्याब्दमस्पदामर्डी | 


3. 


ङ च? 
ONS 0: ed जि कु 


गी “ 
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७ नित्यमगन्थवच्च यद्‌? ( कठ उ. १।३।१५ ) इत्यादिना । 'न निरोधो 
न चोत्पत्तिः ( माण्डू. का. २३२ ), ` वाचारम्भणं विकारो नामधेयं 
ृत्तिकेत्येव सत्य? ( छां. उ. ६।१।४ ) मि त्यादिना चेति । तदेतत्‌ 


| स्याद्रेतदिति। प्रकृति के कार्यं की विचित्रता देखने से और 
| भ्रति आदि के वचनों के आधार पर धर्माधर्मादि की सिद्धि, जो 


ग बताई गई है, वह उचित नहीं है, क्योंकि त्रिगुणात्मक प्रकृति ओर 


| उमके कार्यो का आपके श्रुति वचनों से बाध हो जाता है, जैसे-- 
'ाक्षीचेता केवलो निर्गृणश्च'-( श्वेता. उ. ६।११ ) अर्थात्‌ साक्षी 


| चेतनस्वरूप सर्वथा विशुद्ध और गुणातीत है 'अथात आदेशो नेति- 
| नेति-( बृह. उ. २।३।६ ) अर्थात्‌ नेति-नेति” यह ब्रह्म का निर्देश है, 


'नेति-नेति? इससे बढ़कर कोई उत्कृष्ट आदेश नहीं है । 'अशब्दम- 
स्पशेमरूपमव्ययम्‌ तथाऽरसं नित्यमगन्धवच्च यत्‌?-(कठ उ.१।३।१५) 
अर्थात्‌ जो शब्दरहित, स्पर्श रहित, रूपरहित, रसरहित, और गन्ध- 
रहित तथा अविनाशी है। 'न निरोधो नचोत्पत्तिः-(माण्डू. कारि. 
२३) ) न निरोध है और न उत्पत्ति है । 'वाचारम्भणं विकारो 
नामधेयं ` मृत्तिकेत्येव सत्यं?-( छां. उ. ६।१।४.) पिता ने कहा-- 
सोम्य ! जिस प्रकार एक मृत्तिका के पिण्ड के द्वारा सम्पूर्ण मृण्मय 
पदार्थो का ज्ञान हो जाता है, विकार तो केवल वाणी के आश्रयभूत 
नाम मात्र है, सत्य तो केवल मृत्तिका ही है । इन वचनों से प्रकृति 
और उसके कार्यो का बाध प्रतीत होता है । इस प्रकार पूर्वपक्षी के 
कहने पर सूत्रकार उसका परिहार करते हैं-- 


गुणादीनां च नात्यन्तबाधः॥ २६ ॥ 


र सूत्रार्थ--( च ) और ( गुणादीनां ) गुण आदि का ( न अत्यन्त 
विः अत्यन्त बाध नहीं है । 

गुणानां सर्वादीनां. तद्भमोणां च सुखादीनां, तत्कायोणामपि 

शोच; SIE चेतने 

महदादीनां स्वरूपतो नास्ति बा'्रः। किन्तु संसगंत एव चेतने बाधोऽ 
) परि 'ण्यवाधवत्‌ । तथा काळत पवावस्थादिभिर्बाधो गुणायखिलः 
| मिन इत्यर्थः ॥ २६॥ (>> मोल 

| प.--गुणानामिति । सत्त्वांदिगुणों का 2002 उंनके वज 
रको का तथा उनके कार्य महत्त्व आदिको का भी स्वरूप 
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बाध नहीं है, किन्तु संसर्गतः ही चेतन में बाध है, के | 
उष्णता का बाध होता है उसी प्रकार काल के कारण शी 
आदि के द्वारा गुणादिसमस्त परिणामी पदार्थ का बाध होता है छ के. 
सूत्रकार ने प्रस्तुत सूत्र का आरंभ, पूर्वपक्षी के पुग 
समाधान करने के लिये किया है । पुवेपक्षी का कहना है कि 
सांख्यवादी के मतानुसार सुष्टिरचना 'परार्थ” हे और धर्मी 
अन्तःकरण के धर्म हुँ । उस स्थिति में आत्मा' के लिये उनात 
उपयोग केसे हो सकता है? जब आत्मा (पर) के लिये उम्राओं 
उपयोग ही नहीं है, तब उनका होना व्यर्थ ही है, उसी तरह गो 
कारणभूत सत्त्वादि गुण भी व्यर्थ हें । इन सब प्रपश्चों को खमा 
करने की आवश्यकता ही क्या है ? इस पूर्वपक्ष पर सूत्रा 
कहना है कि पूर्वपक्षी ने गुण और उनके कार्यों को जो अनाव 
बताया है, वह ठीक नहीं है, सूत्रगत 'अत्यन्त’ पद के द्वारां 
उक्त आशय को उन्होंने प्रकट किया है । अर्थात्‌ 'किश्चितात्र 
उनकी अनावश्यकता सिद्ध नहीं हो पा रही है । क्योंकि गु 
अपने लिये ही हों, परार्थ? ( आत्मा के भोगापवर्ग के लिगे | 1 
तो उन गुणों को अनावश्यक कह सकते हैं, किन्तु वे त्त 
तो उस आत्मा के भोगापवर्ग का सम्पादन करते हैं, अतः य 
का होना तो अत्यन्त आवश्यक है, अनावश्यक नहीं । एव 
को बाधित ( अनुपयोगी ) नहीं कह स कते । परिणाम की दु | 
धर्माधर्मादि को बुद्धि” या सर्वादि गुणों के परिणाम कह ल ! 
किन्तु उनकी अनुभूति एकमात्र आत्मा को ही होती है। 
उनका अधिष्ठान तो 'आत्मा ही है ॥ २६॥ 
कुतः पुनः स्वरूपत एव बाधो न भवति, स्वप्तमनोर 

वदित्याकाङ्घायामाह-- 


कुत इति । स्वप्न-मनोरथादि पदार्थो के समानः 
क उनके कार्यो का स्वरूपतः ही बाध क्यों नहीं होता! ६ 
सेमाधानाथ अग्निम सुत्र प्रस्तुत हो रहा है-- 


पश्चावयवसोगात्‌ सुखसंवित्तिः ॥ २० । / १ र 
सूाथ-(पञ्चावयवयोगात्‌) अनुमान के पंचादयवी । टि 


पश्वज्ञानेन्द्रियो से ( सुखसंवित्ति: ) सुखादि के हेतुभूत १. 
का अनुमान किया जाता है। अथवा सुख आदि की 4% 


x 
~ 
पन 


दि | 


9) 
उक्त क 
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|, अत्र विशिष्य पक्षीकरणाय विवादविषयेकदेशस्य सुखमात्रस्य 
अल हहणं सर्वविषयो पलक्षकम्‌ | खुखादिसंवित्तिरिति पाठस्तु समीचीनः। 
पञ्चावयवाश्च न्यायस्य प्रतिशाहेतूदाहरणोपनयनिगमनानि। तेषां 
प वोगान्मेळनात्‌ सुखाद्यखिळपदाथसिद्धिरित्यर्थः। प्रयोगश्चायम्‌-खुखं 
सत्‌ अर्थक्रियाकारित्वात्‌ | यद्यदर्थक्रियाकारि तत्‌ सत्‌, यथा चेतनः। 
पुलकादिरुपाथक्रियाकारि च सुखं, तस्मात्‌ सदिति । चेतनानां चावि- 
कारित्वे$पि विषयप्रकाश एवा५थेक्रियेति । नास्तिक प्रति च व्यति- 
रक्यनुमानं कतेव्यम्‌ । तत्र च शशश्टक्ञादिदेष्टान्त इति ॥ २७॥ 
भा. प्र--अनत्रेति। इस सूत्र के द्वारा यह बताया जा रहा है कि 
अनुमान प्रयोग में “सुख? को ही विशेषरूप से 'पक्ष' बनाना है । वही 
विवादविषय का एकदेश है, उसको पक्षकोटि में रखते से अन्यान्य 
समस्त विषयों का ग्रहण हो जायगा । उसीको समस्त विषयों का 
उपलक्षक समझ लेना चाहिये । सूत्र में 'सुखसंवित्ति” के बजाय 
सुख्ादिसंवित्ति यह पाठ होता तो उचित रहता, यह भाष्यकार- 
भिक्षुका कहना है । “संवित्त? पद ज्ञानसामान्यार्थक होने से उससे 
'अनुमिति’ ज्ञान में यहाँ तात्पर्यं है। इस प्रसंग में श्री रामशंकर 
भट्राचार्य का कहना है कि सूत्रगत 'प्चावयवयोगात्‌' पद से-- 
“अधिष्ठानं तथा कर्ता करणं च पृथगूविघम्‌ । 
विविधाश्च पृथक्‌ चेष्टा देवं चैवात्र पश्चमम्‌ ॥ 
हिड ( गीता १०१४ ) 
गीतोक्त पञ्चावयव ही ग्राह्य हैं। माष्यप्रदशित पंचावयव से 
अनुमिति? होती है, किन्तु 'संवित्ति’ नहीं होती है च्याय के 
पंचावयव “प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय और निगमन” होते हैं, 
उनके योग ( मेलन ) से “सुखादि? अखिल पदार्थों की सिद्धि हो 
भाती है। अनुमान प्रयोग इस प्रकार होगा--'ुखं सत्‌, अर्थकिया- 
कारित्वात्‌ यद्‌-यद्‌ 'अर्थक्रियाकारि’ तत्‌-तत्‌ सत्‌, यथा चेततः, उतः 


शैदिरूपार्थक्रपाकारि च सुखम्‌, तस्मात्‌ 'सत्‌' इति। चेतन-पुरुषों 
ही अथ- 


आत्माओं ) के अविकारी रहने पर भी 'विषयप्रक्राश? 

1 है। और नास्तिक के प्रति व्यतिरेकी अनुमान करता चाहिये, 
शीर | शश्रृङ्ग आदि को दृष्टान्त में रखना चाहिये । भाष्य- 
शरोक्त पंचावयवों से सुख आदि के कारणमूत स्वादि गुणों का 

i] त्व अनुमान से सिद्ध किया जा सकता है ।. उसी तरह पचा- 
°| भवो के प्रयोग से अतीन्द्रिय पदार्थों का भी ज्ञान हो पाता है! 
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सकती । निष्कर्ष यह है कि 'सम्बन्ध' का अर्थ “्यार्पि 
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| किसी व्याख्याकार ने 'पंचावयव' पद से | |. 
ग्रहण किया है । उनका विषय के साथ संनिकषे होने पर 5]. 1 
संवित्ति आत्मा को होती है । यह सब परिणाम को दष्ट 2 
गया हैं । अर्थात्‌ 'धर्मादि' भाव-परिणाम की दृष्टि से असतत 
धमे हैं, तथापि उनसे होने वाली अनुभूति आत्मा को ही शी ) 
क्योंकि इन्द्रियों का साक्षात्‌ संबंध, बाह्य विषयों के | 
वे, विषय के आकार में परिणत होकर उन (विषयों को पफ 
पहुंचाते हैं, तब वह्‌ “मन” उनको “अहंकार” के हवाते का; 
उसके बाद वह अहंकार” उन विषयों को “बुद्धि” के हुवाते कर हे 
है, तब बुद्धि» विषयाकार हो जाती है ओर उत विष्योंतरे 
बुद्धि, आत्मा” के आपत कर देती है। इस प्रकार अभा 
अवयवभूत पंचज्ञानेन्द्रियों की सहायता से 'आत्मा” को बुष 
की अनुभूति होती है । समस्त अनुकूल-प्रतिकूल अनुभूतिको १ 
रीति से समझना चाहिये ।। २७ ॥। 


£ 


प्रत्यक्षातिरिक्त प्रमाणमेव न भवति, व्याप्यत्वाद्यसिद्धेरिति व 
'पुनः शङ्कते ` 

रत्यक्षातिरिक्तमिति। उक्त कथन पर चार्वाक पुनः शंका 
कर रहा है--वह कहता है कि प्रत्यक्षप्रमाण* के अतिरि ॥ 
कोई प्रमाण ही नहीं है, क्योंकि उनके मानने में "वयाया 


न सकूद्ग्रहणात्‌ सम्बन्धसिद्धिः ॥ २८॥ 

सूत्राथ--( सङृद्ग्रहणात्‌ ) एक बार दो पदार्थों का ए न 
करने से ( न सम्बन्धसिद्धि: ) व्याप्ति का निश्चय नहीं ही प ) | 

सक्कत्‌ सहचारग्रहणात्‌ सम्बन्धो व्यात्तिने सिति य ह्या 
चाननुगतम्‌। अतो व्याप्तिप्रहासम्भवान्नानमानेनार्थसिरदि- | 

भा. प्र.--सकृदिति। एक बार दो पदार्थों के सरही» #| 
लेने से व्याप्ति ( सम्बन्ध ) की सिद्धि नहीं ही j 
„स्त्व तो अननुगत है । अतः व्याप्तिग्रह का 
अनुमान के द्वारा आपके अभीप्सित पदार्थों क | हँ 


अर्थात्‌ 'किन्ही दो पदार्थों के अव्यभिचरित नियत | { 
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हि शब्द से कहा जाता है। इस व्याप्ति! को ही “अनुमान” 
का मुख्य आधार माना जाता है। इम प्रकार की व्याप्ति का निश्चय 
कहीं एकवार, एकसाथ, एकही जगह देखने से नहीं हुआ करता | 
उसी तरह अनेकवार दो-पदार्थों को साथ देखने से भी व्याप्ति का 
ग्रहण नहीं हो सकता । व्याप्ति के निश्चय में अपेक्षा तो यह रहती है 
कि दो पदार्थों में से कोई भी एक पदार्थ, अपने साथी दूसरे 
पदार्थ के विना न रहता हो । मान लीजिए 'घट बनाते समय यदि 
गधे को भी वहाँ खड़ा हुआ अनेक बार देख लें तो क्या घट' 
और 'गधे" की व्याप्ति का निश्चय किया जाता है ? तात्पर्य यह है 
क्रिकिन्ही दो पदार्थों के निरन्तर साहचर्यं को यदि देखा जाय 
तभी व्याप्ति का निश्चय किया जाता है॥ २५ ॥ 


इ 


समाधत्त 
समाधत्ते इति । सूत्रकार व्याप्ति के स्वरूप को बताते हुए 
चार्वाक के पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं-- 


नियतधर्मसाहित्यसुभयोरेकतरस्य वा व्याप्तिः ॥ २९ ॥ 


सूचाथै--( नियतधर्मसाहित्यं ) व्यवस्थित खूप में धर्मों का 
एकत्रित रहना “व्याप्ति? है, ( उभयोः ) वह एकत्रित रहना दो घर्मो 
का हो, या ( एकतरस्य ) दोनों में से किसी एक का हो । 


धर्मसाहित्यं धर्मतायां साहित्यम्‌ । सहचार इति यावत्‌। तथाः 
चोभयोः साध्यसाधनयोरेकतरस्य साधनमात्रस्य वा नियतः अव्यभि- 
चरितो यः सहचारः स व्यात्तिरित्यरथः । उभयोरिति समव्यास्तिपक्षे 
। पोक, नियमश्चानुकूळतर्केण ग्राह्य इति न ञ्यातिग्रहा$सम्भव इति 
भाव; | २९ ॥ 


१२१ थर्मेसाहित्यमिति। 'घमैसाहित्य' का अर्थे है कि धमता 
साहित्य, यानी सहचार । तथाच--साध्य-साधन दोनों का अथवा 
तर यानी केवल एक साधन का नियतरूप से ( अव्यभिचरित- 
शो कह ) जो सहचार रहता है, उसे व्याप्ति कहते हैं। 'उभयो: 
(हा गया है, वह समव्याप्तिपक्ष में कहा गया है । अर्थात्‌ 
हँ प रावो व्याप्तिः एक पदार्थ का दूसरे पदार्थे से जो pe 
0 8 हे उसे 'व्याप्ति' कहते हैं। वह व्याप्ति, दो प्रकार को होतं 
' उनमें से (एक 'समव्याप्ति और दुसरी 'असमव्याप्ति' ( विषम- 
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व्याप्ति ) कही जाती है । अभिप्राय यह है कि 'साध्य' गौ 

दोनों का नियत साहचर्यं अथवा केवल 'साधन! का हु 

जो नियत साहचर्य है, उसे 'व्याप्ति कहते हैं। 'साध्यः र र 
दोनों के नियतसाहचर्य का उदाहरण, जेसे-जो वस्तु 'कृतऊ' पा ही 
वह अवश्य ही अनित्य? होती है। अर्थात्‌ कृतकत्व' और दत » 
दोनो धर्मो का परस्पर नियत साहचर्य रहता है । अर्थात्‌ समा) 

में परस्पर एक धर्म, दूसरे को छोड़कर नहीं रह सकता । 


दूसरे का उदाहरण धूम” और “अग्नि? है। यही अपा १ 
( विषमंव्याप्ति का ) का उदाहरण है । 


व्याप्ति के सम्बन्ध में दिङ्नागक्कत एक पद्य भी लोग बताते£| बय 
“समासमाविनाभावो एकत्र स्तो यदा तदा । समेन यदि तो बाए| 'सि 
स्तयोर्हीनो$प्रयोजक: ॥” प्रयोजक का अर्थ है, 'साध्य” का अनार को 
सूत्रकार ने 'उभयो:' इस पद का ग्रहण समव्याप्ति पक्ष में गा 
अनुकूलतक के द्वारा नियम का ग्रहण करना चाहिये । वेश कशे! 
व्याप्ति-ग्रहका होना असंभव नहीं है । धूम का संभव, गी तत 
बिना कभी भी संभव नहीं है । इसलिये 'धूम? की व्यापि, क 
के साथ है, किन्तु अग्नि” की व्याप्ति धम” के साथ नहीं बं 
क्योंकि 'धूम*के बिना भी अग्नि, तप्त अयोगोलक में खा 
एवंच कहीं पर तो दोनों धर्मों का और कहीं पर अत्यतर| 
का अव्यभिचरित साहचर्य होना ही 'व्याप्ति' पदार्थ है । 
> 
तात्पर्य यह है कि जहाँ दोनों धर्मों का परस्पर एक 
साथ समान साहचर्य रहता है, समव्याप्ति होती है, और 
ही धर्म का साहचर्य रहता है, वहाँ विषम व्याप्ति होती है॥ 
व्याप्तिवेक्ष्यमाणशक्त्यादिरूपं पदार्थान्तर॑ न भवतीत्या | 


व्याप्तिरिति । वक्ष्यमाण शक्त्यादि रूप कोई अन्य पदर | | 
इसी को बताने के लिये सूत्र प्रवृत्त हो रहा है-- 


न तत्त्वान्तरं वस्तुकल्पनाप्रसक्तेः ॥ २० | ठ 


८ | 

( त न तत्वान्तरं ) व्याप्ति कोई तत्त्वा क की |. 

वस्तु नैस्लुकल्पनाप्रसक्तेः ) क्योंकि उसे तत्त्वान्तर कहनै 
स्तु की व्यथे कल्पना करनी पड़ेगी । 


शवे 


२३ 


3330 ahs, 
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¢ Co [os ~ [a 

नियतधमसाहित्यातिरिक्ता ब्यासतिने भवति । व्यात्ित्वाश्रयस्य 
बस्तुनोऽपि कर्पनाप्रसङ्गात्‌ । अस्माभिस्तु सिद्धवस्तुन एव व्याप्तित्व- 

+ ~ ७ 
मात्र क्लतमित्यथेः॥ ३० ॥ 

नियतेति । नियतधर्मो के साहित्य से अतिरिक्त 'व्याप्ति नाम का 
कोई पदार्थ नहीं है । 

क्योंकि व्याप्तित्त्ाश्चयभूत वस्तु की भी कल्पना करनी पड़ेगी । 
अतः अतिरिक्त वस्तु के रूप में कल्पना करना व्यर्थ है। अतिरिक्त 
कल्पना करने पर भी ‘अव्यभिचरित साहचय्रेः को तो स्वीकार करना 
ही पड़ेगा, तब उस 'अव्यभिचरित साहचर्य! को ही व्याप्ति के रूप में 
4 न ७ कार कर लिया जाय ? इसीलिये हम सांख्पवादियो ने तो 
द्ववस्तु' में ही व्याप्तित्वमात्र को निश्चित किया है। अतः व्याप्ति 
को एक अतिरिक्त तत्त्व मानना व्यर्थ है ।। ३० ॥ 

परमतमाह-- 


परमतमिति । व्याप्तिपदार्थ के संबंध में अन्य आचार्य के मत को 
पत्रकार बता रहे हैं-- 


निजराक्त्युङ्गवमित्याचायीः ॥ ३१॥ 


सूचाथे--( निशक्रत्युद्धवं ) अपनी शक्ति से उत्पन्न शक्तिविशेष 
कोही | इति आचार्याः ) कुछ आचार्यो ने व्याप्ति बताया है । 

कोई व्यार्याकार अन्य प्रकार से इसका अर्थ करते हैं ( निज- 

हं ) पदार्थों अथवा धर्मों की अपनी स्वाभाविक शक्ति का 

हे ड होना साह्य है, ( इति आचार्याः ) ऐसा कपिलाचार्य 

२. 
नेष अपरे स्वाचायो व्याप्यस्य स्वशक्तिजन्यं शक्तिविशेषरूपं तत्त्वान्तर- 
याधिरित्याहुः । निजशक्तिमात्रै तु यावदद्रव्यस्थायतया न 


' व्यात्तिः 
हे 501 देशान्तरगतस्य धूमस्यापि वहयव्याप्यत्वात्‌ । देशान्तर- 
4 मनेन च 


सा शक्तिनीइयत इति नोक्तळक्षणेऽतिब्या्तिः । स्वमते 
लावच्छिन्नत्वेन धूमो विशेषणीय इति भावः ॥ ३६ ॥ 
अ.--अपरेत्विति । कुछ अन्य आचार्य, व्याप्य ( हेतु ) की 
फ़ से जन्य ( उत्पन्न ) शक्तिविशेषरूप तत्त्वान्तर को ही 
कहते हैं । निजशक्ति मात्र को “व्याप्तिः कहना ठीक नहीं 
कै किसी पदार्थ ( द्रव्य ) की अपनी नीजी शक्ति, तो यावद्‌ 
< सां० भा० 
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द्रव्यस्थायी रहती है । अतः निजी शक्ति को 'व्य़ाप्ति | | प्रित 
सकते । अन्यथा देशान्त रगत धूम भो वक्षि से अव्याप्य हो रहा | अप 
देशान्तरगमन के कारण उस शक्ति का नाश होता है, झग्रि। बो 
उक्त लक्षण में अतिव्याप्ति नहीं हो पाती । अपने मत में तो उरी $ प्राप 
कालावच्छिन्नत्वेन 'धूम' को विशेषित फिया जाता है। 

किन्ही दो पदार्थों अथवा धर्मों की अपमी स्वाभाविक शक्ति | कि! 
जो अभिव्यक्ति है, वही तो उन पदार्थो का या धर्मो का माह्या 
कहलाता है। तत्तत्‌ पदार्थो या धर्मों का कार्य-क्रारण अथवा रोम 
प्रयोजक बनना तो अपने निजी सामर्थ्यं पर निर्भर है। कोई ॥| १ 
वस्तु, बनाने से नहीं बनती, वह तो उनका अपना स्वाभाव है, औ| हैं| 
को साहचर्य! शब्द से कहा जाता है । कोई भी कार्यं अथवा प्रयोग | 
अपने कारण अथवा प्रयोजक की उपेक्षा करके अपने अस्ति| 55 
प्राप्त नहीं कर सकता । इसी साहचर्यं का अवलंब कर एके 
का अनुमान किया जाता है। a की 

'आचार्या? इस बहुवचनान्त प्रयोग के बलपर कतिपय छ 
व्याख्याकारों का कहना है कि प्राप्ति? को निजशक्त्युडून है 
महषि कपिलमुनि का ही है, अन्य आचार्य का नहीं) पुरे छ है । 
प्राचीनकाल मे अपने विचारों को इसी प्रकार बताया गुत है, 
कोई भी क्रषि अपना स्वयं का नाम लेकर अथवा उ 
प्रयोगकर अपने विचारों को नहीं बताया करते थे । का 
नाम लेना श्रेयस्कर नहीं माना जाता । कहा भी है 

“आत्मनाम गुरोर्नाम नामातिङ्पणर । 
श्रेयस्कामो न गृह्हीयात्‌ ज्येष्ठापत्य-कलत | 

अतः अश्रेयस्कर होने से आत्मनाम नहीं लेते % 
पुरुष के प्रयोग से अभिमान की अभिव्यक्ति होती है? ६ 
पुरुष का भी प्रयोग नहीं किया करते थे । महामु 
विशेष उद्देश्य से अपने मत को यहाँ बताया है । क्य 
से सूत्रकार ने अपने शिष्य पश्चशिख के मत 
के द्वारा उसके मत का विवेचन किया है । कारण र 
समय के गुरुजन अपने शिष्यों पर वात्सल्य की ९ 
अतएव गुरु-शिष्यभाव सवेदा कायम रहा करता 
अपने गुरुजनों के प्रति सवदा कृतज्ञ रहता था । % | 
ही उनके शिष्य पदच्चशिख की विद्वत्ता की छा | 


wt 


च! 
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है विदृवत्समाज पर पड़ने लगी थी। इसलिये कपिलमुनि जैसे गुरु ने 
ग॥| अपने शिष्य को सर्वेत्र प्रतिष्ठित करने के लिये उसके मत का उल्लेख 
[र| और विवेचन अपने सूत्र में किया है, जिससे अपने शिष्य को प्रोत्साहन 
` प्राप्त हो सके ।। ३१ ॥। 

व्याप्ति के सन्दर्भ में पञ्चशिख के विचार इस प्रक्रार प्रस्तुत 
| किये हैं-- 


अधियशक्तियोग इति पश्चशिखः ॥ ३२ ॥ 


४ सूत्राथ--[ आधेयशक्तियोग: ) आधेयशक्ति को ही व्याप्ति कहते 
शो हैं( इति) ऐसा ( पश्चशिखः ) पञ्चशिख का कहना है। 


ग बुद्धथादिषु प्रकृत्यादिव्याप्यताव्यवहारादाधारताशक्तिव्यांपकता 
वी $घेयठाशक्तिमत्त्व च व्याप्यत्वमिति पञ्चशिख इत्यर्थः ॥ ३२॥ 
दु भा. प्र. - बुद्धधादिष्चिति | बुद्धि आदि पदार्थो में, प्रकृति आदि- 


की व्याप्यता का व्यवहार होने से आधारताशक्तिमत्त्व है, और 
व्यापकता-निरूपित-आधेयताशक्तिमत्त्व ही व्याप्यत्व है, ऐसा पञ्चः 
शिख का अपना मत ठे । निष्कर्ष यह है कि 'कार्यता” ही आधेयशक्ति 
है। जुब तक यह ज्ञान किसी को न हो पाय, तब तक व्याप्य जो 'धूम' 
है, उसमें अनुमापकता का ज्ञान नहीं हो पायेगा । यदि ऐसा न हो तो 
अव्युत्पत्न व्यक्ति भी अनुमान कर लेगा, किन्तु ऐसा होता नहीं है । 
अत: मानना होगा कि व्याप्यधूम” में वह शक्ति, स्वाभाविक नहीं 
है, प्रत्युत आधेय है । उस आधेयशक्ति का उद्बोधन कराया जाता 
पा तब वह शक्ति, उसमें आ पाती है । एवंच आधेयशक्ति के साथ 
उप होने पर जो साहित्य-होता है, उसे व्याप्ति कहते हैं। अतः 
नाधयशक्तिभवं साहित्य व्याप्तिः--वह पच्चशिखाचायं का मत 
॥३२॥ दै 

_ नेम्वाधेयशक्तिः किमर्थं कल्प्यते, व्याप्यस्य वस्तुनः स्वरूपशक्तिरेव 
पासिरस्तु । तत्राद्-- 

शङ्का--नन्बिति । आधेयशक्ति की कल्पना करने की क्या 
भवश्यकता है? व्याप्य वस्तु की स्वरूप शक्ति को ही “व्याप्ति 

गे कहा जाय ? 

हेष आशङ्का पर सूत्रकार कह रहे हैं-- 


न स्वरूपदाक्तिनियमः पुनवादपसक्तः ॥३३॥ 
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सूार्थ-(स्वरूपशक्तिः) व्याप्य वस्तु की स्वरूपात्मक | 
( नियमः ) व्याप्ति (न ) नहीं है, क्योंकि ( पुनर्वादप्रसतत 
रुक्ति दोष उपस्थित होगा । 

स्वरूपशक्तिस्तु नियमो व्यातिने भवति, पौनस्कत्प्रसङगा्‌। ४ 
कलश इतिवत्‌ बुद्धिव्याप्येत्यत्राप्य थामेदेनेत्यथेः । स्वरूपमिति वक्त 
शक्तिपदो पादानं व्याप्तेव्याप्यधमे तोपपादनाय ॥ ३३॥ 

भा. प्र---स्वरूपशक्तिरिति। सूत्रगत 'नियम’ पद का # 
'व्याप्ति’ है । स्वरूपशक्ति को ही “व्याप्ति? बताना उचित | 
अर्थात्‌ वल्वि” ( अग्नि) ) की धूम में जो व्याप्ति है, वह धत 
स्वरूप ही है, यह कहना ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा कहने परप 
रुक्ति दोष उपस्थित होगा। अर्थात्‌ व्याप्ति? को "घूम स्तम पाम 
पर दोनों का (व्याप्ति और धूम का ) अर्थ एक ही होगा गा 
'व्य़ाप्ति' और 'धूम' पर्याय हीं कहलायेंगे । क्योंकि जो 'धूम है कं 
तो 'व्याप्ति’ है। जैसे 'घट” और “कलश” पर्याय है, वे ही 
भोर व्याप्ति’ पर्याय होने से दोनों का कथन-पुनरुक्त ही हा छ 
तरह बुद्धि: व्याप्या’ कहनेपर भी अर्थ में कोई भिन्नता तरै ही 
तब पुनरुक्ति ही कहलायगी। सूत्रकार ने स्त्रखूपम्‌ १ ॥ 
“स्वरूपशक्तिः” जो कहा है, वह “व्याप्त? में व्यप्यधर्मता र र 
पादनार्थ कहा है । इस प्रसंग में यह समझने की बात है कि 
दो प्रकार की होती है--एक 'सहज ( अपनी ) शक्ति, ब 
'आधेयशक्ति’। उनमें 'स्वाश्रयभावहेत्वतिरिक्तपदार्थेजया ह 
शक्ति’ होती है । जेसे-ब्रीहि आदि में रहनेवाली क्षणादि, 
और आधेयशक्ति है, 'स्वाश्रय-समवायिका रणजन्या सहन 
है । जेसे अग्नि की दाहिका शक्ति । उनमें से त 
तत्तत्पदनिष्ठा संकेतव्यंग्या जो सहजशक्ति द हु अनि 
इन दोनों शक्तियों के संबंध में भाट्टचिन्तामणि कै £ 
अच्छा विचार किया गया है ॥ ३३ ॥ 

नरुकत्यं स्वयमेव विवृणोति-- 
पौनरुकत्यमिति । पुनरुक्ति का विवरण स्वयं 


0 विशेषणानर्थक्यप्रसक्तेः ॥. २४ | र्र 
॥ सुजाथ--( विशेषणानर्थक्यप्रसक्तेः ) विशेषण ; 
क्योंकि धूम? ही 'व्याप्तिः स्वरूप है । 


फि वै 


:) ण 


Doi 
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|. एच व्याख्यातप्रायमिद्म्‌॥ ३४ ॥ 

भा. प्र---पूरवेसूत्रे इति । इस सूत्र की व्याख्या तो पूर्वसूत्र की 
व्याख्या से ही स्पष्ट हो जाती हे । “वह्निव्याप्यो धूमः? यह प्रयोग 
लोग किया करते हैं, इस प्रयोग में “धूम” को “व्याप्य? यानी व्याप्ति- 
पा विशिष्ट बताया गया है । यदि व्याप्ति को 'धूभ” का ही रूप कहें, 
तो उसे धम” का विशेषण कहना व्यर्थ होगा ॥ ३४॥ 


दूषणान्तरमाह-- 

दूषणाम्तरमिति। निजशक्ति” को व्याप्ति न कहने में एक अन्य 
युक्ति भी बता रहे हैं-- 

पल्वादिष्वनुपपत्तेश्च॥ ३५ ॥ 

सूत्राथं-( च) और ( पल्लवादिषु) पल्लव आदिकों में 
( अनुपपत्तेः ) उपपत्ति न लग पाने से “व्याप्ति’ को 'हेतु” की निज- 
शक्ति रूप कहना उचित नहीं है । 

पछ्वादिषु बुक्षादिव्याप्यतास्ति । स्वरूपशक्तिमात्रं तु तस्य लक्षणं 
न सम्भवति, छिन्नपल्लवे5पि स्वरूपशक्तरनपायेन तदानीमपि ब्याप्यता- 


््ेरित्यर्थः। आधेयशक्तिस्तु छेदकाळे विनष्टेति न तदानीं व्याप्तिरिति 
भावः॥ ३५॥ 


भा. प्र--पल्लवादिष्विति। पल्लवादिकों में वृक्ष! आदि को 
व्याप्यता? रहती है, अतः उसे स्वरूपशक्तिमात्र कहना संभव नहीं 

। यह सर्वानुभव सिद्ध है कि कोई भी आदमी, जिसे वृक्ष नहीं 
खाई दे रहा है, वह शाखा-पलव-फल-फूलों को देखकर ही उस 
दृश्यमान वृक्ष का अनुमान कर सेता है, और उससे होनेवाली 
उसकी अनुमिति, ठीक उतरती है। यदि पल्लव आदि में वृक्षानुः 
| मापक शक्ति को “सहजशक्तिः ( स्वरूपशक्ति ) कहें तो पल्लव-पुष्प- 
ऐल आदि के छिन्न हो जानेपर भी उन पल्लव आदि को देखकर वहाँ 
४ बिद्यमान वृक्ष की अनुमिति हो जानी चाहिये । क्योंकि छिन्नपल्ल- 
| । दिकों में भी स्वरूपशक्ति तो विद्यमान हैं ही, उसका विनाश 
जाम ) नहीं हुआ है। अतः उस समय भी उन छिन्न हुए पल्ल- 
है। कों में वृक्षादि की व्याप्यता कहनी होगी, किन्तु ऐसा होता नहीं 
या यदि हम पल्लव आदि में रहनेवाली वृक्षानुमापक शक्ति को 
` "यः शक्ति के रूप में मानते हैं तो कोई दोषप्रसंग उपस्थित 
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नहीं होता है। क्योंकि वृक्ष से पल्लव-पुष्प-फल आदि जव | दो 
जाते हैं, तब उनमें रहनेवाली 'आधेयशक्ति” विनष्ट हो बा; अ 
इसलिये उस समय उनमें वृक्ष की व्याप्यता नहीं रहती है, | ग 
उन पल्लवादिको में वृक्षानुमापक शक्ति नहीं होती । इसने हक अ 
हुए पल्लव आदि से वृक्ष के अनुमान करने का प्रसंग उपस्थित र / वि 
हो पाता । एवंच 'व्याप्ति को हेतु की निजशक्ति ( स्वर्पर्श.| स 
रूप कहना उचित नहीं हे । सूत्रगत 'च” शब्द, अन्यान्य बि) क 
हेतुओं की समाप्ति को बता रहा है । अनिरुद्ध वृत्तिकारनेप्रका हे 
सूत्र में 'च” शब्द का प्रयोग नहीं किया है ॥ ३५॥ 


र 


है 
है 
ननु कि पञ्चशिखेन निजशक्त्युकूवो व्याप्तिरेव नोच्यते, की 5 
धूमस्य वहृथाधेयत्वाभावाद्वहथव्याप्यतापत्तिरिति । तत्नाह- | प 
शङ्का -नन्विति। क्या पश्चशिखाचाय ने 'निजशक्युद्। पि 
'व्याप्ति’ रूप ही नहीं माना है ? यदि वे निजशक्ति ( स्वल्प 
को व्याप्ति रूप नहीं मानते हों तो “धूम” में 'बहि” की र| ६ 
न रहने से वह ( धूम ), “वह्लि का व्याप्य नहीं बन पायेगा | हीं 
सूत्रकार कह रहे हैं-- 
4 


आधेयशक्तिसिद्धौ निजशक्तियोगः समानन्यायात । 


सूजाथे--( आधेयशक्तिसिद्धौ ) आधेयशक्ति का रिश र क 
पर ( समानन्यायात्‌ ) युक्तिसाम्य से ( निजशक्तियोगः Eg 
का भी व्याप्तित्व सिद्ध हो जाता है। शा 

आधेयशरक्तेग्याप्तित्वसिद्धो निजशकत्युद्भवोऽपि %/ 
एव, समानन्यायात्‌ युक्तिसाम्यादित्यथेः । अननुगमस 
शब्दवन्न दोषाय । एवं स्वमतेऽपि नानाविधसहचारा ४ 0 1100 
बोध्याः। न चेवमप्यचुमितिहेतुत्वे व्याप्तीनामनचुगम हा 


21) 


“शाक 070) 0770 ४ ण 2 | NS (7०0 


म रिति मै 
वाच्यम्‌ | तृणारणिमण्यादिवत्‌ कायंगतचेजात्य पत्ति, पी 
| यवयोगाद शुणादिसिद्धिरिति यदुक्तं तदुपपादनाय 
hl नाउुमानप्रामाण्ये बाधकमपास्तम्‌ ॥ ३६॥ ॥| ह) 
भा. प्र.--आधेयशक्तिरिति । आधेयशक्ति” की क. 
पर 'निजशक्त्युद्भव' भी व्याप्ति है, यह स 
जाता है, क्योंकि आधेयशक्ति को व्याप्ति कहनै गभी 
है, वही युक्ति 'निजशक्त्युद्धूव' को व्याप्ति कहते छ 
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| में न्याय समान ( युक्तिसाम्य ) है । तब फिर उसका 
अनुगम क्यों नहीं होता ? उत्तर में भाष्यकार ने कहा है कि अननु- 
गमस्तु नानार्थशब्दवत्‌ न दोषाय! । अर्थात्‌ अनेकार्थक शब्द की तरह 
अनगम त हो पाना, कोई दोषावह नहीं है । यह स्मरण रखना चाहिये 
कि अनमान करते समय हेतु' का पक्ष तथा साध्य के साथ 
सम्बन्ध है या नहीं, इसे अवश्य जान लेना चाहिये । इन सम्बन्धो 
का ज्ञान जब तक नहीं हो पायेगा तब तक अनुमान नहा होगा । 
हेतु और साध्य दोनों में व्याप्य-व्यापक्रभाव का ज्ञान होना आवरत 
है। 'वल्चि' व्यापक है और 'धूम” व्याप्य हैं। तथा कार्यत्व या 
है और 'अनित्यत्व” व्यापक है। साध्य' व्यापक होता हैं और हितु 
व्याप्य हुआ करता है । इस प्रकार व्याप्य-व्यापकभाव के ज्ञान होने 
पर ही धूम” से 'बह्लि' की तथा 'कार्यत्व से 'अनित्यत्व/ को अनु- 
मिति हो पाती है, अन्यथा नहीं । हेतु” में साध्य की व्याप्ति का 
ज्ञान होना ही आधेयशक्ति” ( संकेत ) शब्द से कहा जाता है । 
आधेयशक्तिः को जान लेने पर समझ में आ जाता है कि “व्याप्ति 
अन्य कुछ न होकर हेतु” की 'सहजशक्ति' ही है “टु सहजशक्ति तो 
हैतु' में स्वत: विद्यमान रहती है । उसके जान च ही व्यवहार 
चल पाता है। उसीसे हम अनुमान कर पाते हैं । मा 
( संकेत ) का निश्चय होनेपर ठीक-ठीक अनुमान करने से र 
आ जाता है कि 'निजशक्ति का सम्बन्ध (योग ) ही व्याति 
अनुमान करने में व्याप्तिज्ञान का उपयोग होता है । इसलिये 
ज्ञान की नितान्त आवश्यकता होती है । तथापि हेतु की सहजश क्त 
ही व्याप्ति का स्वरूप है, यह समझ लेनेपर पश्वशिख और कपिल 
बिचारों का समन्वय स्पष्ट हो जाता है । 

इसके विपरीत यदि भ्रमवश, कहीं असदहेतु ( अहेतु ) मे ज 
मापकता का आधान कर दें तो आधेयशक्ति के वहाँ रहते पर भा 
पर्थ अन्‌ मिति नहीं हो सक्रेगी। जैसे--यदि कोई कहे हि कछ 
गो ` 'शृङ्गित्वात्‌? अर्थात्‌ पह गाय है, क्योंकि वह सी वा है कर 
पहाँपर “शरृङ्गित्व” हेतु में 'आधेयशक्तिः तो है, तथापि गो का कु 
भान करानेवाली “सहजशक्ति? उसमें नहीं हे । निष्कृष यह है कि 
कस 'आधेयशक्ति? को “व्याप्ति? कहनेपर भ्रमस्थलो में प अहेतु 
हेतुता कहने का प्रसंग आवेगा । इसीको सूचित हक जे 
शुभकार ने इकत्तीसवें सूत्र में उद्धव शब्द का प्रयोग 
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'हतु' में रहनेवाली अनुमापकतारूप निजशक्ति ( साह | 

'उद्धव' ( ज्ञात होना या प्रकट होना ) व्युत्पादन के दार र भै 
है । अतः पञ्चशिख के विचार, हमारे विचारों में अन्तभूत ह पे 
नहीं हैं ॥ ३६॥ > सीत, 


-इदानीं पञ्चावयवरूपशब्द्स्य ज्ञानजनकत्वोपपत्तये शब्द | 
निवचनेन तद्चुपपत्तिरूप शब्दप्रामाण्ये परेषां बाधकमपास्यते - 


0५८५ ९. 


इदानीमिति । पश्चावयवरूप शब्द के ज्ञानजनकत्व की उरी 
के लिये शब्दशक्ति आदि का निर्वेचन करते हुए शब्दप्रामाणों 
दूसरों के द्वारा उठाये गये अनूपपत्ति रूप बाधक का निरसन हिय 
जा रहा है-- 


वाच्यवाचकभावः सम्बन्धः झाञ्दार्थयोः ॥ ३७॥ 


सूजाथे--( शब्दार्थयोः ) शब्द और अर्थ का परस्पर [वाथ 
वाचकभावः ) वाच्य-वाचकभाव ( सम्बन्धः ) सम्बन्ध होता है। 


अर्थ वाच्यताख्या शक्तिः शब्दे वाचकताख्या शक्तिरस्ति सेव तये 
सम्बन्धो ऽनुयोगितावत्‌ । तज्ज्ञानाच्छन्देनाथोपस्थितिरित्य्थ || 
भा. प्र--अथे इति। अर्थ में 'वाच्यता” नाम की i 
शब्द में 'वाचक्रता' नाम की शक्ति रहती है, वही उत 
अनुयोगिता” के समान, सम्बन्ध है । अर्थात्‌ उसके ज्ञात सै १ 
द्वारा अर्थ की उपस्थिति होती है। “शब्द” का प्रयोग ( उच्चार 
'अथ को बताने के लिये किया जाता है । इस कारण Ri १ 
वाचक ( बोधक, प्रतिपादक्र ) कहते हैं, और अको १: 
( बोध्य, प्रतिपाद्य ) कहते हैं । इसलिये 'शब्द” और अर्थ ik 
वाच्य-वाचक' सम्बन्ध रहता है । तादात्म्यादि तयः | 
इनमें संभावना नहीं की जा सकती । अन्यथा अर्थात्‌ bs र| 
MRR इनमें कहा जाय तो 'लडड? , 'जलेबी?, मिठाई i श्री || 
लड्डू, “जिलेबी”, “मिठाई” से मुह भर जाना चाहिये, प 
शब्द के कहनेमात्र से मुह, जल जाना चाहिये किन्तु ऐसा i 
है । इससे स्पष्ट है कि उन दोनों में तादात्म्य ( अर्थ, मं 
का आत्मा यानी स्वरूप ) सम्बन्ध नहीं है । शब्द मेंज 
न शक्ति है, उसीको वाचकता ( अभिधा ) शक्ति कहते द, 
सहजशक्ति' कहते है । उसी के ज्ञात होने पर व्यवहार 
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| । उस शक्ति का यदि ज्ञान न हो तो अर्थ” समझ में नहीं आता, 
और व्यवहार नहीं हो पाता। यही कारण है कि जिस व्यक्ति को जिस 
भाषा का बोध नहीं रहता है, उस व्यक्ति से अपरिचित भाषा में कुछ 
भी कहा जाय तो उससे उसको अर्थबोध नहीं होता । फलस्वरूप 
वह कुछ उत्तर नहीं दे पाता और तदनुसार न प्रवृत्त ही हो पाता है । 
अर्थबोधन की इसी शक्ति को “संकेत” भी कहते हैं। 'अमुक शब्द, 
अमुक अर्थं को बताता है'--यह जानना ही (उस शब्द का उस 
अर्थ में ) संकेत कहलाता है । एवंच शब्द और अर्थ दोनों का 'वाच्य- 
वाचक” भाव सम्बन्ध है, यह बात समझ में आती है ॥ ३५॥ 


शक्तिग्राहकाण्याह-- 

शक्तित्राहकाणीति । उपर्युक्त शक्ति ( संकेत ) के ग्राहक यानी 
निमित्त क्या हैं? उन्हें सूत्राकार बता रहे हैं-- 

त्रिभिः सम्बन्धसिद्धि! ॥ ३८ ॥ 

सूचाथे--( सम्बन्ध-सिद्धि: ) सम्बन्ध का ज्ञान [ निश्चय |, 
(त्रिभिः ) तीन निमित्तों ( साधनों, कारणों ) से होता है । 
हि 'आक्ोपदेशो-बुद्धव्यवद्ारः-प्रसिद्धपदसामानाधिकरण्यम्‌ः- इत्येतैः 
खिभिरुक्तसम्बन्धो गृह्यत इत्यथः ॥ ३८॥ 
_ भा. प्र--आध्तोपदेशा इति। ( १ ) आप्तोपदेश, (२ ) वृद्ध? 
व्यवहार, (३) प्रसिद्धपदसामानाधिकरण्य-इन तीन :कारणों 
( साधनों, निमित्तो ) से उक्त सम्बन्ध का ज्ञान ( ग्रहण ) हो पाता 
क अर्थात्‌ शब्द और अर्थ दोनों में 'वाच्य-वाचकभाव सम्बन्ध है, 
है निश्चय ( ज्ञान ) तीन कारणों से हमें होता है । पहिला कारण, 
गाणतोपदेश” है । जो व्यक्ति जिस बात को ( पदार्थ को ) ठीक-ठीक 
है पाथ ) जानता है, उस बात में उसे आप्त? शब्द से कहा जाता 
९ अतएव आप्त? का लक्षण--'आप्तस्तु यथार्थ वक्ता बताया गया 
$ है। उस आप्त के उपदेश ( कहने ) से हम य को समझ पाते 
गसे--माता, पिता, गुरु आदि आप्त लोगों ने हमें 'यह घट है, 
र है, यह घर है, यह भाई है' आदि शब्दों के प्रयोगद्वारा उन- 
१ | क तया को बताया है, उस कारण हम “घट, पट आदि शब्दों से 

उन मर्थविशेषों ( विशेष अर्थों ) को जानने लगते हैं । 
शक्तिग्रह का दुसरा साधन ( कारण, निमित्त ) है-- वृद्धव्यव- 
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हार” । किसी अनुभवी, व्यवहार कुशल वृद्ध पुरुष ने अपने 
नौकर आदि से कहा कि 'गाम्‌ आनय'--गाय ले आओ, | 
पुत्र या नौकर 'गाय' ले आता हे । उस समथ वहीं पर जो हि 
संस्कृत आदि अन्य भाषाओं को बिलकुल नहीं जानता है, के 
अपनी मातृभाषा को जानता है ऐसा 'एक बालक बेठा हुमा)! 
उसने उस वृद्ध के गाम्‌ आनय' शब्दों को सुना, किन्तु उन गर्यो 
अर्थ को वह नहीं समझ पा रहा था, क्योंकि वह उस भाषा पे कि 
कुल अपरिचित था । शब्द ( गाम्‌ आनय ) सुनने के बाद, पर 
नौकर के द्वारा लाये गये 'गाय” को उसने देखा । तदन्तर उप्र वह 
पुनः कहा 'गाम्‌ नय*--गाय को ले जाओ--यह सुनकर परा 
नौकर उसी लाई हुई “गाय” को वापस ले गया । गाय को वाप 
जाते हुए भी उस बालक ने देखा। इस प्रकार दो-चार बारतो 
वापस होते 'गाय' को जब उस बालक ने देखा, तब उसके सम 
आ गथा कि 'गो' शब्द का अर्थ 'गाय पशु? है। उसी तरह शश 
कृष्णा, पाटलां’ आदि विशेषणों को जोड़कर दो चार बार 
सुनने से और 'आनयन-नथन” के व्यवहार से वह शकता # 
पाटल’ आदि शब्दों के अर्थ को भी जानने लगता है । 


तीसरा निमित्त ( कारण, साधन )--प्रसिद्धपदसागात 
रण्य ( प्रसिद्धपदसान्निध्य ) है । 'प्रसिद्ध पद का अर्थ हि) 
ज्ञात हुआ” । उस ज्ञात रहने वाले पद के सम्पर्क से 3 { 
रहनेवाले दूसरे अज्ञात अर्थ वाले शब्द का अर्थ भौ न 
जाता है। जेसे--'वसन्ते पिक: कजति--वपन्त ऋतु म ४ 
रही हे--इस वाक्य को सुनने वाला जो व्यक्ति है, उसे फि पा 
का अर्थं अवगत नहीं हे) क्रिन्तु वसन्तक्रतु” का अर्थे वह ती 
उसे मालूम है कि वसन्त ऋतु में आम्रवृक्ष पर म 
तब कोयल पंचम स्वर में कूजा करती है, अतः बत" 
का अर्थे उसे ज्ञात रहने से उन शब्दों के साहचर्य सै 


1) 
र 


८ | 


अब सूत्रकार बता रहे हैं कि विधिवाश्र् और [ 
वाक्य दोनों ही 'अर्थ! के बोधक हुआ करते है 
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न कार्ये नियम उभयथा दानात्‌ ॥ ३९ ॥ 


|... उभयथा दशनात्‌ ) विधिवाक्य और सिद्धार्थ प्रति- 
, पादक वाक्य दोनों में अर्थ-बोधकता दिखाई देने से (न कार्ये नियमः) 
कार्य ( विधि वाक्य ) में ही शब्दार्थ-सम्बन्ध [ संकेत ] ग्रह होता 
है, अन्यत्र नहीं--ऐसा नियम नहीं है । 

सच शक्तिग्रहः कायं एच भवतीति नियमो नास्ति लोके कायबद- 
कार्येऽपि बृद्धव्यवहाराद्दिशनादित्यर्थः । यथा हि गामानयेत्यादि- 
कार्यपरवाक्याद्‌ बद्धस्य गवानयनादिव्यहारो हझ्यत इति, सिद्धार्थ 
शब्दप्रामाण्यसिद्धौ च विवेके वेदान्तप्रामाण्यं सिद्धमित्याशयः ॥ ३९॥ 
भा. प्र.--स चेति। कार्यरूप अर्थ में ही शक्तिग्रह होता है-- 
ऐसा प्राभाकर मीमांसकों का कहना है। किन्तु भाटट-मीमांसक, 
नेयायिक और वेदान्ती कहते हैं कि 'अकार्य (सिद्धार्थ) में भी शक्तिः 
ग्रह हुआ करता है। अर्थात्‌ 'कायं' में ही यानी केवल क्रिया-बोधक 
वाक्य में ही 'वाच्य-वाचक भाव संबंध” रहता है, ऐसा नियम नहीं 
किया जा सकता । क्योंकि कार्य-अकार्य दोनों प्रकार के वाक्यों में 
समान रूप से अर्थबोधकता शक्ति पाई जाती है । वृद्ध लोगों की 
व्यवहार-परंपरा में दोनों प्रकार के वाक्यों का व्यवहार होता 
दिलाई देता है। जैसे- -'गामानय?, 'अग्निहोत्रं जुहुयात्‌ अहरहः 
सध्यामुपासोत' इत्यादि विधि-वाक्यों ( कार्य-प्रतिपादक वाक्यां ) 
गवानयन, अरिनहोत्रानुष्ठान, सन्ध्योपासता करने का जैसे बोध 
होता है, वैसे ही 'पुत्रस्तेजात:”, 'देवाधिदेवो महादेवः, 'वैकुण्ठमधि- 
बसति हरिः? इत्यादि सिद्धार्थःप्रतिपादक वाक्यों से भी पुलकादि 
वहार के दीखने पर अर्थबोध होता है । 

कहा भी है-- 7. 

“कार्यबोधे यथा चेष्टा लिङ्ग हर्षादयस्तथा । 
सिद्धबोधे$थवत्तेव शास्त्रत्वं हितशासनात्‌ ॥” 
मै इस प्रकार सिद्धार्थ-शब्द का प्रामाण्य सिद्ध होने पर विवेकज्ञान 
वेदान्त का प्रामाण्य सिद्ध हो जाता है । के 
उँ "र्क निष्कर्ष यह है कि शब्दों का प्रयोग, चाहे विधिवाक्य में के 
| का सद्धवाक्य में हो, उनसे शक्तिग्रह ( संकेत-ग्रह ) होता ही है 
 रर्ान्वित-स्वाथ में हो शक्तिग्रह ( शब्द की शक्ति ) होता है, इसका 
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उपपादन और खण्डन, विवरण प्रमेय संग्रह के चतुर्थ पुत्र के | | 
वर्णक की व्याख्या में, तथा न्यायमञ्जरी में सविस्तर किया ni 
वेदान्तपरिभाषा के आगम-परिच्छेद में भी कहा गया है कि | 
वेदे च कार्यपराणामिव सिद्धार्थानामपि प्रामाण्यम्‌” । इसी परमान 


सुविस्तृत विवेचन वेदान्तपरिभाषा की प्रकाश” व्यास्या में ४? 
गया है॥ ३६॥ 4 
ननु भवतु लोके सिद्धे शक्तित्रहो 5थेप्रत्ययादिदशनाद वेदे 
अविष्यत्यकायबोधनवेयथ्यौदिति । तत्राह-- ग्र 
` शङ्का--नन्बिति। आपका कहना ठोक है कि लोकयवहाश| तो 
अथप्रत्यय होने के कारण 'सिद्धार्थक शब्दों से शक्तिग्रह होत) 
किन्तु वेद में उसका होना कंसे संभव हो सकता है ? क्योंकि के: 
अकाये-अर्थं का बोध होना निरर्थक ही है । वेद-प्रतिपादित रं 
अतीन्द्रिय है, अलौकिक है। अतः वेद में तो कायप 
(विधि) में ही अर्थबोधकत्व मानना उचित होगा। उस परपूत्ता| भं 
कह्‌ रहे हैं-- ह्‌ 
हक ने ह f 
लाक व्युत्पन्नस्य वेदाथप्रतोतिः ॥ ४० ॥ 
सूत्राथ--( लोके ) लोकव्यवहार में यह देखा जाता है ॥ पो 
व्युत्पन्नस्य ) शब्दार्थ-सम्बन्ध का ज्ञान रखने वाले को (व प 
प्रतीति: ) वेदाथ का ज्ञान हो जाता है । 
लोके शब्द्शक्तिव्युत्पन्नस्य पुरुषस्य तदनुसारेणेव वेदा के 
न हि लोके शक्तिभिन्ना वेदे च भिन्ना, य एव छौकिकास्त एव /। 
हात न्यायात्‌ । अतो लोके सिद्धार्थपरत्वसिद्धौ वेदेऽपि त 0 \ 
त्यथ ॥ ४० ॥ १ | ॥ 
| प ह योत आदि के अध्ययन से का. मे र 
| व्यक्तियों को शब ति जयात की | 
| क कि का ज्ञान रहता है, वे व्यक्ति, वेदा र र्त) गे 
| भाप्त करने में समर्थ रहते हें । क्योंकि लौकिक शब्दा | वी 
| रा दाम अलग (भिन्न) नहीं हे, अतः लौकिक शब्द-शर्ति बर के 
शब्दशक्ति एक-दूसरे से भिन्न नहीं है । कहा भी हैं ह ॥| से 


| 
४ 3 प) । 
का; शब्दास्त एव वैदिका: त एव एषामर्थाः--(शाः भा. 0000. 
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हि दोनों में शब्दशक्तिग्रह का प्रकार एकसा ही है। वाजमनेप् 
प्रातिशाख्य के व्याख्याकार उवटाचार्य़ ने “न स ( वाज. 
प्राति. ) की व्याख्या में कहा है कि “य एव वेदिकास्त एव लौकि- 
` क्रास्त एव तेपामर्थाः?। अनन्तदेव ने भो 'य एवं वैदिकास्त एव 
17 लौकिकास्त एव चामीषामर्थाः? कहा है ॥ ४० ॥ 


अन्न शद्धते-- 
शद्भु[--अत्रेति । वेद में भी लोक की तरह तीन-उपायों से शक्ति 
ग्रह होता है, यह जो कहा गया है, वह संभव नहीं है, क्योंकि वेदार्थ 
तो अतीन्द्रिय है । इसी वात को सूत्र बता रहा है-- 
> >> (4 न्द्र 
न त्रिभिरपौरूवेयत्वाद्वेदस्य तदर्थस्याऽप्यतीन्द्रिय- 


त्वात्‌ ॥ ४१ ॥ 
सूत्राथ--( वेदस्य ) वेद के ( अपोरुषेयत्वात्‌ ) अपौरुषेय होतेसे 
और ( तदर्थत्यादि ) उपका अर्थ भो (अतीर्द्रियत्वात्‌) इन्द्रियातीत 
होने से ( त्रिभिः ) उक्त तीन उपायों के द्वारा शब्द का अर्थ में-संकेत 
[शक्ति] ग्रह ( न ) नहीं हो सकता । 
ननु त्रिभिराक्तोपद्ेशादिभिवेदशब्देन शक्तिग्रहः सम्भवति । वेदस्या- 
पौरुषेयस्वेन तद्थेऽ्वाप्तोपदेशाऽसम्भवात्‌। तथा वेदाथस्याऽतीन्ट्रिय- 
तया तत्र बृद्धव्यवहारस्य प्रसिद्धपदसामानाधिकरण्यस्य च ग्रही तुम- 
रक्यत्वादित्य्थः ॥ ४१ ॥ 
भा. प्र--नन्विति । पूर्वंपक्षी कह रहा है कि [यह जो आप्‌ 
कहा था ( सां. सू. ५।३८ में ) कि आप्तोपदेश आदि तीन उपाय 
पे वेदिक शब्द का भी अर्थ में संकेत ( शक्ति ) ग्रह हो पाना ठसे 
। वह्‌ ( कथन ) उचित नहीं है, क्योंकि वेद के अपौरुषेय रहने स 
उसका अर्थ, आप्तोपदिष्ट केसे कहा जा सकेगा ? तथा वेद का अथ, 
अतीर्द्रिय होने से तद्विषयक वृद्धव्यवहार और प्रसिद्धपद के सामा” 
गाधिकरण्य ( साब्निध्य ) का भी ग्रहण करना शक्‍य नहीं हे 
प्यति मै जब शक्तिग्रह ही नहीं होगा तब वेदार्थे का ज्ञान 
सकेगा ? 
महादेव वेदान्ती तथा व॒त्तिकार अनिरुद्ध ने इस सूत्र की व्याख्या 
शे हुए कहा है कि लोक की तरह वेद में शक्तिग्रह का होना तभी 
वे हो सकता है, जब 'वेद' की पौ 


केसे हो 


हषेयता को स्वीकार किया 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


६०६ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


जाय, किन्तु सिद्धान्ती ने तो वेद को अपौरुषेय ₹ 

तब लोक की तरह वेद में शक्तिग्रह का होना केसे 

अपौरुषेयता के तीन ही प्रकार हो सकते हैं। 
निराकरण ही कर दिया जाय, दूसरा प्रकार-कोई 


हे शर ३ कर्ता | क 
न हो, तीसरा प्रकार: भ्रम-प्रमाद-विप्रलिप्सा-करणापाख-आरि 
१ 


इतना ही है कि वह, शरीरी नहीं है, सावयव नहीं है । शरोरी, 
यव यदि मान लिया जाय तो उसे अनित्य कहना होगा। कहते 
अशरीरी है, इसलिये उपके द्वारा वेद को निर्मिति कहना गा 
वक्ता कहना उचित नहीं होगा । यदि यह कहें कि भ्रमता 
दोषशून्य किती विशिष्ट व्यक्ति की यह निर्मिति है, या उपीते काँ 
हैं, तो वह भी ठीक न होगा, क्योंकि वेद-प्रतिपादित अर्थ तो शी 
दिय है । अल्पशक्ति सम्पन्न, अल्यज्ञ व्यक्ति, अती रिद्रिय गरयो को 
बता पायेगा ? एवंच लोक के समान वेद में शक्तिग्रह 11. 


कभी संभव नहीं है। ऐसी स्थिति में वेदार्थ का ज्ञात शि 
सकेगा ? ॥ ४१ ॥ 


तत्रातीन्द्रियाथेत्वमादो निराक रो ति-- 


~ ९ || 
हे कति । वेदार्थं की अतीन्द्रियता का प्रथमतः तिरा 
रहे ह~ 


न यज्ञादेः स्वरूपतो धर्मत्वं वैशिष्ट्यात्‌॥ ४९ 


सूजार्थ--( न ) पूर्वोक्त आशंका उचित नहीं है, (११ 
८ न पो लों र 
स्वर्गादि विशेष फलों की प्राप्ति मै साधनरूप होने य्य । 


यज्ञादि में ( स्वरूपत: मत्वं ) 
| जाती है । ) स्वरूप से हो ( धर्मेत्व ) 


11 ८४ /01/, य उपय. -0017 2६. सय 1४. -प£ व्य तड... २७९ -9 रछ न 


तौ) 
ह ~ यरद ) 
हि जाम य॒तो देवतोदेद्यकदव्यत्यागादिर हर 
| का एव धमत्व वेदविहितत्वं, वेशिष्ट्यात्‌ पर्ट | § 
| शादिक चेच्छादिरूपत्वान्नातीन्द्रियम्‌ | र 


भा. प्र.--यदुक्तमिति। जो शंका की गई है? ४ ५. | 
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|. उन्हें स्वरूपतः ही धर्म ( वेदविहित ) कहा जाता है। वह धर्म, 


उत्पन्न होने वाले “अपूर्व” को धर्म, नहीं कहते, जिससे वेद-विहित होने 
के कारण उसे अतीन्द्रिय कहा जाय । 


वृत्तिकार का कहना है कि देश-क्राल आदि की अपेक्षा से ही 


च यो धर्मोऽनुष्ठीयते, स॒ एव देश-क्राल-निमितान्तरेषु अघो 


धर्मता नहीं है, अपितु किसी देश-काल-पात्र की विशिष्टता के कारण 
उन्हें धर्मे का स्वरूप प्राप्त हुआ है । अन्यथा अनुचित देश-काल-मात्र 


भी धर्म कहना होगा । इस प्रकार की विशिष्टता को अतीन्द्रिय कह 
सकते हैं । अतः लोक के समान वेद में शक्तिग्रह का हो पाना कभी 
संभव नहीं हो सकता । मौमांसक्तों ने भी श्रेयःसाधनता ह्येषां नित्यं 
वेदात्प्रतोयते' कह कर यज्ञादि धर्म के अलौकिक स्वरूप को अतीन्द्रिय 
ही बताया है। किन्तु घृत-शाकल्य, कुण्ड, मन्त्रोच्चारणःपूर्वेक आहुति- 
भक्षप आदि तो धर्मका लौकिकस्वरूप है, जिसका प्रत्यक्ष सभी को 
होता है। उसे (लौकिक स्वरूप को) अतोन्द्विय तहों कहा जा सकता । 
अत: वह यज्ञयागादिरूप वेदार्थं इन्द्रियग्राह्म हो है, अतीन्द्रिय 
नहीं है। 

न तु यज्ञादिविषयकापूर्वस्यधमंत्वं, येन वेदविहितस्यातीन्द्रियता 
स्यादित्यथ; । ननु तथापि देवताद्यतीन्द्रि याथंघटितत्बमस्तीति । 


भतीरिद्रय कहने में कोई बाधा नहीं है । 
। कायि इति चेन्न । अतीन्द्रियेष्वपिपदार्थतावच्छेदकेन सामान्यरूपेण 
तीतेवकष्यमाणस्वादिति ॥ ४२॥ 


६०७ 


क्योंकि देवतोहेंद्यक द्रव्यत्यागादिरूप जो यज्ञ ( याग ), दान आदि 


स्वर्गादि विशेष फलों का साधन हे । यज्ञादिक, अनुष्ठाता की इच्छा- 
हप होते मे उन्हें अतीन्द्रिय नहीं कहा जा सकता। यज्ञ आदि से 


यज्ञादि में धर्मेत्त्र ( धर्म-हेतुत्व ) है । मौमांसकों ने भी इसी प्रकार 
माना है! शारीरक ( ३।१।२५ ) में भी “यस्मिन्‌ देशे काले निमित्ते 


भवति” । तथा शावर भाष्य ( १।१।४ ) में भी। एवंच वृत्तिकार 


अनिरुद्ध और महादेव वेदान्तो के मत से यज्ञादिकों में स्वरूप से 


में अनधिकारी अथवा पापी व्यक्ति के द्वारा किये गये यज्ञादिकों को 


शङ्का--नन्विति । आपकी प्रदर्शित रीति के अनुसार यद्यपि-यज्ञ - 
तागादिखूप वेदार्थ अतीन्द्रिय नहीं बन पा रहा है, तथापि वह, 
पेता आदि-अतीन्द्रिय अर्थ से घटित ( युक्त ) तो है ही, तब उसे 
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समाधान--इति चेत्‌ न। उक्त आश ङ्का ठीक नहीं | 
च्‌ ङ्का ठीक नहीं है। ग्रे) 


अतीन्द्रिय पदार्थो की भी पदार्थतावच्छेदक ( पदार्थत्व ) केलः ५ 
सामान्यतया प्रतीति होती ही है, यह आगे बतावेंगे || ४२॥ कं व 
यज्चोक्तमपौरुषेयत्वेनातो पदे शाभाव इति, तदपि निराकरोति- ) ! 
यच्चेति | वेदार्थ की अतीन्द्रियता का तो समाधान हो क ह 
तदनन्तर जो यह कहा गया था कि वेद के अपौरुषेय होतेहे #| | 
आप्तोपदेश नहीं कह सकते, यानी उसमें आप्तोदेशता का अभाव) ४ 
उसका भी समाधान अग्निम सुत्र से कर रहे हैं-- हे 
७५ ~ 
निजशक्तिव्युत्पत्या व्यवच्छिद्यते ॥ ४३॥ | र 
वि 
९ ७ गो | 
सूघाथ--( निजशक्ति: ) वेदिक शब्दों की स्वाभाविक शिश ने 
(व्युत्पत्या ) उपदेशद्वारा अर्थात्‌ इस शब्द का यह परम्परागग| है 
है, इस रीति से ( व्यवच्छिद्यते ) शिष्यों को बताया जाता है। | त 
अ क च्य ट्र | 
रै पोरषेयत्वे5पि वेदानां स्वाभाविकी याऽ्थेषु शक्तिरस्ति सा| । 
उेदपरम्पराभिब्युत्पत्याऽस्य शब्दस्यायमर्थ इत्येवंरूपा व्यवन्ति| ¬ 
शिप्येभ्योथान्तराद्‌ व्यावर्त्योपद्श्यिते, न त्वाधुनिकशब्दवत्‌ छ रेः 
सङ्कस्यते, येन पौरुषेयत्वापेक्षा स्यादित्यर्थः ॥ ४३ ॥ 
ञ्‌ ० पे है || छु 
कं: जहा पते पी । यद्यपि वेद अपौरुषेय हैं। १.) ® 
वेदिक शब्दों की अपने-अपने अर्थो में निज ( स्वाभाविक म र 
॥ है । उसका उपदेश, जो वृद्ध आप्त हैं, उनके द्वारा भ bs ह 
EE उ है, क्योंकि उन शब्दार्थ-सम्बन्धों की का | र 
जानकारी रहती है, वे जानते हैं कि अमुक शब्द का अ | ` 
उ त Nr गं i डु ज ४ १ है 
बह वे विष्यों के मन में अमति ह 
र 'वे दूर हो ते ह्वै । वृद्ध लोगों के उ i द| 
हत € जा प्रामाणिक रहते हैं। आधुनिक शब्दों की | हि 
रं संकेतित अर्थ नहीं हुआ करते, जिस कारण | 
लये पौरषेयत्व अपेक्षित हो । एवख वैदिक शब्दों की | पा 


शक्ति नेसगिक ( स्वाभारि । सृष्टि कै 
भगवत्‌-प्रेरणा र लन विशु 
ब्रह्मषियों को शब्दार्थसम्बन्ध का ज्ञान हो जाता र हक 
अथ है" यह संकेतग्रह उन ऋषियों को हो जाता है | ह पी रश E 
संकेत का ही ज्ञान वे अपने शिष्यों को तथा वे शिष्या | 
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| क्रो करा देते हैं, इस प्रकार! अविच्छिन्न परपरा चली आ रही है । 
छ| इस रीति से वेदिक शब्दों में भी आप्तोपदेशता' स्पष्ट हो जाती है 1 
| वृह (परमेश्वर ही ` स्फूतिदायकः होने से. उसे आप्त कह सकते टि, 
५ अथवा वेद-भगवान्‌?, स्वयं ही परम-आप्त हैं, जितकी कृपा से 
ति / ऋषियों को. शब्द-अर्थ और उनके परस्पर सम्बन्ध की स्फूति होती 
फा। है।-अतः वेदों को आप्तोपदिष्ट कहने.में कोई बाधा तहीहै। __ 


|| उसीतरह वेदिक शब्दों में “वृद्धव्यवहार और प्रमिद्धपद-सान्निध्य, 
जो अर्थवोधन के उपाय हैं, उनकी संभावना में भी कोई बाधा नहीं 
हैं। इंतलिये लोक के ही समान वेद में भी संकेतग्रह के होने में कोई 
रकावट नहीं है। अन्तर इतना ही हे कि लोक में शब्दार्थ का संकेत 
किया जाता है, और वेद में वह स्वाभाविक ही रहता है, जिसे ऋषियों 
नेजानी था लोक में जितना भी आये-व्पवहार है ' वह सब वेद से 
| ही लिया गया हे । अतएव लोक और वेद के शब्द-प्रयोग की समाः 
। | गताम कोई अन्तर प्रायः नहीं दिखाई देता । इसी कारण यह कहा 
वा| गया है--'य एव वैदिकास्त एव लौकिकाः? 1 
;| ननु तथाप्यतीन्त्रियदेवताफलादिंघु कथं शक्तित्रहो वेदिकपदानां 
[ #| स्यात्‌, तत्राह 
त छः Vea । यज्ञ-रान 1242 का क्रियात्मक आकार- 
| छ| भि ह यद्यपि अतीन्द्रिय नहीं है, किन्तु देवता, यज्ञका फल स्वग 
रो ज वेदार्थं है, वह तो अतीन्द्रिय है ही, तब उनमें, तद्वाचक 
रौ से शक्तिग्रह केसे हो पायेगा ? । 
समाधान--इस' आशङ्का के समाधानार्थ सूत्र उपस्थित हो 


—— 


पि | पाग्यायोज्येघु प्रतीतिजनकत्वात्‌ तत्सिद्धिः ४४ ॥ 
॥ सजाथे--( योग्याऽयोग्येषु ) इन्द्रियग्रा ह्य पदार्थो की तरह अती- 


| हि 
£ | प पदार्थो में भी ( प्रतीतिजनकत्वात्‌ ) ज्ञानोत्पादकता होते से 
| (तरि ( प्रतीतिजनकत्वात्‌ ) ज्ञानोत्पादकता ह्‌ 
| | ड ) शक्तिग्रह [संकेतज्ञान] हो सकता है । अर्थात्‌ लोक- 
| ) पदार्थः किकपदाथे-विषयकबोध, और अप्रसिद्ध वैदिक (अलौकिक) 


_ ` "विषयकबोध, वृद्धजनों की उपदेश-परस्परा से होता है । 
| 9 त्यक्षाप्रत्यक्षेषु पदार्थ पुरस्कारेण तत्सिद्धिः शक्ति 
हि | षु पदाथषु सामान्य धर्म बाक 
धं . पे भवति । साधारण्येन पदानां प्रतीतिजनकत्वस्यानुभवसिद्धत्वात्‌। 
| २९ सां० भार 
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विशेषस्त्वतीन्द्रियो5पूव एव वाक्याथंः । न च तस्य ग्रहण | 
इत्यर्थः ॥ ४४ ॥ 

भा. प्र.--प्रत्यक्षेति। सूत्रकार ने सूत्र में 'योग्य-ओर बो 
पदों का प्रयोग करके यह बताया है कि योग्य” यानी प्र 
योग्य? अर्थात्‌ इन्द्रिय से जानने योग्य पदार्थ, और 'अपोणग। 
इन्द्रिय से जानने योग्य जो नहीं हैं (प्रत्यक्ष के अयोग्य) ऐसे अतीद 
पदार्थं । जैसे योग्य (इन्द्रियग्राह्य) पदार्थो में वृद्ध आदि आपत 
उपदेश से शब्द की शक्ति का ज्ञान ( शक्तिग्रह-संकेतग्रह) ह| 
करता है, उसीतरह अयोग्य ( इन्द्रिय से अग्राह्य ) अर्थात्‌ अतीक्षि| 
पदार्थो में भी शब्द की शक्ति का ज्ञान होता है, क्योंकि “ज्योतिषो! 
स्वर्गकामो यजेत”, 'अहरहः सन्ध्यामुपासीत” इत्यादि वेदिक बी 
अर्थ-प्रतीति तो होती ही है.। कुछ भी अर्थप्रतीति न होती हो | गजु 
बात नहीं है। अतः मानना होगा क्रि शक्तिग्रह ( व्यूलत्ति ) श॑ 
भी होता है। कोई भी पदार्थ ( वस्तु ) प्रतयक्ष रहे, चाहे आएं 
रहे, उनमें 'पद-प्रतीतिजनकत्व' रूप सामान्य धर्म के द्वारा पर| थि 


यन्त 


शब्दों से शक्तिग्रह ( ज्ञान ) हो ही जाता है । क्योंकि 0. i 
अलौकिक शब्दों ( पदों ) में जो 'प्रतीतिजनकत्व" धमे है, वह हा गे 
साधारण है। शाबरभाष्य ( १।३।३३ ) में भी कहा हैत दि के 
सामान्य-प्रत्ययः अदृष्टपुर्वायामपि गोव्यक्तौ' । विशेष ती का | सजा 
अपूव ही है, जो वाक्यार्थरूप है, जिसका ज्ञान, ११ चार 
नहीं है ४४॥ विद 

शब्द्पामाण्यप्रसङ्गनेव शब्द्गत विशेषमवधारयति वीहि | स 


शब्देति । शब्दप्रामाण्य का प्रसंग चलने के कारण शे 
षता का निश्चय कराते हुँ-- 


न नित्यत्वं वेदानां कार्यत्वश्चुते ॥ ४५ हली ग 
खूजाथे--( वेदानां ) ध्वन्यात्मक वेदों की ( तिल | 1 
(न) संभव नहीं है, ( कार्यत्वश्रुते: ) क्योंकि उम । 
हो रही है। वट 10713 7 
“स तपोऽतप्यत तस्मात्‌ तपस्ते पानात्‌ त्रयो वेद! ॥ 1 
थरुतेवेंदानां न नित्यत्वमित्यथे: । - वेद्नित्यतावाक्या |. 
चुपूर्वीपवाहानुच्छेदपराणि ॥ ४५॥ . र; 
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| भा. प्र--स इति । वेद में जो शब्दार्थ-सम्बन्ध हैं, वह नित्य 
स्वाभाविक ) है, यह बता चुके । अब शब्दात्मक ( ध्वनिरूप ) वेद 
का अनित्यत्व प्रस्तुत सूत्र के द्वारा बताया जा रहा है। शब्दराशि 
यजो वेद है, वह नित्य “नहीं है । क्योंकि वेद ने स्वयं ही अपने को 
"पर [गब्दराशि रूप वेद को ) कार्यरूप बताया है । भगवान्‌ वेद स्वयं 
lit कह्‌ रहे चि यु री 9 
॥ “तस्माद्‌ यज्ञात्‌ सवहुत ऋचः सामानि जज्ञिरे । 
छन्दाँसि जज्ञिरे, तस्माद्‌ यजुः तस्मादजायत ॥ (३१।७) । 
गि) तथा--“स तपोऽतप्यत तस्मात्‌ तपस्तेपानात्‌ त्रयो वेदा अजा- 
रोप यन्त? ॥ ( शत. ब्रा. ११।५।८।३, ६।१।१।६ ) । 
| तथा--"अस्य महतो भूतस्य निःश्वसितमेतद्‌ यद्‌--ऋग्वेदो 
॥ऐ। गजुवँद: सामवे दोऽथर्वाङङ्गिरसः” । ( बृह. उ. २।४।१० ) 
|| इन श्रुति-वाक्यों से वेद? नित्य नहीं हैं, यह स्पष्ट हो रहा है । 
र| प्रतिदिन के अनुभव से भी यह प्रत्यक्ष है कि मुख से निकलने वाले 
दर| धनि ( वर्णं ) तत्काल विनष्ट हो जाते हैं, इससे भी ध्वति-शब्दों 
| (वर्णो ) का अनित्यत्व स्पष्टतया समझ में आता है । -अतः शब्द- 
उ राशिरूप वेद भी शब्दरूप में अनित्य है । वेद की नित्यता के प्रति- 
|| पादक वाक्य जहाँ-कहीं दृष्टिगोचर होते हैं, उनका तात्पर्य, उस 
| गब्दराशि की आनुपूर्वी को नित्यता में समझना चाहिये । अर्थात्‌ 
र| सजातीय-आनुपुर्वी-प्रवाहानुच्छेदपरक ही उन वाक्यों को समझना 
। व्यि । निष्कर्ष यह है कि उस आनुपूर्वी के साथ ही वह शब्दराशि 
3 ज्र © -> टि 
| १३ कहा जाता है । वेदान्त-परिभाषाकार धर्मराजाध्वरोच्ध ने 
रि वेदान्तपरिभाषा के चतुर्थ परिच्छेद में “अस्माकन्तु मते वेदो 
| re उत्पत्तिमत्त्वात्‌ `` सर्गाद्यकाले परमेश्वरः ग 
` सिमानानुपुर्वीकं वेदं विरचितवान्‌, न तु तद्विजातीयमिति । 
औँ ON ने भी “सर्वज्ञोऽपि सर्वेशक्तिरपि पूवेसर्गातुसारेण 
थ ०८ 
| वे विरचयन्‌---1” ( भाम. ६।१।३ ) कहा है । ष लिदा 
| एसे निष्पन्न वेद की नित्यता में तो कोई बाधा नहीं है ॥ ४५॥ 

। _ तेहि कि पौरुषेया वेदाः ? नेत्याह बम 
१ तेहीति। जब शब्दराशिरूप वेद की अतित्यता स्पष्ट ह तत 
| | हे ही प पौरुषेय ग्रन्थों के समान वेद को भी पौरुषेय ( पुरुष-रचित ) 
| ने कहा जाय? इसपर सूत्रकार कह रहे है. 
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न पौरुषेयत्वं तत्कत्तेः पुरुषस्याभावात्‌ ॥ ४६ | 
सत्रार्थ-( तत्कर्तुः पुरुषस्य अभावात्‌ ) रचना करनेवाले [न| गोग्य 
का अभाव रहनेसे ( न पौरुषेयत्वम्‌ ) शब्दराशिरूप वेद की प) वहीं | 
षेयता नहीं. कही जा सकती । प व 
इश्वरप्रतिषेधादिति शेषः । सुगसस्‌ ॥ ७४६ ॥ 
भा. प्र--ईश्वरेति। भ्रम-प्रमादादि-रोष-शून्य, सर्वज्ञ ईश्वर | 
भी वेद की रचना नहीं को है । क्योंक्रि शरीर धारण किये कि 
कोई भी रचना नहीं की जा सकती, और ईश्वरूकभो-भो शे! 
रूप बन्धन से बद्ध नहीं होता हे । कर्मपरतन्त्र जो शरीर है | 
बन्धन है । ईश्वर ने समय-समय पर जो अवतार ग्रहण किये ह 
केवल 'परित्राणाय साधूनां और विनाशाय च दुष्कृतां. इस कपत? 
अनुसार विश्व-कल्याण के लिये ग्रहण किये हें । अतएव भ 
सीत्‌ जगन्नाथः? यानी जगत्‌ के नाथ परमेश्वर प्रकट हुए, यही: 
कहा गया है। मानवसृष्टि के समान गर्भेयातना सहन करै | 
धारण उन्होंने कभी नहीं किया है। अतः भगवान्‌ कभी गी 
बन्धन से बद्ध नहीं हुए हैं। कर्मबन्धनात्मक् शरीर ही जब | 
तो उसके द्वारा वेदरचना का प्रश्न ही नहीं उठता । 
ईश्वर के अनुग्रह से सृष्टि के आदिकाल में परिपूत | 
वाले ऋषियों के हृदय में ज्ञान, का स्फुरण हुआ ओर तदु | 
कल्प की वेद-शब्दानुपूर्वी ही उनके मुख से निर्गत हुई! हा | 
पूर्वी में एक मात्रा का भी विपर्यास नहीं हुआ। एवच i क्ती 
ज्ञान में निवास करनेवाली अनादिशब्दानुपूर्वी की स | 
कोई भी पुरुष स्वतन्त्र नहीं है । अतः वेदों की अपोह ` ; 
शिला पर सर्वदैव स्थिर है ॥ ४६ ॥ 4 
अपरः कत्ता भवत्वित्याकाङ्कायामाह- कर्ता र्ष 
अपर इति । यदि परमेश्वर, वेद का रचयिता ( वेद पश 
हो सकता है, तो उससे भिन्न अन्य किसी मुक्त या १ 
उसका रचयिता ( कर्ता ) मान लिया जाय, ज॑ से ह. क्ष हा 
अंग्रेजी शिक्षा-दीक्षित कतिपय देशी और विदेशी वि | 
हे, उसपर सुत्रकार उत्तर दे रहे हेस : 


न सुक्तासुक्त योरयोग्यत्वात्‌ | 
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ुतरार्थ--( मुक्तामुक्तयोः ) मुक्त और अमुक्त के ( अयोग्यत्वात्‌ ) 
पोग्यन होने से (न) वेंद का कर्ता किसी को मानना संभव 
ह है (० ०७०७ (च्य 
जीवन्मुक्तघुरीणो विष्णुविशुद्धसच्चतया निरतिशयसवज्ञो$पि 
बीतरागत्वात्‌ सहस्रशाखवेदनिर्माणायोग्यः । अमुक्तस्त्वसवंज्ञत्वादेवा- 
योग्य इत्यथैः ॥ ४७ ॥ 
भा. प्र--जीवदिति । शब्दराशि रूप वेद को अनित्य मानने पर 
भी उसे पौरुषेय नहीं माना जा सकता । यदि वेद को पौरुषेय ( पुरुष 
की रचना ) कहा जाय तो किसी मुक्त, जीवन्मुक्त या अमुक्त पुरुष 
ने ही रचना होगी, यह कहना होगा । मुक्त-पुरुषो में श्रेष्ठतम 
विष्णु को ही समझना होगा, क्योंकि वही विशुद्ध सत्वसम्पनन है, 
और निरतिशय सर्वज्ञ भी है। किन्तु वह वीतराग होने से सहस्न- 
| शाखावाले वेद की रचना करने में अयोग्य है। तथा शरीरी न होनें 
योग्य ) नहीं है । यदि किसी मुक्त 
' जीव को उसका रचयिता कहें तो भी ठीक नहीं है, क्योंकि मुक्तजीव, 
तज्ञ, अल्पशक्ति-सम्पन्न रहता है, तथा वह भी शरीर-रहित है, 
| अत: उसे भी रचयिता नहीं माना जा सकता । और दुसरा कारण 
हभो है कि उस जीव के मुक्त होने के पूव भी विद' का अस्तित्व 
था। अत: उसकी रचना का प्रश्‍नही न उठने से उस या 
| था मक्तजीव को. उसका रचयिता कहना नितान्त ला ही कहा 
| जायेगा । यदि किसी अमुक्त जीव को वेद का निर्माता कहें तो न्द 
अमुक्त ( बद्ध ) जीव, भम अम द प र 
भादि दोषों से युक्त होने के कारण तथा सर्वज्ञ न होने से वेदक 


| रचना में सर्वथा अयोग्य है ॥ ४७ ॥ 


नन्वेवमपौ रुषे यत्वान्नित्यत्वमेवागरतंश तत्राह 
नन्बिति। जब कि मक्त-धुरोण विष्णु, या अन्य कोई मुक्तः 


है. 
~ 


| भें "वेद? में योग्य 
| जोव, अथवा बद्धजीव इनमें से कोई भी विद” की रचना 
| नही है, तो अन्ततोगत्वा उसे अपौरुषेय” ही कहना होगा, और उस 


। शेब्दराशिरूप वेद को 'नित्य मानता होगा । उसपर सूत्रकार कह 
र रहे खे 
हैं-- 


नापौरुवेयत्वान्नित्यत्वमङ्करादिवत्‌॥ ४८ ॥ 
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खुत्रार्थ-( अङ्कुरादिवत्‌ ) अंकुर आदि के समान ( | 
षेयत्वात्‌ ) अपौरुषेय होने के कारण वेदों का (न नि 
नित्यत्व नहीं कहा जा सकता । १ 


स्पष्टम्‌ ॥ ४८ ॥ 9 


भा. प्र.--स्पष्टमिति । सूत्राक्षरों से ही अर्थ की स्पष्टता हो ज्ञा 
है, तथापि सुकुमार-मतिवाले छात्रों के कल्याणार्थ सूत्राक्षरो के गा 
अधिक स्पष्ट कर रहे हैं । जेसे वन, पर्वत आदि स्थानों पर दिला 
देनेवाले अंकुर, किसी जीवधारी पुरुष के द्वारा निर्माण किये 
रहते, वे अपने आप स्वयं ही पैदा होते रहते हैं, तथापि वे 'निध्'| 
नहीं कहलाते । उसी प्रकार विद” किसी के द्वारा रचित न होते 
भी उन्हें नित्य” नहीं कहां जा सकता । शब्दराशिछ्प वेद (घया | 
त्मक शब्दराशिरूप वेद ) की नित्यता का निषेध किया जा रहा है।| 
अर्थात्‌ सृष्टि के आरंभ काल में ऋषियों के मुख से उच्चरि 
शब्द हैं, वे ध्वनि” रूप में अनित्य हैं, किन्तु शब्दराशिस्प वेद १| 
'नित्यता?, उसकी 'आनुपूर्वी पर निर्भर है, ध्वति पर नहीं । बेदी 
अपौरुषेय इसलिये माना जाता है कि, वे वेदात्मक शब्द, ऋ | 
की इच्छा के अधीन नहीं हैं, अपितु ईश्वर की प्रेरणा से समा 
अवस्था में उनके हृदय में स्फुरित होकर मुख से प्रकट मात्र ही । 
ईश्वर केवल प्रेरयिता है, वह उनकी रचना करके ऋषियों शी | 
देता है । अतः वेदों को अपौरुषेय कहा जाता है । उनकी १ | 
को सुनकर उन्हें नित्य समझना भल है, क्योंकि अपौरुषेय 1 
नित्यत्व, दोनों में यत्र-यत्र अपौरुषेयत्वं तत्र-तत्र तिरि | 
व्याप्य-व्यापकभाव नहीं है। ४८ ।। >> 
नन्बङ्कराद्ष्विपि कायेत्वेन घटादिवत्‌ पो रेयत्वमड | 
शका--नन्विति। अंकुरादिकों में अपोरुषेयता की कि 
जाय ? उनमें भी घट-पट आदि के समान ही पौर्षेय्ता | 
क्यों न किया जाय ? | । 
समाधान---उसपर सूत्रकार कहते हैं-- 


>> ~ । 
तेषामपि तद्योगे इष्टबाधादिप्रसक्तिः | * * हे 
खत्राथ--( तेषाम्‌ अपि ) उन अंकुरादिकों में भी |. 


( तद्योगे ) अनुमान करने पर ( दृष्ट-बाधादि प्र र्ग 
बाध और अदृष्ट की कल्पना करनी होगी । 
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यत्‌ पौरुपेयं तच्छरीरजन्यमिति व्यातिर्छोके दृष्टा | तस्या वाधा- 
| सति स्यादित्यथंः ॥ ४९ ॥ 
भा. प्र.--यदिति । 'यत्‌-यत्‌ पौरुषेयं, तत्तत्‌ शरीरजन्यम्‌ यह 
व्याप्ति, लोक व्यवहार में देखी जाती है । अर्थात्‌ 'अङ्कुर' आदि 
पदार्थों में पौरुषेयत्व ( पुरुषकतुँकत्व ) को कल्पना करने पर दृष्ट 
(प्रत्यक्ष ) की हानि होगी । वन-पर्वेत आदि पर तृण-लता आदि 
स्वयं उत्पन्न होती हैं, उन्हें वहाँपर कोई बोने नहीं जाता । यदि कोई 
बोने जाता होता तो कभी किसी को तो दिखाई दिया होता । कभी 
भी किसी को न दिखाई देनेपर भी यदि पुरुषकर्ता की कल्पना की 
जाय तो प्रत्यक्ष का बाध ही कहता होगा, और जो वात नहीं देखी 
गई, उसकी कल्पना करनी होगी, अर्थात्‌ अदृष्ट की कल्पना करनी 
होगी । एवं च अंकुरादिकों में पौरुषेय्रता मातनेपर दुष्टहानि और 
अदृष्ट-कल्पना ये दोष प्रसक्त होंगे ।। ४९ ॥ 
नन्वादिपुरुषोञ्चरितत्वाद्वेदा अपि पौरुषेया एवेत्याह-- 
शंक्रा--नन्विति । सृष्टि के आरम्भ में आदि पुरुष परमेश्वर ने 
बेद का उपदेश किया है, अतः उच्चरित होनेके कारण वेदों को भी 
पौरुषेय ही कहना चाहिये) ' 
समाधान--इस आशंकापर सूत्रकार पौरुषेय का स्वरूप बता 
र ह को ० ¢ 
यस्मिन्न इृष्टेऽपि कृतवुद्धिरुपजायते तत्‌ पौरुषेयम्‌ ॥ »० ॥ 
सूतचार्थ--( यस्मिन्‌ अदृष्टेऽपि ( जिस अदुष्ट वस्तु में भी क 
बुद्धि: ) वह रची गई है ऐसी बुद्ध होती है ( तत्‌ ) वह वस्तु 
( पौरुषेयम्‌ ) पौरुषेय कही जाती है । 
दृष्ट इवाडष्टेऽपि यस्मिन्‌ वस्तुनि कृत र 
तदेव मित व्यवहियत इत्यथेः । पतदुक्तं भवति । न न 
बरिततामात्रेण पौरुषेयत्वम्‌, श्वासप्रश्वासयोः सडत 
रुषेयत्वव्यवहाराभावात्‌ , किन्तु बुद्धिपूर्वेकत्वेन । वेदास्तु निल 
रे : स्वयं भवन्ति । 
बाइएवशादबुद्धिपूवका पव स्वयम्सुवः सका न 
हि नते पौरुषेयाः। तथा च श्रुतिः “तस्येतस्य मद्दत 4 भूः न 
*वसितमेतद्यरग्वेद” (बृ. उ. २।४।१०, ४1५।१९) इत्यादिरिति ॥५ ह 
भा. प्र.--दृष्ट इति । दृष्ट वस्तू के समान जिस अदष्ट वस्तु 


बुद्धिकुद्धिपूर्वेकत्वबुद्धि्जायते 
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भी बुद्धिपूवेकत्व बुद्धि होती है, वही वस्तु, पौरुषेय कही जाती है | 
अभिप्राय यह है कि पुरुषोच्चरित होने मात्रसे पौर्षयताक् | जगन 
हुआ करती है, क्योंकि-- ण 
हर सुघुप्ति अवस्था में किये जानेवाले श्वास-प्रश्वासो को कोई गा बा 
षेय नहीं कहता है, किन्तु बुद्धिपूर्वे किये जानेवाले को पोहे ह ( 


> 
al 
2 थड 


जाता है। बृहदारण्यक में भी “अरे अस्य महतो भूतस्य मिः क 
मेतद्‌ यदृग्वेदो'''। . ( बृह. उ. २४।१० ) 'निःश्वसितमिव निः 1) म 
सितम्‌ । यथा अप्रयत्नेनैव पुरुष-निःश्वासो भवति``- निथतरचनाबतो ल 
वेदस्याभिव्यक्तिः पुरुषनिःश्चासवन्नच पुरुषबुद्धिप्रयत्तपुर्वेकः “(ब्रां | ति 
भा. ), 'बुद्धिपरवप्रणीतत्वाभावेनः'-( गिरिव्याख्या ) । वेद तो हेतु 
नि:श्वास के समान ही अदृष्टवशात्‌ अबुद्धिपूवंक ही स्वयंभू से खा | { 
प्रकट होते हें । इसलिये वे पौरुषेय नहीं हैं ॥ ५० ॥ १ | 
नन्वेवं यथाथेवाक्याथेक्षानपूर्वेकत्वाच्छुकवाक्यस्येध वेदात | 
प्रामाण्यं न स्यात्‌ , तत्राह | 
शङ्का = नन्विति | किसी आप्त पुरुष के द्वारा उच्चरित याप 
वाक्य के आधार पर ही लोग यह, निश्चय किया करते हैं हि ग है | 
द्वारा कहे गये “शब्द”, प्रमाण हैं, क्योकि ये शब्द, आप्त के कहे है | : 
है । ऐसी स्थिति में शुकोच्चारित वाक्य के समान 'वेद' को गी झै | गी 
 श्रमाण कहा जायगा ? यानी वेदों का प्रामाण्य नहीं हो पायगा। टु 
0 0 उस पर सतकार कह रहे हैं-- त 
निजशक्यभिव्यक्तेः स्वतः प्रामाण्यम्‌ ॥ ५१॥ तं 
_ सूत्रार्थ--( निजशवत्यभिव्यक्ते: ) वेद के शब्द, अपनी ता | य. 
शक्ति से अथेबोधन करते हें । अतः-( स्वतः प्रामाण्यम्‌ ) | 
स्वतः प्रामाण्य है । b+, 
वेदानां नि Foo क तस्या मर, | लो! 
~ ` पना निजा स्वाभाविकी या यथार्थेज्ञानजननशक्तिस्त | तोऽ 
हार पभिव्पक्तेरपलम्मादखिलवेदानामेव स्वत एव रु य ॥। पर 
ति, न वक्तृयथाथज्ञानसूलकत्वादिनेत्यथे: । तथा रं र! पीन 
थनम्‌ भन्त्रायुवेदभामाण्यवच्च तत्प्रामाण्यमिति” ( अः शी 


तुषार | 
सद्धेरित्येको हेतुरुपन्यस्तः, प्रपञ्चितञ्च ॥ ५१.॥- 55 5-२ ` 
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भा. प्र.--वेदानामिति । वेदों की अपनी स्वाभाविक यथार्थ-ज्ञान- 
| ननशक्ति हुआ करती हैं, इसलिये उसका स्वत: प्रामाण्य ही सिद्ध 
होता है । जेसे-मन्त्रायुर्वेद के शब्दों से अर्थात्‌ वेद के मन्त्रभाग तथा 
आयुर्वेद से, अर्थ की अभिव्यक्ति स्वाभाविक रूप से होती है, और 
9 उपे स्वतः-प्रमाण माना जाता है, क्योंकि उसे प्रमाणान्तर की अपेक्षा 
नहीं होती, उसीतरह समस्त वेदों का भी स्वतः-प्रामाण्य समझना 

चाहिये । उनका वह्‌ प्रामाण्य, वक्ता के यथार्थ ज्ञान के कारण नहीं 

है। तथा च न्यायसूत्रकारने भी कहा है कि “मन्तरायुरवेदप्रामाण्यवच्च 

तप्रामाण्यम्‌”-( न्या. सू. २।१।६९ ) 'गुणादीनाञ्च नात्यन्तबाधः'- 

(सां. सु. ५।२६ )-इस प्रतिज्ञा में “न्यायेन सुखादिसिद्ध यह एक 

हेतु दिया है, और उसका विवरण भी किया है ॥ ५१॥ , 


साम्प्रतं तस्यामेच हेत्वन्तरमाह 
सम्प्रति उसी प्रतिज्ञा में अन्य हेतु भी बता रहे हे 


नासतः ख्यानं नृश्रङ्गबत्‌॥ ५९ ॥ 


सूजार्थ--( असतः ) असत्‌ का ( ख्यानं ) ज्ञात ( न ) नहीं होता 
| हैं ( नृश्वुङ्गवत्‌ ) मनुष्य के सींग के समान, यानी मनुष्य के सींग न 
। होने से उनका जैसे ज्ञान नहीं होता, वैसे ही असत्‌ वस्तु" का ज्ञान 


ही होता है । 


NO ASSO 


आस्तां तावत्‌ पञ्चावयवेन सुखादिखिद्धिः । ज्ञानमात्रादपि 
| गत्सिद्धि: | अत्यन्तासच्वे सुखादीनो ज्ञानमेव नोपपद्यते । नरण्टङ्षाद ” 
उपलब्धेरिति” 


गामभानादित्यर्थः । तथाच & त्रह्मसूचमू-- नाभाव उ 
(अ.२ पा, २ सू २८) । शुक्तिरजतस्वप्रमनोरथादो दार 
| ऐप एवाऽर्थः प्रतीयते, 'नात्यन्तासन्निति’ वक्ष्यति ॥ ५२॥ 
भा. प्र--आस्तामिति । पञ्चावयव वाक्य से 'सुखादि अप्रत्यक्ष 
'दार्थों की सिद्धि करने की कोई आवश्यकता नहीं है । उसकी न 
शानमात्र से भी हो सकती है । यदि अप्रत्यक्ष रहनेवाले सुखा 
थि, अत्यन्त असत्‌ ही रहते तो उन सुखादि पदाथ का pi 
| हीन हो पाता, क्योंकि नर्र ग (मनुष्य के सींग ) री ता 
। हौ उसकी प्रतीति नहीं हुआ करती । तथा च ब्रह्मसुत ¢ hn 
"नाभाव उपलब्धेः ”-( २२२८ ) । शुक्तिःजत, षत 


परिणामः 
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रथ आदि में, मनः-परिणाम रूप अर्थ की ही प्रतीति 


र होती है | । 
भी अत्यन्त असत्‌ अर्थ की प्रतीति नहीं होती, उसे बादी | 
जायगा । ! | 


सृष्टि के मूल कारण ( उपादान-कारण ) प्रकृति के अहित ? औ 


शब्द प्रमाण से, तथा अनुमान-प्रमाण से बताने के बाद अब पल जि 
प्रमाण’ से भी उसे बता रहे हें । भ्रमस्थलों को लेकर इसका ब्रिवा(| पथ 

किया जाता है। इस विचार को शास्त्रीय शब्दों में 'र्यातिविचाए | 

कहते हैं। कभी-कभी “वस्तु” के न रहनेपर भी उसकी प्रतोति हभ | 

करती है, वह क्यों कर होती है ? इस प्रश्न पर जब गम्भीर बिद्या | 
किया जाता है, तो उसी के सहारे सृष्टि के मल-कारण का भी फ़. जि 
लग जाता है । द क 7 
हि रर 

तथाहि--मन्द प्रकाश के अन्धेरे में टेढ़ी-मेढ़ी रस्सी, या लगी! 
रेखा ) को देखते ही सर्प की प्रतीति ( भ्रम ) होने लगतीह| है 
न्तु वस्तुतः वहाँ केवल लकीर या रस्सी का टुकड़ा पड़ा र| गध 
है, 'सर्प' नहीं । तथापि उसे देखनेत्राला 'साँप' समझ रहा है। | कि 
शास्त्रीय दृष्टिसे इस पर विचार किया गया तब पाँच प्रकारकै है 
उपस्थित हुए । के 
( १ ) भ्रमस्थल में 'सर्प के गते हए भी साँप की रतीति 
हो रही है, व साँप” की ही हो रही है। यह असत्या“: 
है भसत्‌ “साँप” को ही हो रही है। यह १ का 

कहलाती है, जिसे शून्यवादी बौद्धो ने अपनाया है । 

(२) भ्रमस्थल में 'सर्प' की जो प्रतीति हो रही है ॥ | | 

शरण कहीं न कही 'सपे” की सत्ता हौँ यानी वह सा द | 
सत्‌ रहनेसे ही इस भ्रमस्थल में उसकी प्रतीति हो "ही ६ | 

इसे सत्ख्याति” ( आत्मस्याति ) कहते हैं, जिसे विज्ञातवादी | 
चार बोद्धों ने अपनाया है । | जा 
+ वर्थ री न । अ 
( ३) कहीं का सपं कहीं दिखाई देना, अर्थात्‌ सत्‌ ह) २ 


अन्यथा प्रतीति होती है, इसी को अन्यथा ख्याति क 
र CE ह को 'अन्यथा 


व| 
(४) उक्त प्रतीति को ना पत. ता हैं। और ग 
[” कहा जा सके = कहत? 
असत्‌ ही कह सकते है, यह एक विलक्षण ही प्रतीरति ती 
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इसे ‘अनिर्वचनीय ख्याति” कहा जाता है, जिसे वेदान्तियों ने अप- 
ताया है । 

( ५ ) भ्रमस्थल में जो प्रतीति होती है, वह किसी अंश में सत्‌” 
`» और किसी अंश में असत्‌? होती है । इसे 'सदसत्‌ ख्याति’ कहते हैं 
जिसे सांख्यों ने अपनाया है । इन्हीं पाँच प्रकार की ख्यातियों को एक 
पद्य के द्वारा बताया गया है-- 

“आत्मख्यातिरसत्ख्यातिरख्याति: ख्यातिरच्यथा । 
तथाऽनिर्वंचनख्यातिरित्येतत्ख्यातिपञ्चक्रम्‌? ॥ 

इन पाँच ख्पातियों में से बौद्धों का जो असत्‌ ख्याति पक्ष है, 
जिसमें वहाँपर वास्तविक सर्प त होते हुए भी रस्सी या लकीर को 
ही सर्प समझा जा रहा है, यानी असत? वस्तुका हो ज्ञान हो 
रहा है । 


i किन्तु बौड़ों का यह असत्‌-ख्यातिपक्ष उचित प्रतीत नहीं हो रहा | 
ह| है। क्योंकि यदि असत्‌ वस्तु को भी प्रतीति होने लगे, तो आदमी के, 


गधे के, खरगोश के सिर पर सींग की भी प्रतीत होनी चाहिये थो, , 
किन्तु कहीं भी और किसी को भी वैसी प्रतीति न हुई, और न होती 
है । अतः बोद्धों का यह असत्ख्याति पक्ष उचित नहीं है । एवंच वौद्धों 
के असतख्याति पक्ष का अवलम्ब कर सृष्टि के मूल उपादान कारण 
प्रकृति” को असत समझता ठीक नहीं है । क्योंकि त्रिगुणात्मक प्रत्यक्ष 
सद्रूप कार्य ( जगत्‌ ) से उसके तादृश त्रिगुणात्मक, मूल-उपादान- 
कारण का ज्ञान अनुमान प्रमाण से होता है । व 
प्रस्तुत सूत्र असत्ख्यातिवाद” के निराकरणार्थं है, ऐसा वृत्तिकार 
ने भी कहा है ॥ ५२ ॥ 
नन्वेवं गुणादिरत्यन्तं सन्नेव भवतु । तथा च नात्यन्तबाध इत्यञः 
पद्वैयथ्येमिति । त्राह ह 
शङ्का--नन्बिति । यदि असत्‌ सर्प) का ज्ञान संभव नहीं है, 
सर्वथा 'सत? का ही ज्ञान हो रहा है, यह कहा जाय, तब उग आदिक 
अत्यन्त 'सत्‌” ही कहेंगे । एवच्च 'गुणादीना*च नात्यच्तः -( सां. सू. ५। 
३६ ) सूत्र में अत्यन्त? पद का प्रयोग करना व्यथ होगा । 
समाधान--उसपर सूत्रकार कहते हैं-- 


न सतो बाधदर्शनात्‌ ॥ ९३ ॥ 
सूचाधे--( सतः ) विद्यमान वस्तु का भान हो रहा है, यह भी 
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(न ) नहीं कह सकते, क्योंकि ( बाध-दर्शनात्‌ ) उसका बाध 
दिखाई देता है । इस सूत्र में और अगले सूत्र में पुर्वसुत्र 
५२ ) से स्थानं’ पद की अनुवृत्ति होती है । 


| 
(सां. पु 


अत्यन्तसतोऽपि शुणादेभानं न युक्तम्‌ , विनाशादिकाले वाध. 
नात्‌। चेतन्ये भासमानस्य जगतश्चेतन्य एव बाधदशनाञ्च । द 
आदेशो नैति” ( बृह. उ. २।३।६ ), 'नेह नानास्ति किञ्चन’ ( बृह. उ. 
४।४।१९ ), “यत्र देवा न देवा माता न मातेत्यादि’ ( ब्रह्मोप.२) | 
श्रुतिभिन्यायेध्चेत्यथेः ॥ ५३ ॥ 


भा. प्र.--अत्यन्तेति । अत्यन्त 'सत्‌” वस्तु की भी प्रतीति, भ्रमः 
स्थल में नहीं होती, क्योंकि कुछ समय के पश्चात्‌ किसी कारणे 
उपस्थित होते ही उस वस्तु की प्रतीति का बाध हो जाता हैं। बदि | 
सत्‌" वस्तु की प्रतीति हो रही है, तो कालान्तर में उसकी निवृत्त | 
न होनी चाहिये, परन्तु ऐसा होता नहीं है । अतः रञ्जु में सत | 
की'प्रतीति नहीं हो रही है, क्‍योंकि प्रकाश के उपस्थित होते ही रु | 
ˆ ( रस्सी ) ही दृष्टि-गोचर होने लगती है, सर्प की प्रतीति तष्टही | 
जाती है। अत: अत्यन्त सत्‌ गुणादि पदार्थो की प्रतीति होती | 
है, यह कहना उचित नहीं है, क्योंकि विनाशकाल में उस प्रती 
की निवृत्ति हो जाती है। और चैतन्य में भासमान जगत्‌ का वं | 
में ही बाघ हुआ दिखाई देता है। तथा “अथात आदेशो तेति | 
( बृह. उप. २।३।६ ) तथा “नेह नानास्ति किश्चत” ( बृह. ॐ" | 
४।१६ ) इसके पश्चात्‌ 'नेति नेति’ यह ब्रह्म का आदेश है, है | 
को भन से ही देखना चाहिये, इसमें नाना कुछ भी तही हजी 
“यत्र देवा न देवा माता न माता” ( ब्रह्मोपनि २) तथा बहुदा | 
में भी-“अत्र पिताऽपिता भवति माताऽमाता लोका अलोक 
अदेवा वेदा अवेदा”-( अवस्था | 
पिता, अपिता हो जाता क, ड | 
ड हैं, देव, अदेव हो जाते हैं, और वेद, अवेद हो जाते हैं। द । | 
इस सुत्र को अस्याति-वाद के निराकरण-परक व रंश 
यह्‌ अख्यातिवाद 'प्रभाकरमीमांसक' का है। इनके म | 
+ व है । भ्रमस्थल में ग्रहणात्मक और स्मरण हुता. 
ज्ञान हैं। इदम्‌ रजतम' यहाँ 'इदम्‌? शब्द से ग्रहणात्मर्क गी पक 
है, जो सामान्यज्ञान” कह ओर, जो स्मर 
लाता है और रजतज्ञान, र. 1 
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है, वह विशेषज्ञान कहलाता हे । श्रमस्थल में सामान्य ज्ञान के साथ 
विदेषज्ञान का भेद प्रतीत नहीं होता हे । दोनों ज्ञानों का अभेद ही 
रहता है । यहाँ पर कोई विशिष्टज्ञान प्रतीत नहीं होता है । यहाँपर 
भेद, ज्ञात ( ख्यात ) नहीं हो पाता है, इसकारण इसे अख्यातिवाद ' 
कहते हैं । एवंच भ्रमस्थल में सामान्यज्ञान और विशेषज्ञान दोनों की 
भिन्नता ( यथार्थता ) निवृत्त ( बाधित ) होती है । इसलिये सत्‌" 
(यथार्थं ज्ञानों ) की प्रतीति न हो पाने से 'सत्ख्याति' का निराकरण 
हो जाता है उसीतरह बौद्धसम्मत 'सत्ख्याति या आत्मख्याति' का 
भी निराकरण हो जाता है, क्योंकि घट-पटांदि वस्तुओं को यदि सत्‌ 
कहें, तो उनका बाव नहीं होना चाहिये था, किन्तु बाध होता दिखाई 
देता है । अतः सत्ख्याति पक्ष भौ ठीक नहीं है ॥ ५३ ॥ 

नन्वेवमपि सखदसद्भ्यां भिन्नमेव जगद्भवतु । तथाप्यत्यन्तवाधः 
प्रतिषेधोपपत्तिरिति, तत्राह 

शङ्का--नन्विति। फिर भी इस दृश्यमान जगत्‌ को सत्‌' मोर 
'असत्‌' से भिन्न ही कहा जाय । उसी का भ्रमस्थल में ज्ञान होता है 
जिसका न 'सत? शब्द से और न 'असत्‌" शब्द से ही निर्वचन क्रिया 
जा सकता है, इसलिये वह अनिवंचनीय ही है। तब अनिर्वेचतीय 
स्याति के अत्यन्त बाध का जो प्रतिषेध किया है, वह अनुपपन्न 
होगा । 


उसपर सूत्रकार कह रहे है 


नानिर्वचनीयस्य तदभावात्‌ ॥ ९४ ॥ 

सूचाथे--( अनिवेचनीयस्य ) भ्रमस्थल ये बन 
का भान होता है, यह कहना उचित नहीं है, व कि र्‌ 
इसप्रकार के अनिवँचनीय वस्तु का कहीं ल्त ह्‌ क ग 

सस्वेनासस्वेन चानिर्वचनीयं ताइशस्यापि भा" के go 
वात्‌। सद्सरद्भिन्नवस्त्वप्रसिदधेरित्यर्थः । दृष्टानुसारेणे 

त्यादिति भाव; ॥ ५४॥ ८ , 

भा. Ms । 'सत्वेन-असच्त्वेन हिव वम 
|“ के स्थलों में जिस वस्तु की प्रतीति होती है, सोयी न 
में भी नहीं कहं सकते और न “सत्‌? रूप में ही द हे लयी 
कारण उसे 'अनिवेचनीय कहा जाता है । र वस्तु न सत्‌ 
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असत्‌ है, ऐसी वस्तु संसार में कोई है ही नहीं । यानी ऐसी वसु | 
संसार में सर्वथा अभाव है। सत्‌-असत्‌ से अतिरिक्त वस्तु, र | 
अप्रसिद्ध है । अतः ऐसी अनिर्वचनीय वस्तु की कल्पना करना निरा, 
धार है, क्योंकि दृष्टानुसार ही कल्पना करने में औचित्य माना जाता 
है | अध्यासभाष्य को भामती व्याख्या में स्पष्ट कहा गया हैकि'प 
सत्‌ नासन्‌ नापि सदसत्‌ परस्परविरोधात्‌ इति अनिर्वाच्यमेव आरोप: 
णीयं मरीचितोयमास्थेयम्‌? तथा “नहि ब्रह्मवादिनो नीलाद्याकारं 
वृत्तिमभ्युपगच्छन्ति, किन्तु अनिर्वचनीयं नीलादीति”-( भामती 
२।२८) । विवरणप्रमेयसंग्रहकार कहते हैं कि “अविद्या नाम कात्रि 
अनिवेचनीय-भावरूपा नास्तीतिवादिनः पक्षं” इति । इसत 
ऐसे अनिर्वचनीय तत्त्व की कल्पना के आधार पर तदनुकूल, सृ 
के मूल कारण ( उपादान कारण ) का अनुमान करना उचित नहीं 
हे॥ ५४॥ 
नन्वेचं किमन्यथाख्यातिरेवेष्टा, नेत्याह-- 


शङ्का--नभ्विति। यदि ऐसी बात है तो क्या 'अन्यथास्यात 
यानी अन्य वस्तु में अन्य वस्तु का ज्ञान होना ही आपकी 
अभीष्ट है ? | 

समाधान--उक्त आशङ्का के समाधानार्थं सूत्रकार नहीं गद | 
से कह रहे हैं-- 


नान्यथाख्यातिः स्ववचोव्याघातात्‌ ॥ ०५ | 


सूत्र का | 
थे-( स्व-वचोव्याघातात्‌ ) अपने वचन (कथ री | 
विरोध होने से (न अन्यथाख्यातिः ) अन्यथाख्याति याती १ 
ज्ञान होना, भी नहीं कह सकते । 


अन्यद्वस्त्वन्यरूपेण भासत इत्यपि न युक्तम्‌, स्ववचोब्यावात | 
अन्यत्रान्यरूपस्य नुश्छङ्गतुस्यत्वमन्यथा इाग्द्रेनोच्यतेऽन्यथा च पर्छा 
भानमुच्यत इति स्ववच एव व्याहतम्‌। असतो भानस | 
न्यथाख्यातिवादिभिरपि बचनादित्यथः । पुरोवर्चिन्यसल भि 
तत्सत्ताया भानाप्रयोजकत्वमिति भावः। नच सर्वत्रासतो कक क 
सामग्री न सम्भवति, सन्निकर्षादयभावादित्यतः कचित्‌ ला अ | 
-पेक्ष्यत इति वाच्यम्‌ । अनादि्वासनाधाराया एव हु 
'दिति॥ ५५॥ क ु 
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१५ 


भा. प्र.--अन्यदिति । जब हमें “शुक्तौ इदं रजतम्‌' या 'रज्जो 
| सर्पः? अर्थात्‌ सामने दृश्यमान शुक्तिः में रजत? का ज्ञान या 
सामने पड़ी 'रस्सी? में 'सर्प' का ज्ञान होता है, उस समय यदि हम 
' कहें कि हमें अन्य वस्तु में अन्य वस्तु का ज्ञान” हो रहा है, तो अपने 
` ही पूर्वोक्त वचन का विरोध होगा । यामी 'यह रजत है, या यह सर्प 
हैँ यह ज्ञान नहीं होना चाहिये था, किन्तु उक्त ज्ञान होता है । अतः 
स्ववचन का विरोध स्पष्ट ही है । अन्यत्र अन्यरूप का ज्ञान तो 
तृश्वुग के ही तुल्य है। क्योंकि “शब्द” के द्वारा कुछ अन्यथा कहा जा 
रहा है और उसका अन्यथा ही ज्ञान हो रहा है, इस प्रकार स्व- 
वचोव्याघात ही होगा । अन्यथाख्यातिवादी नेयायिकों ने भी कहा 
है कि असत्‌ वस्तु का भान होना संभव नहीं हैं। असत्‌ पदार्थ, के 
सामने न रहनेपर भी वहाँ उसकी जो प्रतीति हो रही है; वह, उसको 
अन्यत्र सत्ता की प्रतीति में प्रयोजक ( कारण ) नहीं है । ज्ञान सवेदा 
ज्ञेय के अनुरूप हुआ करता है। अन्य में अन्य का ज्ञान गात 
वह ज्ञेय के अनुरूप नहीं होगा । अतः भ्रमस्थल में नेयायिकों को 
अन्यथाख्याति भी स्वीकार करने योग्य नहीं है । भाष्यकार विज्ञान- 
भिक्षु ने कहा है कि योग-शास्त्र में अन्यथाख्याति को माना गया है, 
किन्तु सांख्यशास्त्र में उसे नहीं माना गया है, “अत्र च शास्त्र 
अन्यथाख्यातिसिद्धान्तः, न तु सांख्यवद्‌ अविवेकपात्रम्‌”-( यो. वाति. 
१४८ ) । इस योगदशंन में सांख्यदर्शन के समान अविद्या' शब्द का 
अर्थ अविवेक’ नहीं है किन्तु वैशेषिको के समान 'विशिष्टज्ञान' ही 
है। तथाहि--“अस्मिश्च दशेने सांख्यानामिव अविवेको नाऽविद्या 
शब्दार्थः, किन्तु वेशेषिकादिवत्‌ विशिष्टज्ञानमेवेति सुत्र-भाष्पाभ्या- 
मवगन्तव्यम्‌”-( यो. वाति. २५ )। 
यदि यह कहें कि सर्वत्र असत्‌ वस्तु के भान होने में समस्त 

सामग्री का संभव नहीं है, क्योंकि सन्षिकर्ष का अभाव है, इसलिये 
कहीं अन्यत्र उसकी सत्ता रहने की अपेक्षा की जाती है किन्तु यह 
कहना भी ठोक नहीं है । भ्रमस्थल में जो प्रतीति होती है, उस श्रम 

में अनादिकालीत वार्सनाधारा ही कारण है। उसी से वसा श्रम 
होता हे ॥ ५५॥ 


_ . नात्यन्तबाध इति पूर्वोक्तं विवृण्वानः स्वसिद्धान न्तमुपसंरति-- 
नात्यन्तेति । 'गुणादीना्व नांत्यन्तबाधः-( सॉ. सू. १।२९ ) यह 
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जो पहिले बता चूके हैं, उसीका विवरण करते हुए सूत्रकार | | 
सिद्धान्त बता रहे हैं-- र 
सदसत्ख्यातिबाधाबाघात्‌ ॥ ५६॥ | पूर 
खूजाथें--( बाधा5बाधात्‌ ) बाधाबाध रहने से (सदस्या 
'सदसत्ख्याति” माननी चाहिये । अर्थात्‌ शुक्ति में जो रजत ज्ञान 
रहा है, उसमें 'सत्‌ और असत्‌” दोनों का ज्ञान होता है । इदम क 
में सत्‌” की ख्याति है, और “रजत” अंश में 'असत्‌” की स्याति है। 
सद्सत्ख्यातिरेव सवषां गुणादीनाम्‌ । कुतः? बाधाबाधात्‌। त 
स्वरूपेणाबाधः सवेवस्तूना नित्यत्वात्‌ । संसर्गतस्तु बाधः स्वसुतं 
चेतन्येऽस्ति। यथा पटादिषु. लोहित्यादेस्तद्वत्‌।- तथावस्थामिगी | 
बायो5खिलपरिणामिनां काळादिष्बित्यर्थः । बाधश्च प्रतिपन्नधा | 
निषेधबुद्धिविषयत्वम्‌ । असत्त्वं त्वभावः । सो ५प्यधिकरणस्वरूप। | 
न च सदसत्त्वयोबिरोध इति वाच्यम्‌ । प्रकारभेदेनाविरोधात। यथा! | 
लोहित्यं बिम्बरूपेण सत्‌, स्फटिकगत प्रतिबिम्बरूपेण चास | 
हषम्‌ । यथा वा रजतं वणिग्बीथोस्थरूपेण सत्‌ , शुकत्यध्यर्तस | 
चासतू , तथेव सर्व जगत्‌ स्वरूपतः सत्‌ ; चैतन्यादावध्यसतर् 
चासदिति । तढुक्तम्‌-- रि 


च ८ र ट्र 9 ८२ न 
अर्थे ह्यविद्यमानेऽपि संसृतिनं निवतते! _ ' 
ध्यायतो विषयानस्य स्वमे5नर्थागमो यथा | ११ | 

एवमेवावस्थाभेदेनापि सद्सत्त्वमविरुद्धम | यथादि i 
मरुढायवस्थाभिः सन्नप्यङ्करायचस्थाभिरसन्‌ भवति, तव 7 
दिकं सद्सदात्मकमिति । तदुक्तम्‌-- ह; 

अव्यक्तं कारणं यत्‌ तन्नित्यं सदसदात्मकम्‌ | 

परधानं प्रकृतिश्चेति यदाहुस्तखवचिन्तका ॥ ॥ | 

(वि. पु. १२९) ' 

८ प्र 
__एतथास्माभिब्रेह्ममीमांसाभाष्ये योगवार्तिके (२१९) “ 

मिति दिक ॥ ५६ ॥ र { 

भा. म---सद्सत््यातिरिति || सभी गुण आदि i - त 1 | | 

ही होती है, क्योंकि बाध एवं अबाध दोनों होते ही दीव औँ 

स्वरूप से तो अबाध है, क्योंकि सभी वस्तुएँ नित्य है 


हक 


| 
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| | दस्तुओं का चैतन्य” में संसर्गेत: बाध होता है। जेसे-पट आदि में 
` | लोहित्य आदि का होता है। तथा अवस्थाओं के कारण भी अखिल 
परिणामी पदार्थों का काल आदि में बाध होता है । 


{| > 'बाध” का स्वरूप क्या हे? 'प्रतिपन्नंधमिणि निषेधवुद्धिविषयत्वं 
| द्राधत्वम्‌--अवगत हुए धर्मी पदार्थ में निषेधब्रद्धि की विषप्रता का, 
| होना ही बाध? हे । असत्त्व' का अर्थ 'अभाव' है, वह भी 'अधि- 
करणस्वरूप? है । यदि कोई कहे कि सत्त्व और असत्त्व का तो 
विरोध है, किन्तु इसप्रकार विरोध वताना ठीक नहीं हे । क्योंकि 
| प्रकारभेद रहने से कोई विरोध नहीं हे । जसे-लौहित्य', विम्बरूप 
` से सत्‌" है, किन्तु स्फटिकगत प्रतिविम्वरूप से असत्‌' होता है, यह 
सभी लोग जानते हैं। अथत्रा रजत”, बनिये ( वणिक्‌ ) को दुकान 
| पर स्थित रहने से 'सत्‌' है यानी वणिग्‌-वीथीस्थहप से सत है” 
| किन्तु 'शुक्ति पर अध्यस्त रूप से असत्‌? है। उसी प्रकार सम्पूर्ण 
| जगत्‌ स्वरूपतः 'सत्‌' है, किन्तु चैतन्य” पर अध्यस्त रूप से असत्‌ 
| कहलाता हे । 


1 भी है--“अर्थ ह्यविद्यमानेऽपि संसृतिर्न निवतंते । 0 
ध्यायतो विषयानस्य स्वप्नेऽनर्थागमो यथा ॥ 


अर्थे ( पदार्थ ) के विद्यमान न रहनेपर भी संसृति' निवृत्त वहीं 
| होती है । विषयों का ध्यान करनेवाले पुरुष का स्वाप्तिक अनर्था- 
` ए जेसे दुर नहीं होता है । 
इसी प्रकार अवस्थाभेद से भी सत्त्व और असत्त्वका कोई विरोध 
हीं है। जैसे--वक्ष आदि पदार्थ, प्ररूढ आदि अवस्थाओं के कारण 
| त्‌ रहने पर भी अङ्कुरादि अवस्थाओं के कारण 'असत्‌ कहलाता 
| है। उसी तरह प्रकृति आदि पदार्थ, सत्रूप भी हैं और असत्रूप भी 
। कहा भी है 
अव्यक्तं कारणं यत्‌ तन्नित्यं a । ५ 
प्रधानं प्रकृतिश्चेति यदाहुस्तत्त्वचिन्तका- ॥ 
( वि. पु. १२।६ ) 
गोता है 
| अव्यक्त संज्ञक जो कारण है, वह सवेदा सदसदात्मक हैं 
| ३ चिन्तक विद्वान्‌ जिसे 'प्रधान' और “प्रकृतिः के नाम pr 
यही शलोक अनेक पुराणों में दृष्टिगोचर होता है। जेसे-- 
४० सां० भा० 
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वायु. ४1१८-१९, ब्रह्माण्ड पु. १।३।८-९। प्रकृत्यादि पदार्थ को | | 
सदात्मकता के विपय में भागवतकार भी कहते हैं-- 
“नित्यदाह्यद्खभूतानि भवन्ति न भवन्ति च। 
कालेनाऽलक्ष्यवेगेन सुक्ष्मत्वात्तन्न दृश्यते ॥” 
( भाग. ११।२२।४२) 
भाष्यकार विज्ञानभिक्षु ने इसी विषय को अपने ब्रह्ममीमांाः 
भाष्य (ब्र. सू. २।२।२८, २।१।१५, २।१।१७-१८, २।२।१९-३।१।१) | 
में और योगवातिक ( २।१२ ) में अच्छी तरह से बताया है। | 
एवंच भ्रमस्थलों में सांख्यवादियों ने 'सदसत्ख्याति” को स्वीका | 
किया है। शुक्ति में जब हमें रजत का भास होता है, उप एम | 
“इदम्‌? शब्द, सामने पड़ी हुई वस्तु ( शुक्ति ) का निर्देश करताह। 
उस वस्तु के चाकचिक्यादि सामान्य धर्म, सराफावाजार में हि| 
“रजत? का स्मरण करा देते हैं। उस स्मरण से 'हर्ष-लोभ' गा 
होने लगते हैं। पुरोर्वात भासित होनेवाले रजत से सराफा बा 
स्थित रजत का परस्पर कोई संसर्ग नहीं है, तथापि हर्ष लोग 
के कारण उन दोनों के 'असंसगे' का ग्रहण नहीं हो पाता है | 
पुरोवर्ती शुक्ति के साथ, सराफा बाजार में स्थित 'रजत का स 
समझ लिया जाता है । अर्थात्‌ भासमान और वर्तमान दोर्ती। | 
के असंसर्ग' को नहीं समझ पाते, जिससे वे दोनों एक ही 
लगते हैं । किन्तु जैसे ही उन दोनों के असंसर्ग का ज्ञान ( है 
जाता है, तभी उसी समय वह रजतभ्रम दूर हो जाता हँ 
वह रजत, स्वरूपतः जाधित नहीं होता है, क्योंकि वह १ १) 
( भ्रम की पूर्व अवस्था में ) सराफा बाजार में र 
अब इस समय भी स्थित ( विद्यमान ) है, हमें उसका रा दि 
वतू ही है, केवल पुरोवर्ती शुक्ति के साथ उप्तका त है 
जाता है। एवंच संसगेत:” रजत का बाध ( निवृत्ति / दोग | 
'स्वरूप? से नहीं। अतः भ्रमस्थल में 'बाध' और गा | 
रहने से, वहाँ 'सदसत्ल्याति? मानी जाती है । 0 
साँख्यवादियों ने इसी का अवलंब कर द्श्य एव मई हा | 
मूल कारण को जान लिया हे । यह जगत्‌ (सृष्टि द ( त 
इसके पदार्थ, कुछ समय के बाद ( कालान्तर में ) 
हो“जाते हें |. तथापि 'कारण रूप मे? उनका अस्तित्व बशी 


(14 


छ 
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| यदि कारण? का भी बाध (नाण ) हो जाय तो 'कार्य? का 'अस्तित्व” 
भी संभव नहीं होगा, क्योंकि उसके अस्तित्व का कोई आधार नदी 
है। इसलिये प्रत्येक वस्तु, अपने कारणरूप ( सुक्ष्मरूप ) से सर्वदा 
` बनी रहती है । उसके अबाधित रहने से उसे 'सत' कहना होगा । 
किसी भी काय का जव परिणाम ( परिवतंन ) होता है, तब 'एक 
| रूप जाता है और दूसरा रूप प्रकट होता है । इस प्रकार अनेक रूप 
सामने प्रकट होते हैं और छिपते रहते हैं। तात्पर्य यह है कि किसी 
भी आकार का तात्कालिक रूप में न रह पाना ही 'बाध” है। जिस 
| प्रकार चाँदी-सोने के विविध प्रकार के कुण्डल-कङ्कण-कण्ठी आदि 
| अलङ्कार निरन्तर बनते रहते हैं। इन आकृतियों के परिवर्तित होते 
| रहनेपर भी, 'चाँदी-सोना? वही रहता है। प्रत्येक आकृति अपने 
कारण में सर्वदा विद्यमान रहती है, केवल निमित्त पाकर बह प्रकट 
हो जाती है। उसीप्रकार इस संसार ( जगत्‌-सृष्टि ) में सुख-दुःख- 
| मोहात्मक त्रेगुण्य की जो अनुभूति होती रहती हे, वही हमें इस जगत्‌ 
| मूलकारण की त्रिगुणात्मकता का ज्ञान कराती है । एवंच प्रत्यक्ष, 
| पुमान और शब्द तीनों-प्रमाणों से जगत्‌ के मूल कारण (उपादान- 
| कारण ) त्रिगुणात्मक प्रकृति की सिद्धि हो जाती है॥ ५६॥ 


अयं विचारः पर्यात्तः, इदानीं शब्दविचारः प्रसज्ञागत आगन्तुकः 
तयान्ते प्रस्तूयते ८ 


अयमिति । अभीतक जो विचार चल रहा था, वह पर्याप्त हो 

| फाहे। 'आगन्तुकानामन्तेऽभिनिवेशः' इस न्याय से अब प्रसंगतः 

| "पि हुए शब्द विचार को प्रस्तुत किया जा रहा है-- 

पतोत्यप्रतीतिभ्यां न स्फोटात्मकः शब्दः ॥ ५७ ॥ 

र सूघार्थ- ( न स्फोटात्मकः शब्द: ) शब्द, स्फोटात्मक हच के 

bi ्रतीत्यप्रतीतिभ्याम्‌ ) उच्चारण ( ध्वरति ) र दम 

छ ति होती है, वह तो वर्ण रूप है, स्फोटात्मक है नहीं । जिसे ₹ 

` क-शब्द कहा जा रहा है, उसकी प्रतीति नहीं होती । 

0 | । रेण ज समर्थ प्रत्यायनार्थं बोलते समथ मुख न बे 
रते हैं, च्चरित पद? के अवयवहूप अनेक ' 

Oe उस उच्चरित पद” के पा 


भ 1 का उच्चारण 'क्रम' से होता है LRA 
का उच्चारण “क्रम? से होता है एक साथ ) हो नही 


० ८09५० 790० उडेर “2२ VE 


न्स Ser 
CoS 


न्छ्र 


को अनेक वर्णो का उच्चारण युगपत्‌ ( 
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सकता, और प्रत्येक वर्ण उच्चरित होते हो नष्ट हो जाता है। | ॥ 
स्थिति में पद” ही निष्पन्न नहीं हो पाता, क्योंकि जब अनेक वणो क| 
समूह बने, तब “पद” की निष्पत्ति हो । जब पद” का निष्पन्न होगा | इसा 
ही संभव नहीं, तब उसका उच्चारण कंसे ? और उच्चारण गो ५ निह 
पर उससे ( अनुच्चरित पद से ) अर्थबोध का होना केसे संग्र कि 
होगा ? यह प्रश्‍न उपस्थित होता हे । होत 

प्रत्येकबणेभ्योऽतिरिक्तं 'कलश" इत्यादिरूपमखण्डमेकपदं सोः | "६ 
इति योगेरभ्युपगम्यते । कम्बुद्रीवाद्यवयवेभ्योऽतिरिक्तो घाः 
वीव । स च इब्द्विशेषः पदाख्यो ऽर्थस्फुरी करणात्‌ स्फोट इत्युच्यते। | 


स रब्दोऽप्रामाणिकः । कुतः ? प्रतीत्यप्रतीतिभ्याम्‌। स स | उच 


कि प्रतीयते, न वा? आद्ये येन वर्णसमुदायेनाजुपूवां विशेषविरिपरे | हो । 
सोऽभिब्यज्यते, तस्यैवाथेप्रत्यायकत्वमस्तु, किमन्तगेडुना तेन | अष | | 
त्वज्ञातस्फोटस्य नास्त्य्थप्रत्यायनशाक्तिरिति व्यर्था स्फोटक | 
त्यर्थः ॥ ५७॥ | काः 
प्रत्येकेति । उक्त प्रश्न के समाधानार्थं योगदशेनकार पतन | बोध 
ने एक अखण्ड स्फोट की कल्पना की है । उनका कहना है कि * | लिये 
'कलश” पद में कलश? ये पृथक-पथक वर्ण हैं, तथापि इन प्रो | विज 
वर्णो के अतिरिक्त 'कलश' इस आकार का अव्यक्तरूप एक 17 | रो 


अखण्ड पद हे । उसीको ये वर्ण अभिव्यक्त कर देते हैं जसे क | 'ओ 


ग्रीवा आदि अवयवों से अतिरिक्त “घट” अवयवी अमिव्यक्त | भाष 
जाता है। वही अभिव्यक्त हुआ .'पद'-संज्ञक शब्द-विशेष, अ है ह म 
को स्फुट ( प्रकट ) करने में समर्थ होता है। इसी कारण 3 
नाम से कहा जाता है। ` द| पेथा 
योगशास्त्रसम्मत स्फोट के विषय में योगपुर्त ( ३। 1, [ 

` व्याख्याओं, तथा विशेषरूप से भाष्यविवरण को हा | क्रिय 
सवेदशैनसंग्रहकार ने भी 'स्फोट” का परिचय “वर्णात बर | हैं। 
पपत्तौ यद्बलादर्थपरतीतिः स स्फोटः वर्णातिरिक्तो वर्णाभि ह | श 


प्रत्यायको नित्यः शब्दः स्फोट इति” इन शब्दों से दिय री 
केनोपनिषद्‌ के टीकाकार ने भी कहा है-“स्फुटयते दय | 
स्फोटः पदादिबुद्धिप्रमाणकः, एकरूपाया बुद्धे रनेकवर्णा वु | 
संभवादितिभावः?-(के. उ. प. भा. १।४ गिरि) वह स्फोट र र्त 
अप्रामाणिक है, क्योंकि जिसकी प्रतीति होती हैं व 
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मौ | शब्द नहीं है, वह तो ध्वन्यात्मक-वर्णात्मक-शब्द है । तथा स्फोटात्मक्र 
का | जिसे कहा जा रहा हे, उसकी किसी को भी प्रतीति नहीं हो पाती । 


॥ | इसलिये वेयाकरण-सम्मत 'स्फोटात्मकशब्द? को हमलोग प्रामाणिक 
हे ) निहीं मानते। हम वेयाकरणों से पूछते हैं कि पहिले यह बताओ 
भर कि वह शब्द” जिसे तुम 'स्फोट” कह रहे हो, क्या उसकी प्रतीति 
होती है ? या नहीं होती है ? यदि प्रथम पक्ष का स्वीकार करते हो 
तो हमारा कहना यह है कि जिस आनुपूर्वीविशेष-विशिष्ट-वर्णसमु- 
दाय से उस शब्द की अभिव्यक्ति अर्थ-बोधन के लिये की जाती है, 
उसी को अर्थ-प्रत्यायक ( अर्थ बोधक ) क्यो नहीं स्वीकार कर रहे 
हो? स्फोट को निरर्थक ही दोनों के बीच क्यों मान रहे हो ? अर्थात्‌ 
| उच्चरित वणे यदि अखण्ड स्फोट को अभिव्यक्त करते हैं, तो वे वर्ग 
| ही अर्थ को भी अभिव्यक्त क्‍यों नहीं कर सकेंगे? एक अन्तगडु 
( व्यवधायक ) के रूप में स्फोट को मानने की क्या आवश्यकता ? 

यदि द्वितीय पक्ष को स्वीकार करते हो तो अज्ञात स्फोट (स्फोट 
| का जिसे परिचय ही नहीं है उस ) व्यक्ति को अर्थ-प्रत्यायन ( अर्थ 
` बोधन ) का सामर्थ्यं उसमें ( स्फोटशब्द में ) नहीं हो सकता । इस- 
| लिये 'स्फोट” की कल्पना करना व्यर्थ है। इस रीति से भाष्यकार 
विज्ञानभिक्ष ने 'स्फोट' वाद का खण्डन कर दिया हैं। इती प्रकार 
स्फोट वाद का खण्डन अन्यान्य दाशैनिको ने भी किया हैं। जेसे--- 
आप्पत्तिकस्यार्थन सम्बन्ध:-(जै. मी. सु. ११५ ) इस सूत्र के शावर 
भाष्य और वातिक में, तथा न्यायमञ्जरी (भा. १, पृ. २४४२५४ ) 
| उपलब्ध होता है ।। ५७ ॥ fF 
| पूर्व वेदानां नित्यत्वं प्रतिषिद्धमिदानीं वर्णनित्यत्वमपि परति 
 पेभ्रति- 
भा. प्र---पू्वेमिति । हि पन 
टु या गया था, इस समय वर्णो की नित्यता कु 
९ | अभिप्राय यह है कि स्फोट' को स्वीकार न १ 
शब्द को ही 'नित्य? मान लिया जाय । 

इस आशंका के समाधानाथे सुत्कार कहते हैर 


न छाब्दनित्यत्वं कार्यताप्रतीतेः ॥ वड छ 
ह न शब्द नित्यत्वं ) शब्द की नित्यता ही कह 


वं वेदों के नित्यत्व का प्रतिषेध 
सो घ्रतिषेध करते 


रतेपर वर्णात्मक- 
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सकते, क्योंकि उसमें ( कार्यता-प्रतीतेः ) 
होती है । 


स पवायं गकार इत्यादिपत्यभिज्ञाबळाद्वर्णनित्यत्वं न युतम्‌ | 
उत्पन्नो गकार इत्यादिप्रत्ययेनानित्यत्वसिद्धेरित्यर्थः । मयि; 
तज्ञातीयताविषयिणी । अन्यथा घटादेरपि प्रत्यभिज्ञया नित्यतापरे 


कार्यता की प्रतीति | 2 


रिति ॥ ५८ ॥ ३ 
के; 

भा. प्र.--स एवायमिति । जिसकी उत्पत्ति और नाश नहीँ होत | प्रत 

है, उसे “नित्य” कहते हैं । किन्तु हम देखते हैं कि प्रत्येक 'वर्ण' उक्ता | दो 
होता हे और तत्काल नष्ट भी होता है । अतः शब्द को 'नित्' खी | उ 


कह सकते । यदि 'स एवायं देवदत्तः? के समान 'स एवाऽयं गवार | 
इस प्रत्यभिज्ञा के आधारपर 'वर्ण' को नित्य कह दें, तोवहभे। का 
उचित न होगा, क्योंकि 'उत्पन्तो गकार :-यहू प्रतीति बराबर होती | माः 


रहती है, इसके आधार पर उसक्री अनित्यता स्पष्ट हो जाती है। | 'अ 
नित्यत्ववादी ने प्रत्यभिज्ञा? का आधार जो प्रदर्शित किया था, ग | जैसे 
तो तज्जातीय-विषयक भी हो सकता है। अन्यथा 'बट' बो शी अर 
प्रत्यभिज्ञा होती है, उसके आधार पर उसे ( घट को ) भी हि की 
कहना पडेगा । नैयायिक और वेशेषिकों ने 'जब्द' को अति (| वर 
स्वीकार किया है । नैयापिको ने 'कार्यत्व हेतु से शब्द की LS. 
बताई हे- शब्द: अनित्य: कार्यत्वात्‌' । वेशेषिको का तो (६ | भे 
संयोगाद्‌ विभागाच्च शब्दाच्च शब्दसिष्पत्ति”-( वैः त. पा हो 
ह ) इससे उन्होंने शब्द की अनित्यता को बताया है । प्रा | ह 
सन्दभ में भाषा-परिच्छेदकार ने स्पष्ट ही कहा हैत क 
“उत्पन्न: को विनष्ट:क इति वुद्धेरनित्यता । । र 

सोऽयं क इति बर ज ड म्बते ॥ t 

बुद्धिस्तु साजात्यमवल ६४) | हो, 

(भा.परि | घा 

तथा तर्के-दीपिकाकार भी कहते हैं--'नतु वर्णा bs g 


gt गकार इति प्रत्यभिज्ञाबलात्‌ "सोऽयं गकार 141 
गयाः सेयं दीपज्वालेतिवत्‌ साजात्यालम्बनात”-(तकदी,) धर 1 


गे इति । शब्द-नित्यत्ववादी पुनः शङ्का करता 5 
सत्त्वस्याभिव्यक्तिदी पेनेव घटस्य॥ `` 


खूजाथे--( पुरवसिद्धसतत्वस्य ) पहिले से विद्यमान ` | 
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| पदार्थ की ( अभिव्यक्ति: ) अभिव्यक्ति होतो है, ( दोपेन इव ) जैसे 
दीपक से ( घटस्य ) घट की होती है । 

ननु पूर्वेसिद्धखत्ताकस्येव शब्दस्य ध्वन्यादिभियोभिव्यक्तिस्तन्मात्र- 
, मुत्पत्तिः प्रतीतेबिषयः । अभिव्यक्ती दृष्टान्तो, दीपेनेच घटस्येति ॥५९॥ 
भा. प्र.--नन्बिति । शब्द को नित्य कहने वाला शङ्का कर रहा 
है कि पूर्व से ही जिसकी सत्ता सिद्ध है ऐसे शब्द' की ध्वनि आदि 
के द्वारा जो अभिव्यक्ति होती है, वही ( केवल तन्मात्र ही ) उत्पत्ति- 
प्रीति का विषय हीता है । 'दीपेन इव धटस्य” यह दृष्टान्त, शब्द 
की अभिव्यक्ति में दिया गया है। बाह्य तथा आभ्यन्तर प्रयत्न करके 
उच्चारण किया-जानेवाला शब्द, जिसे कान से सुना जाता है, वह 
शब्द” की केवल 'अभिव्परक्ति' है । पहिले से विद्यमान रहनेवाले शब्द 
का ही श्ववण” हुआ करता है । इससे स्पष्ट है कि शब्द की विद्य- 
मानता (सत्ता ) पहिले से ही सिद्ध है। विद्यमान वस्तु की ही 
अभिव्यक्ति” हुआ करती है, अविद्यमान या उत्पद्यमान की नहीं । 
जेसे-रात्रि के समय, या घने अन्धेरे से पूर्ण किसी कमरे में प्रकाश का 
अभाव रहनेपर घट-पट-किताब आदि कोई वस्तु नहीं दिखाई पड़ती, 
किन्तु-टाचे, दीपक, बिजली आदि का प्रकाश होते ही वहाँ की ४८ 
वस्तुएँ, जो पूर्व से ही रखी हुई थी, दिखाई देने लगती हैं । ऐसा नहु 


न्त 


हैं कि प्रकाश होनेसे पूर्व वे वस्तुएँ, वहाँ विद्यमान नहीं Ss 
प्रकाश के होते ही वे उत्पन्न हुई हों । एवंच किसी वस्तु के द be 457 
निमित्त, “प्रकाश”, “चक्ष? आदि होते हे, उस निमित के उप 3 
होते ही पूर्व से स्थित वस्तु-की अभिव्यक्ति हो जाती हे या च 
शब्द? भी अपनी अभिव्यक्ति के निमित्त जब उपस्थित न 
तब वह सुनाई पड़ता है, यानी अभिव्यक्त होता है न हि हा 
लेना चाहिये कि श्रवण होने के पूर्व भी वह ( शब्द ) वहीं हो पाता 
हाँ, अभिव्यञ्जक निमित्तो के अभाव में उसका शिवण क हे 
था। यह जो कहा जाता है कि शब्द उत्पन्न हुता A न 
उसपर एक आरोप मात्र है। क्योंकि उत्त?) क, उ 
उच्चारण क्रिया के धे हैं, शब्द' के नही । श के शिवली. 
विनाश का व्यवहार तो उसके “उच्चारण ही कर र च. 
हे ता रहता है । 'उच्चारण' स्वयं शब्द” नहीं हैं, हि त येन 
भात्र है । “शब्द”, उसके ( उच्चारण के ) द्वारा क be शल्य की 
र्त ) होता रहता है । अतः उच्चारण करने के पूव 
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विद्यमानता स्वीकार की जाती है, इसलिये उसे “नित्य” कहता | 
“अनित्य? नहीं । मीमांसकों ने 'शब्दनित्यत्व? का समर्थन 


के बड़ी दा | का 
से शब्दनित्यत्वाधिकरण'-( पु. भी. १।१।६-२३ ) में क्रिया है | स 


मीमांसकों के शब्दनित्यत्ववाद को न्यायभाष्यकार ने आकाश. । 
गुणःशब्दो विभूनित्याउभिव्यक्तिधर्मक इत्येके-( न्या. भा. २।२।१३ | ) को 


कह कर बताया है, उसपर न्यायवातिककार ने भी "नित्य: बद्र कर 
इति अविनव्यदाधारेकद्रव्याकाशगुणत्वात्‌ । यदविनश्‍्यदाधारेकद्रय- | 
माकाशगुणश्र तन्नित्यं दृष्टम्‌, यथाकाशमहत्तवम्‌, तथा शब्दस्तप्मा | होत 
न्तित्य इति । सोऽयं नित्यः सन्‌ अभिव्यक्तिधर्मा, तस्याभिव्यज्जवा; | काय 
संयोग-बिभाग-तादाः इति”, कह कर उसका उल्लेख बिग | कायं 
है ॥ ५६ ॥ कर 
परिहरति-- | रहत 
सह येसि दार >> द्ध भाव 
त्कायसिद्धान्तश्वेत्‌ सिद्धसाधनम्‌ ॥ ९० ॥ | द 
€ ९ मा | । 
खूजाथे-( सत्कार्य सिद्धान्तः चेत्‌ ) आपका कथित तिं | पे 
यदि सत्कार्यं रूप हो तो वह हमारे यहाँ सिद्ध है, यानी हमारे ग | पमः 
का ही सत्काय” सिद्धान्त है, तब ( सिद्ध साधनम्‌ ) उसी की गई | गर 
आप सिद्धि करते हैं, तो सिद्ध-साधन दोष होगा । | हे 
त्‌ 
अज रजा न ~ उत्यर हर 
भिव्यक्तियद्यनागतावस्थात्यागेन वर्तमानावस्थालाम स्य | अपरे 
तदा सत्कायसिद्धान्तः । तारशनित्यत्वं च सर्वकार्याणामेवेति ७ | दब 
~ ९ ~ 
जाधनमित्यथ:। यदि च वत्तमानतया सत एव शान्मा केपि 
अभिव्यक्तिरुच्यते तदा घटादीनामपि नित्यतापत्तिः। कारण | हे 
ज्ञानस्य वोत्पत्तिप्रतीतिविषयत्वौचित्यादिति भावः ॥ ६० ॥ गी... 
~ AN थ [| ॥ १ \ 
म.--अभिव्यक्तिरिति । 'अभिव्यक्ति का अर्थ यदि शी वः | टेतरि 
करते हों कि 'अनागतावस्था? ( भविष्यदवस्था ) का ह गो] $ ` | 
म . सांझ ५ 
6१ मवस्था का लाभ होना, तब तो हमारे ( सांख्यवा त | पव 
काव सिद्धान्त को ही आपने मान लिया । उसप्रकार का ताई | प्रद 
समा काय पदार्थों में रहता है, उसीको यदि आप सिद्ध दम | सेट 


तो सिद्ध-साधन ही कहलायगा, और यदि सत्‌ पदार्थ का है है पट | 
कालिक ज्ञानमात्र होना, यही (अभिव्यक्ति? का स्वरूप द उ | 
पटादि को भी नित्य कहना होगा । अत: कारण के बापा 
को ही उत्पत्ति (प्रतीति) हुआ करती है, यह मानने में ही मी. | 
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| अभिप्राय यह है कि पहिले से विद्यमान रहनेवाले शब्द को ही 
कारण अपने व्यापार के द्वारा अभिव्यक्त करता है। यह कहने से 
| स्पष्ट होता है कि हमारे सत्कार्थसिद्धान्त का सहारा लेकर आप 
, अपने शब्दनित्यख" के सिद्धान्त को प्रकट कर रहे हँ । तब तो आपने 
; कोई नवीन वात नहीं कही । हमारे सिद्ध पक्षका ही आप पुनः साधन 
त कर रहे हैं, अतः आप पर सिद्ध-साधन दोष लग रहा है। 

'सांख्यों का “सत्कार्य सिद्धान्त”, कार्य-कारणभाव के क्षेत्र में प्रवत्त 
' | होता है। इस सिद्धान्त के द्वारा सांख्य ने यह बताया है कि प्रत्येक 
` | कार्य, अभिव्यक्त होने के पूर्वं अपने कारण के रूप में रहता है। अभी 
| कार्यरूपेण वह अभिव्यक्त नहीं है, 'कारण-व्यापार' उसे अभिव्यक्त 
| कर देता है । कारण व्यापार के पूर्व भी कार्य! की सत्ता '्वूपेण” 
| रहती है, यह कहनेपर हम पूछते हैं कि तब 'कारण-व्यापार” की 
| बावश्यकता ही क्या है ? अतएव सांख्य ने कार्यमात्र को “स्वरूपेण 
| नित्य” नहीं माना है, अपितु “परिणामी? माना है । धर्म परिणाम? 
| प धर्मी परिणत हुआ जैसा? प्रतीत होता है । सत्कार्य? कहने पर 
` मिझना चाहिये कि धर्मी विद्यमान है--यही सक्कामेसिद्धान्त का 
पात्य हे । किन्तु शब्दनित्यत्ववादी 'शब्द? को स्वरूपेण नित्य! 
| गिता हे । जेसे-घट-पट आदि 'कार्यों? के कारण" मृत्तिका, सूत आदि 
| तत रहते हैं । 'घट-पट? आदि कार्य अपनी अभिव्यक्ति के पूर्वं उन्हीं 
| पने-अपने कारणों में विद्यमान रहते हैं। किन्तु शब्द नित्यत्ववादी 
राब्र' के ऐसे किसी कारण को नहीं मानता है । अतः यह सुत्र 
लमु निगल नहीं है--ऐसा श्री उदयवीर शास्त्रीजी कां कथन है । 
है पक्ष भी विचारणीय है ॥। ६० ॥ 

| ६ आत्माःद्वेते पूर्वाचुक्तमपि वाधकमुपन्यसनीयमित्येतदथमात्मा5- 
निरासः पुनरारभ्यते-- 


~ ड में में ) इसके 
, आत्माऽद्वेते इति । आत्मा के अद्वेत होते में ( एक होने में ) इस 
हमने यद्यपि कोई बाधक नहीं प्रदर्शित किया है, तथापि उसको 
शित करना आवश्यक है, इसलिये आत्मा के अत होने का 


कडन पुन: आरम्भ किया जा रहा है-- 

के ` ~ [oho A 
> लिङ्गात्‌ तङ्भेदपतीतेः ॥ षे 
` सेआथ--( आत्मनः ) जीवात्मा का ( अक्षत न ) दत 


। ३१ ॥ 
न होना 
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यानी एक होना संभव नहीं है, ( लिङ्गात्‌ ) विलक्षण 


स्‌ पेद प्रतीत धे ता हप | | 
से ( तद्भेद प्रतीतेः ) उसके भेद की प्रतीति होती हे । | 


यद्यप्यात्मनामन्योन्यं मेद्वाक्यवदभेदवाक्यान्यपि सन्ति, तथापि | ` 
नाउद्वत नात्यन्तममेदः । अजादिवाक्यस्थेः प्रक्रतित्यागा5 त्याग ही क्रोः 
लिङ्गभद्स्यव सिद्धरित्यथः । न हात्यन्ताभेदे तानि लिङ्गान्युपपवने। | 
अभेद्वाक्यानि त साम्यादिशरुत्येकवाक्यतया वैधम्यौदिठक्षणमेः | 
परतयोपपद्यन्ते । अभिमानादिनिवृत्त्यन्यथा5नुपपत्त्यापि तत्परता | 
घारणाच्चेति ॥ ६१ ॥ 
भा. प्र.--यद्यपीति । यद्यपि आत्माओं के परस्पर भेद रहने गा | 
प्रतिपादन करनेवाले वाक्यों की तरह अभेद प्रतिपादक वाक्य भी 
उपलब्ध होते हैं, तथापि उसका ( जीवात्मा का) अद्वैत नहीं है यागी | 
अत्यन्त अभेद नहीं है । श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ (४।१) के अजामेकाए | 
इत्यादि वाकय में स्थित, प्रकृतित्याग ओर अत्याग आदि तिरी | 
से आत्मा का भेद ही सिद्ध होता हे । यदि आत्माओं का अत | 
अभेद माना जाय तो भेद-ज्ञापक् लिङ्गो की उपपत्ति नही ता 
सकेगी। अभेद वाक्यों की उपपत्ति तो 'निरञ्जनः परमं साम्ग | 
( मुण्ड. उप. ३।१।३ ), भाष्यकार ने इसका अर्थ इस प्रकार किया | 
है--'परमं प्रकृष्टं निरतिशयं साम्यं समतामद्वयलक्षणम्‌' । इस | 
की साम्यादि श्रुति के साथ एकवाक्यता करके वैधर्म्यादित | 
अभेदपरक मानकर हो जाती है और अभिमातादितिूपि | 
अन्यथा अनुपपत्तिः होने से भो उनको वैधर्म्यादिलक्षण ब्ग 
होना ही निश्चित होता है । एवंच जीवात्मा 'एक नहीं हँ “ की 
अनेक है । क्योंकि यदि सब का आत्मा एक ही रहता ती पे | 
खा नहीं गया है। उसीतरह सभी एक >) वताः 

दुःखी पाये नहीं जाते। इन विलक्षणताहूप लिंगों ( वी 
जावात्मा की अनेकता ही सिद्ध होती है। इसपर की | 
है का न उत्पन्न होता है और न मरता हु निर 
एमी” है। किसी देह ( शरीर ) के साथ उसका जें 
सम्बन्ध हो जाता है, उसी को 'जन्म' कहते हैं और उ 
जो वियोग होता है, उसीको “मृत्यु ( मरण ) कहते है । (4 


आत्मनामभेदे लिङ्ग बाधकमुक्तम्‌ । “आत्मेवेद॑ सव 
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| ७९५२) । ब्रह्मैवेदं सर्वे मिति” (सि. ता. उप. २१७) श्रुत्यात्मनो- 
तात्मभिरद्वैते तु प्रत्यक्षमपि वाधकमस्तीत्याह-- 

आत्मनामिति। जीवात्मा को एक ( अभिन्न ) मानने में “सिङ्ग” 
2 को बाधक बताया । उसीतरह 'आत्मेवेद सर्वेम्‌-(छां. उ. ७।२५।२), 
। ब्रह्मंवेदं सवम्‌ -( नृसि. उ. २१७ ) इन श्रृतिवाक्यों से 'आत्मा! का 
| 'अनात्म-पदार्थो? के साथ जो एकत्व ( अद्वैत) बताया गया है, 
उसका तो श्रत्यक्ष' से भी वाध होता है। उसे सूत्रकार बता 

नानात्सनापि प्रत्यक्षबाधाल्‌ ॥ ६२॥ 

| सूत्राथं-( अनात्मनाऽपि ) अनातमरूप जड़ पदार्थं के साथ भी 
(परत्यक्षबाधात्‌ ) प्रत्यक्षप्रमाण से बाधित रहने के कारण (न) एकता 
| नहीं हो सकती । 


अनात्मनापि भोग्यप्रपञ्चेनात्मनो नाद्वेतम्‌ | प्रत्यक्षेणापि बाधात्‌। 
आत्मनः सवभोग्याभेदे घटपटयोरप्यभेदः स्यात्‌ । घटादेः पटायभिन्ना- 


| 20. ~ टी 
+| मभेदात्‌ । स च भेद्ग्राहकप्रत्यक्षबाधित इत्यर्थः ॥ ६२॥ 
ग| _ भा. प्र--अनात्मनेति । अनात्मरूप भोग्यप्रपश्च ( जड़ जगत्‌ ) 


साथ भी आत्मा का अद्वैत ( अभेद ) रहना संभव नहीं है, क 
उसका प्रत्यक्ष से भी बाध हो जाता है । जड़ और चेतन दोनों वस्तुए 
भिन्न होती हैं। घट-पटादि पदार्थ, जड” हैं और आत्मा” चेतन है, 
है सभी जानते हैं। समस्त भोग्य प्रपश्च के साथ आत्मा का यदि 
| भेभेद कहा जाय तो घट-पट का भी अभेद-कहना होगा । क्योंकि घट 
भोर पट से आत्मा का भेद ( भिन्नता ) तो है नहीं, अभेद ही है, 
केतु इस प्रकार के अभेद का, भेदग्राहक-प्रत्यक्ष से भी बाघ होता 

। यह्‌ सर्वानुभवसिद्ध है । जिन उपनिषद्‌ वाक्यों को अ 

गमा जा रहा है, वे वाक्य तो चेतन की उत्कृष्टता को बता है 
को नहीं । एवंच प्रत्येक शरीर में चेतत आत्मा जेसे एक हु 
| अलग-अलग ( भिन्न-भिन्न ) हैं, उसीतरह जड़ पदार्थेरूप भोग्यः 
| चै भी, चेतन आत्मा से पृथक्‌ है ॥ ६२ ॥ क 
| ३? यदि दोनों को समुच्चितरूप में अभिन्न कहे 
| ` उसपर सूत्रकार कहते हैं-- 
नोभाभ्यां तेनैव ॥ ६३ ॥ 


तो क्या हानि 
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सूचाथे--( तेनैव ) उसी पूर्वोक्त हेतु से ( उभाभ्यां ) दोगे | । 
समुच्चितरूप में भी ( न ) अद्वैत [ अभेद | नहीं है। 


उभाभ्यां ससुच्चिताभ्यामप्यात्मानात्मभ्यां नात्यन्ता५भेदस्तेनेव लु के 


दरयेनैत्यथेः ॥ ६३ ॥ ) उपा 
भा. प्र. उभाभ्यामिति | आत्मा और अनात्मा यानी चेतन ब |." * 
जड़ दोनों की समुच्चितरूप में भी अत्यन्त एकता ( अभिन्नता ) क ही 
हो सकती । अत्यन्त एकता के न होने में लिङ्ग” और 'प्रत्यक्ष' बे | श्री 
दो कारण (हेतु ) हैं। प्रत्यक्ष प्रमाण के अनुसार जड और चेत | य 
ग जं “प | व्यव 
दोनों भिन्न रूप में ही उपलब्ध होते हैं ॥ ६३ ॥ भ्र 
नन्वेवमात्मेवेदमित्यादिश्रुतीनां का गतिरिति । तत्रा | उसी 
शङ्का--नन्विति । यदि प्रत्येक शरीर में एक-एक भात्माह | व्या 
से अनेक आत्माओं को मान कर उन्हें 'जड़ जगत्‌' से पृथक्‌ मागते | किय 
तो 'आत्मेवेदं सवेम्‌” ( छां. उ. ७।२५।२ ) इत्यादि वेद वाश | 
क्या गति होगी ? उसपर सूत्रकार कह रहे हैं-- पदा 
अन्यपरत्वमविवेकानां तत्र ॥ ६४ ॥ 
९ दै 2 गं अय | 
सूजार्थ--( तत्र ) ऊपर प्रदर्शित किये गये वेदवाक्यों को | त | 
परत्वम्‌ ) द्वेतपरक न मानकर अन्य ( अद्वैत ) परक माती WE 
वेकिनां ) विवेकशून्य लोगों का काम है ॥ | मन 
RT छि थ| त, 
अविवेकानामविवेकिपु रुषान्‌ प्रति त त्राह्वैते5न्यपरत्वमुपासत . | | 
(3 | ( 
कानुवाद इत्यथः। लोके हि शरीरशरीरिणो भोग्यभोक्तोश । 
नाऽभेदो व्यवहियतेऽहं गोरो ममात्मा भद्रसेन इत्यादिः । बहु है। 
व्यवहारमनूय तानेव प्रति तथोपासनां श्रुतिविंदधार्ति प धी | 
चथामात । अत एव परमार्थद्शायास्ुपास्यानामात्मत्वि | अभि 
[~ (oS © ज ग प | जग र 
मु भा. प्र.--अविवेकिनामिति । शास्त्र के मर्म से जी हँ ति. 
नहीं हैं उन अविवेको लोगों के लिये कार्य-कारण * | 
आधार पर अभेद की भावना से उपासना को लक्ष्य का है | 
है। ये लोग जहाँ-कहीं भी वेद वाक्यों में अद्वैत भासित ष्र वी 


उन वाक्यों को अद्वैतपरक ही समझने लगते है । कि दा | 
विकता नहीं है । उसे जड-चेतन की एकतापरक 2 
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बाहिये । वेदों ने कहीं आत्मा की उत्कृष्टता, कहीं पर कार्य-कारण 
दी एकता को जो बताया हैं, वह तो अभेद भावना से उपासना करने 
| केलिये कह दिया है । अतएव विवेकी विद्वान्‌ अद्वैत श्रुतिवाक्यों को 
) उपासना परक ही कहा करते हें । कतिपय मीमांसक भौर वेष्णवों 
/ ने भी 'तत्वमसि’ आदि वाक्यों को उपासनापरक ही माना है। 
किन्तु मानसोल्लास ( ३३२४-२१ ) में सुरेश्वर ने उसे ठोक 

हीं माना है । तथापि लोक व्यवहार में देखा जाता है कि शरीर- 
शरीरी यांनी भोग्य मौर भोक्ता दोनों में अविवेक के कारण अभेद- 
| व्यवहार किया जाता है। जैसे-'अहं गौरः'-मैं गौरव हुँ-'ममात्मा 
| भद्रसेनः-भद्रसेन मेरी आत्मा है-इत्यादि प्रयोग किया करते हैं । अतः 
उसी व्यवहार को उद्देश्य कर यानी उसी का अनुवाद कर उन्हीं 
व्यावहारिकों के लिये उसप्रकार की उपासना का श्रुति ने विधान 
| किया है, जिससे सत्त्व ( अन्तःकरण ) की ph सके। 
| अतएव व्यावहारिक दशा से भिन्त-परमाथिक दशा में उपास्य 
| पदार्थो में आत्मत्व” का प्रतिषेध श्रुति ने किया हि 

यन्मनसा न मनुते येनाहुमंना मतम्‌ । 

तदेव ब्रह्म त्वं विद्धि नेदं यदिदसुपासते ॥ 

( केन. उ. १।५ इत्यादिनेति ॥ ६४॥ ), 

अर्थात्‌ जिसको कोई भी मन से नहीं समझ सकता, अपितु जिससे 


हुँ, उसको ही 
मन, मनुष्य का जाना हआ हो जाता है, ऐसा कहते हैं, उ व 
Me [नने में आनेवाले जिस तत्त्व 


ू, ब्रह्म जान । मन और बुद्धि के द्वारा ज 
लोग उपासना करते हैं, वह ब्रह्म नहीं है ॥ 
है अतः आत्मा को अनात्मा बताना कदाचिद 
| ९॥६४॥ आ 
भगवती श्रुति ने कार्य कारण की अभिन्तता कोर है 
प्राय से यदि वैसा वर्णन किया है तो चेतनतत्त्व जा. 


गी नहीं ? इसदृष्टिसे 
जगत्‌ का उपादान कारण क्यों नही कह सकते ? इस दू 


क 


पि उचित नहीं 


| गत्‌ को आत्मा से अभिन्न कह सकते हैं । 
एकात्मवादिनां जगडुपादानकारणमाप न 
इसपर सूत्रकार कहते है 3 
9 कारण 
नात्साविद्या नोभय जगदुपादान 


निःसङ्गत्वात्‌ ॥ ९^ ॥ 


सम्भवतीत्याह-- 
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सूचाथे--( आत्मा, अविद्या ) आत्मा यानी चेतन और | 
आश्रित रहनेवालो अविद्या ( न जगदुपादानकारणं ) जगत ( र्‌ि 
का उपादान कारण नहीं हो सकता, और (न उभयं ) दोनों मित । 
कर भो उपादान कारण नहीं हो सकते क्योंकि ( निःसङ्गलाः | 
आत्मा ( चेतनतत्त्व ) अपरिणामी ( असङ्ग ) है । i 

केवळ आत्मा आत्माश्रिता वाऽविद्या समुच्चितं वा कपाठ | 
वदुभयं न जगदुपादानं सम्भवति, आत्मनोऽसङ्गत्बात्‌ । सङ्गास्यो ह 
यः संयोगविशेषस्तेनेव द्रव्याणां विकारो भवति। अतोऽसङ्गता्‌ 


नह 
केवलस्यात्मनोऽद्वितीयस्य नोपादानत्वं, नाचिद्याद्वारापि सम्भवति | तिः 
असङ्गत्वेनाविद्यायोगस्य प्रागेव निरस्तत्वात्‌ । प्रत्येको पादानत्वबदेवेः | ही 
भयोपादानत्वमप्यसङ्गत्वादेवाऽसम्भवीत्यर्थः । स 
भा. प्र.- केवळ इति। आत्मा" को समस्त-सृष्टि का उपादा | द 
कारण, तीन तरह से कह सकते हैं--( १ ) केवल आत्मा, (१॥| ९ 
आत्माश्रित .अविद्या, ( ३ ) आत्मा और अविद्या दोनों मिलक हे 
सृष्टि के उपादान, कहे जा सकते हैं। किन्तु यह कहता संभव को | हे 
होगा । क्योंकि आत्मा को 'ति:संग” ( अपरिणामी ) माता जाता! | त 
केवल आत्मा" को सृष्ट्यूपादान कहें तो उमे सृष्टि के ख्पमेंप | 
णत होना होगा । किन्तु वह संभव नहीं, क्योंकि 'चेतन' का बवे | ३ 
के रूप में परिणाम केसे संभव होगा ? जग 
अब यदि द्वितीय पक्ष यानी आत्माथित अत्रिद्या/को पुष्टि | उसे 
उपादान ' कहें तो “आश्रित? के कारण 'आश्रय” में भी तत क 
प्रसंग प्राप्त होगा । यहाँ एक प्रश्न उपस्थित होता है नि ह 
पदाथ अपने आश्रय को छोड़कर रह सकता है, या नह क्र ज्य 
आश्रय के बिना भी रहता हो तो--'आश्रयाश्रयिभाव' सा ही ह| है 
ही व्यर्थ होगी । यदि आश्रय” को छोड़कर नहीं रह सकता! न । है 
तो 'आश्रयी' ( आश्रित ) के परिणाम से उसका आश्रय वेगी! | गे 
वित अवश्य होगा । अर्थात्‌ उसे भी परिणामी? बर्ष र | र 
किन्तु आत्मा” का परिणत हुआ स्वरूप किसी को भ व १ शः 


है \ किञ्च चेतनाश्रित” (आत्माश्रित) “अविद्या नामकी 20) री क | 
उपलब्ध नहीं है, जिसे माना जाय । अतः ऐसे अतुपलब्ध .॥ 
अज्ञात पदार्थ को मान बैठना सर्वथेव अप्रामाणिक है । 


द्र | शु $ 
(३ ) अब अविद्या? को ँ “त्रिगुणात्मक प्रकृति का ही टट्‌ 
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| मात लें, अथवा उसे 'प्रकृति” का ही पर्याय ( दूसरा नाम ) मानकर 

उममें और चेतन में सम्मिलित उपादानकारणता को मानने में क्या 

हानि है ? यानी वह अविद्या और चेतनतत्त्व ( आत्मा ) दोनों मिल- 

, कर जगत्‌ के उपादानकारण हैं, अर्थात्‌ मिलकर जगत का निर्माण 

| करते हैं । यह क्यों न मान लिया जाय ? 

| किन्तु यह तृतीयपक्ष भी ठीक नहीं है, क्योंकि चेतन आत्मा? को । 


जगत्‌ का उपादान माननेपर उसको 'असंगता” ( अपरिणामिता ) 
बा्‌ | नहीं टिक सकेगी । किञ्च केवल त्रिगुणात्मक मूलतत्त्व से जगत का 
| निर्माण हो ही जायगा, तब उसके लिये चेतन की कोई आवश्यकता 


ही नहीं है । अतः केवल एकमात्र त्रिगुणात्मक मूलतत्त्व ही जगत्‌ का 
उपादानकारण सिद्ध होता हे । 

विवरणप्रमेयसंग्रहकार ने उपर्युक्त तीनों पक्षों का उल्लेख किया 
है--“एवं तहि आत्मा माया चेत्युभयमुपादात मस्तु” इति । भाष्य- 
कार विज्ञानभिक्षु ने भो तीनों पक्षों को बताया है--( १) केवल 


हं | आत्मा, ( २) आत्माश्चिता वा अविद्या, ( ३ ) समृच्चितं वे कपाल- 
है।| श्पवत्‌ उभयम्‌'। तदनन्तर तीनों ही पक्षों में जगदुपादानकारणता 
(| को संभव न हो सकना भी बताया है। उनका कहना है कि आत्मा 


असंग है । 'संयोगविशेष' को ही 'संग” कहा जाता है। उसी से 'द्रव्यों' 
में विकार होता हे । अतः असंग होने से केवत अद्वितीय आत्मा को 
जगत्‌ का उपादान नहीं कह सकते । उसोतरह अविद्या के द्वारा भी 
| उसे जगत्‌ का उपादान नहीं कह सकते, क्योंकि वह असंग होने से 
उसके साथ अविद्या के योग ( सम्बन्ध ) होनेका पहिले ही निरसन 
कर चूके हें । उसीतरह प्रत्येक के उपादनत्व का जैसे असंभव है, वैसे 
उभय का उपादतत्व भी असंग होनेसे ही संभव नहीं है । 

५ यदि चाविद्या द्रव्यरूपा पुरुषाश्रिता गगने वायुवदिष्यते, तदात्मा- 
इतहानिः । तथा प्रकृतिरेव सेति सिद्धसाधनं च तादश चाविभागना- 


॥ धू हे A सा ७9 
| उतमस्माकमपीप्रमेव । 'सदेव सौम्येदमग्र आसोदेकमेवाद्वितीयं ब्रह्म 


|| | |) . ७ कक दु Ne 

|| \ ओ. उ. ६।२।१ ) त्यादिश्रुत्यापि चाविमागरूपमेवाद्वैतं प्रतिपाद्यते । 
(00 ५ ~ 2. (4 > 2 १दिति ७ र] 
{ | , ते तद्द्वितीयमस्ति ततोऽन्यद्विभक्तं यत्‌ पड्ये'दिति ( बह. उ. 


२०३ ) श्रुत्यन्तरात्‌ । तथा चोक्तम-- 
| आसीज्ज्ञानमयोड्प्य्थ एकमेवाविकॉल्पतम्‌ | 
|  तयोरेकतरो द्य्थः  प्रकृतिश्रोभयात्मिका ॥ 
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ज्ञानं त्वन्यतमो भा! पुरुषः सोऽभिधी यते ॥ इति | 

इति । अविकल्पितम्‌? का अर्थं है अविभक्तम्‌ ॥ 
अविकहिपतमविभक्तम्‌ । तस्माद्वेदान्तानामखण्डात्ा्वेत | 
तथाप्याचुनिका वेदान्तिनोत्रत्यपूवंपक्षजातमेव व्रह्ममीमांसासिद्वान ) "_ 
तया कल्पयन्ति । तत्तु ब्रह्मसूचरानुक्तत्वेन प्रत्युत तद्विरोधेन च अस्रः 
भिस्तत्रेव निराकृतमिति। अत्र च ब्रह्ममीमांसासिद्धान्तो न दष्यते। 
अपितु वेदान्तेष्वापाततः सम्भावितो ऽथ पव निराक्रियत इति साई 

व्यम्‌ | पवमुत्तरस्रत्रेष्वपि ॥ ६५ ॥ 

यदि अविद्या? को द्रव्यरूप मानकर 'आकाश' में वायु! की तह | 
उसे पुरुष (आत्मा ) के आश्रित कहें तो 'आत्मा” के अद्वतत्व बी 
हानि होगी । किञ्च अविद्या? को द्रव्यरूप माननेपर उसे 'प्रकृति' है 
कहा जा सकता है, तब तो प्रकृति? के सिद्ध अस्तित्व को ही पः | 
सिद्ध करने का प्रयत्न किया जाने से “सिद्धसाधन” दोष को ही बै | आत 
सिर पर ले रहे हैं। आपके कथनानुसार आत्मा और अविद्या 
अविभाग ( अभिन्नता ) को माननेपर दोनों का अद्वैत ही पिद | 
रहा है, इस प्रकार का अद्वेत तो हमें अभीष्ट ही है । 'सदेव सोमे 
मग्रआसीदेकमेवाऽद्वितीयम्‌ ब्रह्म---( छां. उ. ६।२।१ ) यह शरत 
'अविभागात्मक अद्वेत? को बता रही है । बृहदारण्यकक्ुति का द 
भी इसी बात को बता रहा है--'न तु तद्‌ द्वितोयमस्ति तती 
विभक्तं यत्‌ पश्येत्‌ इति’--( बृह्‌. उ. ४४२०३ ) | 
इसी प्रकार अन्यत्र भी कहा गया है-- न| 
इन सभी वचनों से स्पष्ट हो जाता है कि वेदान्तवार्वय न 
अ्थ--'अखण्डात्मा अद्वैत’ नहीं है । तथापि आधुनिक वे 
इस प्रसंग के पूर्वपक्षों को ही ब्रह्ममीमांसा ( वेदान्त ) के |. | मय 
के रूपमे समझ लिया है । किन्तु आधुनिक वेदान्तियों के पै पर Ei 
सिद्धान्त, ब्रह्मसूत्र में कहीं भी बताये नहीं हैं, प्रत्युत उत हा | 
ही किया है, इसलिये हमने वहींपर इन कल्पित सिद्धान्ती तत | 
कर दिया है। प्रस्तुत सांख्यसुत्रमें बरह्ममीमांसाके वास्तकि पी । 
को दुषित नहीं किया जा रहा है, अपितु वेदान्तवाक्यों के त 
सभाग्यमान अर्थो का निराकरण किया जा रहा है, * 
रखना चाहिये । इसीप्रकार अगले सूत्रों में भी समझता त ते 
जगदुपादान कौन हो सकता है, इसका विचार 
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शारीरक के अनुयायी कुछ लोगों ने कहा है कि “शद्ध मेवोपा- 
दानम्‌/-¬( सि. ले. अ. १ ) किन्तु विवरण के अनुयायियों ने 'सर्व- 
इृत्वादिविशिष्टं मायाशवलमीश्वररूपमेव ब्रह्म उपादानम्‌ (सि 
ते. अ १) कहा है । गिरि की व्याख्या में 'वर्वस्य प्रपश्चस्य कारणम- 
व्यक्तम, तस्य परमात्मपरतन्तरत्वात्‌ परमात्मन उपचारेण कारणत्व- 
मुच्यत पारतन्त्रपच्च पृथक्‌ सत्ते प्रमाणाऽभावादात्मसत्तयैव सत्ता- 
वत्वाच्च “7६ क. उ. १।३।११ गिरिटीका ) कहा गया है, इसे देखने 
तै प्रतीत होता है कि निर्गुण ब्रह्म का उपादानकारणत्व तो गौण ही 
है॥ ६५ ॥ शर 

प्रकाशस्वरूप आत्मेति स्वयं सिद्धान्तितम्‌. ( ११४५ ) । तत्र 
सत्य विज्ञानमानन्दं ब्रह्मे’ ( बृह. उ. ३।९।२८ ) ति ्रुतेरानन्दोऽप्या- 
अनः स्वरूपमिति पूर्वपक्षं निराकरोति क 

पकाशस्घरूप इति । ड ने स्वयं, देह में अभिनिविष्ट 
आत्मा को “प्रकाशस्वरूप” होने का सिद्धान्त (सां. सू. ११४५ ) 
भदशित किया है । किन्तु 'सत्यं विज्ञानमानन्दं ब्रह्म’ ( बृ. उ. ३।९। 
९5 ) इस श्रुति से आनन्द” भी आत्मा का स्वरूप है, यह पूर्व पक्षी 
श कहना है, उसका निराकरण सूत्रकार कर रहे हैं-- 

नेकस्यानन्दचिद्रूपत्वे इयो भेदात्‌ ॥ ९६ ॥ 

सूत्राथ--( एकस्य ) एक जीवात्मा का ( आनन्दचित्रपत्वे ) 
निन्दरूप और चिद्रूप होना संभव नहीं हो सकता क्योंकि ( द्वयो: 
"दात्‌ ) दोनों भिन्न-भिन्न हैं । 
एकधर्मिण आनन्द्चेतन्योभयरूपत्वं न भवति। दुःखञ्षानकाले 
| 'धाननुभवेन सुखन्ञानयो भेदादित्यर्थः । न च ज्ञानविशेषः खात, 
| भुं शक्यते । आत्मस्वरुपज्ञानस्याऽखण्डत्वात्‌ । अत पव चैतन्याचु- 
काळे सुखस्यावरणमपि वक्तुं न श्यते । अखण्डत्वेनानन्दावरणे 
| गानामीत्यबुपपत्ते। न ह्यात्मनोऽशमेदोऽस्ति येनानन्दांशावर- 
| पि चैतन्यांशो भायादिति । र 
| अतिवळेनेते5सत्तका इति वाच्यम मतच त ना 
| भक) त्या ( महोपनि. ५९८ ), न च सितल 
|: के मित्यादिस्सृत्या चानन्दाभावस्यापि प्रतिपादितत्वेन तकस्येवा 
। यत्वादिति॥ ६६॥ ` खयर 
भा. प्र. एकधर्मिण इति । आत्मा, जो 'एक धर्मी" है, उसमें 


न्‌ र सां० भा० 


त्त...) 


पञ्चमोऽध्यायः । ६४१ 
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आनन्दरूपता और चिद्रूपता अर्थात्‌ उभयरूपता का होना संभव | | 

है, क्योंकि दुःख का जब ज्ञान होता हैं, उस समय सुखक्रा गु | 
नहीं होता है । क्योंकि सुख और ज्ञान दोनों भिन्त-भिम्त पदा है 

ज्ञान विशेष को यदि सुख कहें तो वह भो ठीक नहीं है, कोड | क 
आत्मस्वरूप का ज्ञान अखण्ड रहता है, अतएव चेतन्य के अनुष / 
समय सुख को आवृत हुआ भौ नहीं कह सकते । क्योंकि स्वस | 
ज्ञान के अखण्ड रहने से आनन्द” पर उसका आवरण यदि कहेँतो | 
“दु:खं जानामि? इत्याकारक अनुभव की उपपत्ति नहीं लग पाग्री। 
आत्मा", अनेक अंशों में विभक्त नहीं है, जिसस आनन्दालक क्ष 
आवरण रहनेपर भी चेतन्यात्मक अंश की प्रतीति हो सकेगी। कित | 
वेदान्तियों ने आत्मा को आनन्दरूप माना हे । विवरण प्रमेयसाह | 
| तिये 


तानं वस्तु सिद्धम्‌? इति । आचार्यं शंकर भी कहते हैँ-- वि | 
ज्ञानं तच्चानन्दं न विषथ-विज्ञानवद्‌ दुःखानुवि दः किलाह | | 
शिवमतुलमनायासं नित्यतृप्तमेकरसम्‌? इति ( वृहः उ. २१९५ | 
विज्ञानभिक्षु अपने योगवातिक में इसी लिये कह रहे हैं कि हि | 
धुनिका वेदान्तिब्र्वा आहुः आत्मा सुखस्वरूपः" 0 (यो.ता' है छ | 
श्रुतिवचनों के बल पर भी उपर्युक्त तको को असप जा | 
सकते । क्योंकि आनन्द न निरानन्दम्‌--( महोपति. १६ 1. | 

, श्रुति बचन से और 'अदुःखमसुख ब्रह्म भूत-भव्य-भवात्मा 1711 
स्मृतिवचन से उसमें आनन्दाभावका भी प्रतिपादन व | 


दि 


नन्वेवमानन्द्रूपताश्रुतेः का गतिस्तत्राह- सौ श्री ) १ 
शङ्का--नन्बिति। तब आनन्दरूपता को बत झि 
चरिताथता कैसे होगी ? Re 2 
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पञ्चमोऽध्यायः | ६४३ 


MISS eS 
ठु स्वानवृत्तेगाणः ॥ ६७॥ 


थै % णब २०१ डौ खे ii 
् | सूचाथ-( दुःखनिवृत्ते: ) दुःखों की निवृत्ति से (गौण:) आत्मा 
कि के भानन्दरूप होने का वर्णन गौण है । 

टर 


दुःखनित्रुच्यात्सनि श्रौत आनन्दशब्दो गोण इत्यर्थः । तडुक्तमू-- 
| सुख दुःखसुखात्यय' इति । न निरानन्द्मिति श्रुतिस्त्वोपाधिकानन्द्‌- 
परा, सत्यसङ्कल्पत्वादिश्रुतिवदिति । यत्त॒ निरुपाधिप्रियत्वेनात्मनः 
सुखरूपत्वानुमानं कश्चिदाह । तन्न । इःखाभावरूपतयापि प्रेमोपपत्तेः । 
हुवत्वादिवदात्मत्वस्यापि प्रेमप्रयोजकत्वाच । अन्यथा परखुखेऽपि 
| प्रमापत्तेरिति ॥ ६७॥ 

भा. प्र---दुम्खेति। दुःख की निवृत्ति को देखने से आत्मा के 
| लिये श्रुति ( महोप. ५।६= ) में आनन्द शब्द का जो प्रयोग हुआ है, 
| बह गौण" है । अनेक आचार्यो ने सुख और आनन्द शब्दों का दुःखा- 
भावरूप लाक्षणिक अर्थ माना है। 'दुष्टश्च दुःखाभावेऽपि सुखशब्द 
| भगो बहुधा लोके इति'-(च्या. वा. १।१।२२) तथा 'तस्मान्नित्या- 
| प्रतिपादिका श्रुतिरात्यन्तिके दुःखवियोगे भाक्तेति युक्तमिति- 
| भवः--( न्या. वा. ता. टी. ) । विज्ञानभिक्षु ते अन्यत्र भी इसी 
| वेत को बताया है--'केवल्यस्य च सुखत्वम्‌ आत्यन्तिकदुःखनिवृत्ति- 
प्पतयोक्तम्‌-(योगवा. ३।१८), तथा 'विदेहकेवल्ये तु सुवाक्यानि 
३खनिवृत््या गौणानीति?-{ योग वा. २।४२ ), तथा 'यत्तु आनन्द 
| ह्मणो रूपं तच्च मोक्षे प्रतिष्ठितम्‌? इत्येवंविधवाक्यजातं तद्‌ दु:ख" 
| "पप्याख्यसुखपरमेव --। ( योग. वा. २।१६ ) । 

'_ तदुक्तमिति । कहा भी है-'सुखं दुःखसुखात्यये' इति । अर्थात्‌ 
| षे दुः भी न हो और वेषयिक सुख भी न हो, उसी को वास्तविक 
से कहते हैं । “न निरानन्दम्‌' यह श्रुति तो सत्यसङ्कल्पत्वादि श्रुति 
मान औपाधिक आनन्दपरक है । 

2. ज जो किसी ने कहा है कि तिरुपाधिक so आ 
| पा तत का अनुमान किया जा सकता है। हैं कुछ 
७ पे: परप्रेमास्पदं यतः-( पं. द. १॥८ ), तथा आ 
| भ i परप्रेमास्पदत्वतः'-( देवीभा. ७1३२1१७ ) । उसकी आनन्दः 


गो कही गयी है । | 21.2 
सप्ता हा भाष्यकार विज्ञानभिक्ष का कहता है कि उसकी सुख 


को अनुमान से समझ लेना ठीक नहीं है, अपितु दुःखाभाव- 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


६४४ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


रूप होने से भी प्रियत्व ( प्रेम ) को उपपत्ति हो सकती है, | | 
सुखत्व आदि के समान आत्मत्व भी प्रेम का प्रयोजक होताहे। | रहीं 
अन्यथा परसुख में भी प्रेमापत्ति होगी । विज्ञानामृतभाष्य में शि गै ९ 
कहते हैं--'ये तु केचिदाधुनिका ढुःखविरुद्धत्वमेव -आत्मन: दुहः 
माहुः, तन्मतं तु न दूष्यते, परमप्रियत्वेन आत्मनः दु:खविरद्धलया- / 
स्माभिरपि अङ्गीकारात्‌” । पूर्वेपक्षी का अभिप्राय यहुथा हि| 
जीवात्मा को भी आनन्द” शब्द से यत्र-तत्र जो बताया गगाहै| 
उसका समन्वय किस प्रकार किया जायगा ? इस प्रश्न के समाधा 
में यह कहा गया कि 'मोक्ष' का वेशिष्टय बताने के लिये आरे 
शब्द का जहाँ-तहाँ प्रयोग किया गया है। मोक्ष की अवस्थां 
त्रिविध दुःखों की तथा दुःखमिश्रित वेषयिक सुखों को भी आकि | 
निवृत्ति रहती है, यही उस अवस्था की विशेषता है । लोकव | * 
में हम सवेदा दुःख-मिश्रित वेषयिक सुख के लिये ही 'आतद' र| 
का प्रयोग किया करते हैं, किन्तु उस प्रयोग को "गौण? प्रयोग त | 
झना चाहिये । अतः मोक्षदशा में जीवात्मा को आनन्दी कहा | 
सकता है। इसी. बात को ध्यान में रख कर 'रसो बं ्। | 
जे 1 लब्द र 1 € सार दरा" 
हचेवाऽयं लब्ध्वा आनन्दी भवति’ कहा गया है। संप | 
जीवात्मा” वेसा आनन्दी नहीं है ॥ ६७ ॥ 


गोणप्रयोगे बीजमाह 4 
गोणेति । गौणप्रयोग करने में बीज ( कारण ) बता रहे: 

विसुक्तिप्रहांसा मन्दानास्‌॥ ९८ || जु 
सूजार्थ--( विमुक्तिप्रशंसा ) मोक्ष की प्रशंसा में जो, 


गे के तिये ष 
गया है, वह्‌ ( मन्दानाम्‌ ) अज्ञानियों के सन्तोष 
गया है । 


ह वर्षौं 
मन्दानज्ञान्‌ प्रति दुःखनिवृत्तिरूपामात्मस्वरूपसुर्कि छक | 
स्तौति प्ररोचनार्थमित्यर्थः ॥ ६८ ॥ मेती 

भा. प्र---मन्दानिति । शास्त्रों ने मोक्ष की प्रशंसा हद h | 

है, वह सब मन्द अधिकारियों की उसकी ओर पत र| 

कहा है । क्योंकि शास्त्रों का रहस्य उन्हीं के सा चती 4 

परमेश्वर के समान ही गुरु में भक्ति रखते हैं। शार मु 
से रहित सर्वसाधारण प्राकृत लोगों के समझ i 
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| | दहीं आपाता हे । अतः उनको अध्यात्म में प्रवृत्ति होना कठिन है। 
` | उ लोग सांसारिक आकर्षक विषयों में मग्न रहा करते हैं और श्रेयो- 
| मागे के पथिक नहीं बन पाते । किन्तु शास्त्र तो सर्वजत-हितेषी होने 
` ) के कारण उन अनभिज्ञ लोगों को भी अध्यात्म मागे पर ले चलने के 
लिये मोक्ष की वैसी प्रशंसा कर उनमें अभिरुचि पैदा कर देता है । 
उसकी प्राप्ति तो आदर-नेरन्तर्यपूर्वेक प्रयत्त करने से होती है। 
अत एव भाष्यकार ने कहा है कि दुःख-निवृत्तिलूप आत्मस्वरूपमुक्ति 
को सुखरूप कहकर श्रृति के द्वारा जो स्तुति ( प्रशंसा ) उसको की 
है, वह प्ररोचनार्थ ही की हे ।! ६८॥ 

अम्तःकरणोपपस्तेः पूर्वोक्ताया आञ्जस्येनोपपत्तये मनोवैभवपूर्वेप- 
क्षमपाकरोति-- 

अन्तःकरणेति । अन्तःकरण ( मन ) का अणु परिमाण पहले ( ३। 
१४ में ) बताया जा चुका है, उसी के उपपत्य्थ पूर्वोक्त वात को 
परलतया बताने के लिये मनोवैभव के पूर्वपक्ष का निरसन कर रहे 
है। अर्थात्‌ मन के अणु-परिमाण की ही पुष्टि सूत्रकार कर रह है 


न ड्यापकह्व सनसः करणत्वादिन्द्रियत्वाद्वा 


बास्थादिवचक्षुरादिवत्‌ ॥ ९९ ॥ 
| सूजा्थ-( मनसः) मतोरूप अन्तःकरण की ( म 
| व्यापकता [ विभत्व-परिमाण ] (न) स्वीकार नहीं है, पा | 
| (करणत्वात्‌ ) करण [ साधन | होते से यानी मन तो साधत द 
| | वास्यादिवत्‌ ) वसूले [ बढाई के औजार विशेष | के समान, ह 
i | भैथवा ( इन्द्रियत्वात्‌ } मत के इन्द्रिय होने से ( चक्ष्रादिवत्‌ ) चक्षु 
१) आदि इन्द्रिय के ससान । 
` मनसोऽन्तःकरणसामान्यस्य न विभुत्वम्‌ › क 
दिवतू । वाशब्दो व्यवस्थितविकल्पे । ye ae 
स्य तृतीयस्य न विभुत्वमित्यरथेः । देहव्यापि जाना देकं तु 
परिमाणेनेबोपपद्यत इति ॥ ६९ ॥ 
भा. प्र.--मनख इति । भन्तः 


~ 


ET 
81 


करणसामान्य जो “मन है, बहु 


| वाला नहीं हो सकता, क्योंकि नह वाता वक 
दे के तुल रोकि लोक5 क (परिच्छिन्न 
७... 
री हुआ करता है, उसका व्यापक ( विभु डा > 
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नहीं है। सूत्र में प्रयुक्त 'वा शब्द व्यवस्थित विकल्पार्थक है। | 
एक दूसरे पक्ष की दृष्टि से भी मन को विभू परिमाण गत 
कह सकते, क्योंकि 'मन” यानी अन्तःकरणविशेष, जो 'बुद्धि-बहंका- 
मन में से तृतीय है, वह भी अन्य इन्द्रियों के समान ही 'इच्धिय/) i 
अतः उसका विभू परिमाण केसे हो सकता है? इन्द्रिय तो पं 


म 
साधन के समान ही परिच्छिन्न रहता है, उसकी व्यापकता कमी ( 
संभव नहीं है । यदि इन्द्रिय को विभु मान लिया जाय तो वह अगे | 
विषय के साथ सदा-सवँदा सम्बद्ध ही रहेगा, तब प्रतिक्षण विष 
का ज्ञान होना चाहिये, किन्तु वेसा अनुभव किसी को भी नही है। | पर 
इसकारण किरण” और इन्द्रिय, को अव्यापक ( परिच्छिन्न) ) मग | नहीं 
गया है । 'मन” भी एक करण है, एवं इन्द्रिय है । अतः उसे परिच्छि | ॒ 
ही माना जाता है, व्यापक नहीं ॥ ६९ ॥ ऱ्य 
७ | मित्र 
अन्नाप्रयोजकत्वशंकायामजु कूछतकमाह-- | 
अन्नेति । अप्रयोजकत्व की शङ्का में अनुकूल तकं बता रहे हैँ” | है। 
` इन्द 
सक्रियत्बाद्‌ गतिश्रुतेः ॥ ७० ॥ वत 
र क्र 
_ खूजाथ--( गतिश्रृतेः ) गतिप्रतिपादक-श्रुतिवचत से ( र | मन 
त्वात्‌ ) उसमें सक्रियता की प्रतीति होनेके कारण मन! की | पात 
च्छिन्नता अवगत होती है। {की 
आत्मनो लोकान्तरगमनश्रवणेन तडुपाचिमूतस्यान्तररकणर | i १ 
या ति: + १.9 
सक्रियत्वसिद्धेन विभुत्वं सम्भवतीत्यर्थ: || ७० ॥ | उसे 
भा. प्र--३ ति स्तर में गमत रे | 
` "स्मन इति। जीवात्मा का लोकान्तर म" | झा 
का श्रवण होता है, अत: उसके उपाधिभत अन्तःकरण ॥ | | केरत्‌ 
र स्पष्ट ही है, इसलिये उसके विभूत्व की सिद्धि नहीँ ही दहह | म 
यं "र ७ जज क ॥॥ ७५ 
नाव डी क्रियाशील रहती है, वह व्यापक कम कशी | ग 
मे यह नियम है । मन को एक स्थान से दूसरे स्था | पही 
नमेष मात्र का भी समय नहीं लगता । मन की गति * «भ | ण्‌ 


वाली अनेक श्रृतियाँ हैं, जैसे--'यज्जाग्रतो दूरमुदैति देवं तदु 6” । है. 


तथवेति दुरंगमम्‌*-( यजुर्वे. ३४१ ), 'स्थिर मत्र | पी गा 
( ऋष्वे. ५।३०।४ ), 'यत्ते यमं वैवस्वतं मनो जगाम दूर I 0 


भूत बन, भव्यं च मनो जगाम दुरकम्‌'-( क्रग्वे- १०। र रत 
चञ्चलं हि मनः क्ृष्ण”-( श्रीमद्भग. गी. ६३४) ई | 
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। भी हैं । एवंच 'मन’ की सक्रिपता स्पष्ट है इसलिये “मन! को 
व्यापक नहीं कह सकते ॥ ७० ॥ 


कार्यत्वोपपत्तये मनसो निरवयवत्वमपि निराकरोति-- 
है। / कार्यत्वोपपत्तये इति । उसके कायंत्व की उपपत्ति के लिये उसकी 
(मन की ) निरवयवता का भी निराकरण कर रहे हैं-- 
न निभागत्वं तद्योगाद घटवत्‌ ॥ ७१॥ 
सूचाथे--( घटवत्‌ ) घट के समान ( तद्योगात्‌ ) अवयवों का 
सम्बन्ध रहने से ( न निर्भागत्वम्‌ ) उसका भवयवरहित होना संभव 
' नहीं है। 
तच्छब्द्‌ः पूर्व सूतरस्थेन्द्रियं परासृशति। मनसो न निरवयवत्वम्‌ । 
अनेकेन्त्रियेष्वेकदा योगात्‌ । किन्तु घटवन्मध्यमपरिमाणं सावयव- 
| मित्यर्थः । कारणावस्थं चान्तःकरणमण्वेवेति वोध्यम्‌ ॥ ७१ ॥ 
| भा. प्र.--पूर्वसूत्र में स्थित इन्द्रिय, का परामर्श किया गथा 
| है। 'मन? का निरवयत्व कभी भी संभव नहीं है, क्योंकि अनेक- 
| इन्द्रियों के साथ उसका एक ही समय में सम्बन्ध होता है। 
| अत एव कुछ लोग दशावधानी शतावधानी, भी हुआ करते हैं । अतः 
मन? को घट” की तरह मध्यमपरिमाणवाला यानी “सावयव, ही 
मानना चाहिये, और कारणअवस्था में स्थित 'मतरूप' अन्तःकरण 
| को तो “अण? परिमाण का ही समझना चाहिये। यहाँ-अणु' शब्द 
| का अर्थ 'सूक्ष्म' ही है । शुद्रतमपरिमाण” अर्थं नहीं है । ध्यात देने 
की बात यह है कि जो वस्तु! कतिपय अवयवों से तिमित नहीं होती 
| उसे 'नित्य वस्तु” कहते हैं, उसे निरवयव कहते हैं । किन्तु मन 
| को निर्माण 'सत्त्व-रजसू-तमस्‌ गुणों के परस्पर मिथुन होनेपर हुआ 


| करता हे । अतः 'घट” पदार्थ, अनेक अवयवों के योग से निमित होने 
| पे भी अनेक तत्त्वों का 


कै कारण “नित्य” नहीं कहलाता, वैसे ही मने”: 
योग होने से निमित होने के कारण “नित्य” नहीं कहा-जा सकता । 
ही कारण है कि सुत्रकार ने स्व-निमितसूत्र (३1१४) के द्वारा चा 
` अेणुपरिमाण” का बताया है, तथापि वह रथया 
' "इसे नहीं भूलना चाहिये । 'अहद्भार” तत्त्व से उसके 
| | भाई गई है । उपनिषदों ने उसे अन्नमयं हि सोम्य मनः -( kl ड 
| | ९५४, ६।६।५, ६।७।६ ) बताकर स्पष्टतया उसकी अनित्य 


| षेताई है । अन्न के बलपर ही वह कार्य-क्षम हो पाता है ॥ ७१ ॥ 
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मनःकालादीनां नित्यत्वं प्रतिषेधति-- 
मन इति | मन, काल आदि को तित्यता का निषेध कर रहे | | 
५५५७ |, 

पु SE आई जाव LN). ! 
प्रकृतिपुरूषयोरन्यत्‌ सर्वेभनित्यम्‌ ॥ ७२ | 


सूचार्थ--( प्रकृति-पुरुषयो: ) प्रकृति और पुरुष के अतित 
( अन्यत्‌ ) अन्य ( सर्वम्‌ ) सभी कुछ ( अनित्यम्‌ ) अनित्य है। 


खुगसस्‌ । कारणावस्थं चान्तःकरणाकाशादिकं प्रकृतिरोोच्ये।। (` 
न'तु मनआदिक व्यवलायायसाधारणधर्मा भावात्‌ ॥ ७२॥ ह 
भा. प्र---छुगममिति । सूत्रगत शब्दों से ही अर्थ स्फुट हो जा ५ 
है। कारण” की अवस्था में स्थित रहनेवाले ` अन्तःकरण औ| . 
आकाश आदि को प्रकृति? ही कहते हैं, 'मन' आदिको ह| शुट 
-क्योंकि व्यवसायादि असाधारण धर्म न होने से। सम्पूर्ण पृट| 
का मूल उपादान कारण केवल प्रकृति और “पुरुष” ही हैं, जो ति 
हैं। इन दोनों के अतिरिक्त सभी कुछ 'अनित्य” है। यह भनिल छ| 
स सृष्टि ( जगत्‌ ) उस प्रकृति का परिणाम ( विकार ) है | चेर 
सि का किसी का भी विकार नहीं है । इसीलिये र । र 
"र र । विवरणप्रयेयसंग्रहकार ते भी इसी तरह | 
¬ त्रह्म-्मायाभ्यां व्यतिरिक्तस्य कार्यत्वेन मुलकारणत्वायोग । न 
( वि. प्र. सं. पृ. २०६ )॥ ७२॥ न 
शा 
नडु— तति 
मायां तु प्रकृति विद्यान्मायिनं तु महेश्वरम्‌ । | डि 
~ ७ ee | 
अस्याञययवभतस्तु व्याप्तं सर्वमिदं जगत्‌ ॥ i पर 
( इवे. 3. a | जि 
नन्विति । “मायां तु प्रकृति विद्यान्मायिनं तु महेश्वर, | ७२ 
तस्यावयवभूतैस्तु व्याप्तं सर्वमिदं जर ॥ ! र 
( द्वे. उ. ४1१० ह 
केः 


स 
वकां माया! को प्रकृति और 'मायी? को मह | 
सिमो न हैं, उनसे यह समस्त , जगत्‌ व्या रो छ | | 
चना से (पुरुषः और प्रकृति? भी सावयव प्रतीत 
अत; वे भी अनित्य है ।. 
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इत्यादिश्रुतिभिः पुम्प्रकृत्योरपि सावयवत्वादनित्यत्वमिति । 
|. | 
उसपर सूत्रकार कह रहे हैं-- 


न भागलाभो भोगिनो निर्मागत्वश्रुतेः ॥ ७३ ॥ 


सूचार्थ--( भोगिनः ) भोक्ता पुरुष और भोय्या प्रकृति दोनों का 
(भाग लाभः ) भाग = अवयव का लाभ होना अर्थात्‌ सावयव होता 
{ न) संभव नहीं है, क्योंकि-( निर्भागत्वश्रृतेः ) उन दोनों का निर- 
वयवत्व, भगवती श्रुति ने बताया हे ॥ 


भोगिनः पुरुषस्य प्रधानस्य चावयवो न युज्यते। निरवयवत्वः 
श्रु 
श्रतेः 


» ८ 


निष्कलं निष्क्रिय ज्ञान्तं निरव 


४५. 
gl 
५0 
A] 
~ 


(इवे. उ. ६१९ ) । 


इत्यादिना इत्यथः । उक्तश्रुतिश्चाऽऽकादाजलयोरिव पितापुच- 
चेतनयोरिव च विभागमात्रेणांशांशिभाव॑ बोधयतीति ॥ ७३ ॥ 


भा. प्र. थोगिल इति । भोक्ता पुरुष और भोग्या-प्रकृति (प्रधान) 
इन दोनों को सावयव कहना उचित नहीं है, क्योंकि श्रुति ने इनको 
निरवयव कहा है । इवेताश्वतरश्रुति कह रही है निष्कलं निति 
शान्तं तिरवद्य॑ं निरझ्जनम्‌-( इवे. उ. ६१६ )। अर्थात्‌ झ्य 
निष्कल (निरवयव) है । इस श्रुति ने आकाश और जल के समान हा र 
पता-पुत्र दोनों चेतनों के समान अविभक्तहूप से उनका द 
भाव वोधित किया है । निरवयव कहने का तात्पय यही है कि भ i 
तत्वों के अन्योन्य मिथून से इसकी रचना नहीं i हुआ करती, अं Ee 
जसकी रचना नहीं हुआ करती उसे अनित्य नहा कहा तह 
उस्षतस्व सर्वथा अपरिणामी तत्व है । उसीतरह प्रलयकाल व 
' सम्पूर्ण सृष्टि अपने-अपने कारण में लीन हो जाती है, तब एक गो 
ति के साथ मूल उपादान तत्त्व के अ a [ 
गेया है--'आनीदवातं स्वधयातदेकं ws ८ जिउ 
के साथ एक मात्र चेतन ही निर्वाध- 


| अर्थात स्वधा ( मुल प्रकृति ) जैसे चेतन तत्त्व स्वतंत्र रूप से 


भे उस समय स्थित था । एवंच 
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स्थित था उसीतरह स्वधा ( प्रकृति ) की भी स्थिति, | | 
थी । अर्थात्‌ प्रलयकालमें प्रकृति का लय नहीं होता है क्योंकि क 


कोई 'कारण? ही नहीं है, जिसमें उसका लय हो सके । वही तो ए | > » 
मात्र समस्त सृष्टि का कारण हे । किन्ही अन्य तत्त्वो के पर । 2 
` मिथून के पश्चात्‌ परिणत होनेवाला यह प्रकृति’ तत्त्व नहीं है। अर; / i 
वह प्रकृतितत्त्व भी निरवयव हे । अतएव वह अनित्य भी नहीं है। हि 
इस रीति से प्रकृति और पुरुष ये दोनों तत्त्व 'नित्य” हैं, अवशिष्ट तं 
सभी तत्त्व अनित्य हैं, इसे भूलना नहीं चाहिये ॥ ७३ ॥ त 
दुःखनिवृत्तिमोक्ष इत्युक्तम । तदवधारणाय तत्र मोक्षे परें त 
मतानि निराकरोति-- 
दुःखनिवृत्तिरिति | सांख्य सूत्र ( १।१ ) के द्वारा 'दुःखतिवृत्ति | ९ 
मोक्ष” कहा गया है। उसीके अवधारणार्थ मोक्ष के सम्बंध | त 
अन्यान्य दार्शनिकों के मतों का निराकरण सूत्रकार कर रहे हैं 
नानन्दाभिव्यक्तिर्छु्तिरनिधेमत्वात्‌ ॥ ७४॥ 
सूचाथ--( आनन्दाभिव्यक्तिः ) आनन्द का प्रादुर्भाव (तिः) | 
मोक्ष है, (न) ऐसा नहीं, क्योंकि ( निर्धमत्वात्‌ ) वह धर्मेरहित हैं। | होत 
आत्मन्यानम्द्रूपोऽभिव्यक्तिरूपश्च धमो नास्ति | स्वरुप च निव | तही 
मेवेति न न साधनसाध्यम्‌। अतो नानन्दाभिव्यक्तिमाक्ष इत्यर्थः ॥% | 
भा. प्र.--आत्मनीति । आत्मा में आनन्दरूप और अभि | र 
रूप धर्म नहीं हैं, और स्वरूप तो नित्य ही है इसलिये उसै है बच 
साधनसे सिद्ध करनेकी आवश्यकता नहीं है । मोक्ष में सुख गा i । | ङ 
व्यक्ति होती है, इस मत का प्रतिपादन अनेक आचायोँ ते म गुण 
जसे-- नित्य संवेद्यमानेन सुखेन विशिष्टा आत्यन्तिकी दु मे | द्वेष 
पुरुषस्य मोक्षः” ( न्या. सार, आग. परि. ), तथा न्यायमा वै हैं। 
कहा है--सुखमात्यन्तिक यत्‌ स्यात्‌ बुद्धिमाहामतीखि ग | है 
मोक्षं विजानीयात्‌? इति ॥ 'नित्यं सुखमात्मनो महत्त्ववस्म 5 व्र. | हो 
तेनाभिव्यक्तेनात्यन्त विमुक्तः सुखी भवतीति छ | # मे: 
भा. १।१।२२ ), किरणावली के प्रकाश टीकाकार कहत ९ ¢ | भेग 


साधनशरी नाशे नित्य-निरतिशयसुखाभिव्यक्तिर्मुक्ति र 
मतम्‌-( किरणावली भा. १ प्र. टी. )। तया (नित्यानन्द त 
मुक्ति? इति कुमारिलस्य मतम्‌ इति--( मानः मे. द १ || 
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इसप्रकार आत्मा में आनन्दधर्म की अभिव्यक्तिके होनेको “मुक्ति” 
| सुसंगत नहीं है । आत्मा तो चेतनस्वरूप है । उसमें किसी धर्म 
कै होने में कोई प्रमाण नहीं है । आत्मा का जो चेतन स्वरूप है, वह 
५ तित्य है । उसमें न किसी धर्म का विलय अथवा किसी धर्म की अभि- 
व्यक्ति नहीं हुआ करती । क्योंकि वह तो केवल शुद्ध चेतनस्वरूप है 
अतः उसे तो केवल अनुभूतिमात्र हुआ करती है । यदि कोई यह्‌ 
कहे कि विवेकरहित अवस्था में आनन्द” अनभिव्यक्त रहता है और 
वही विवेक की अवस्था में अर्थात्‌ आत्मज्ञान होनेपर अभिव्यक्त हो 
जाता है, और वही मुक्ति का स्वरूप है । | 

किन्तु सांख्यदर्शन इसप्रकारका मुक्तिस्वरूप नहीं मानता । क्योंकि 
वह तो आत्मा को शुद्ध चेतनस्वरूप मानता है । 2 अतः आनन्दाभि- 
ब्क्तिर्मोक्ष यह कहना ठीक नहीं है । 'आनन्दाभिव्यक्तिरूष मोक्ष 
माननेवाले के मतका खण्डन अनेकत्र दृष्टिगोचर ( बृह, उ. ४।४।६ 
शां. भा. ) होता है ॥ ७४ ॥ 

न विशेषगुणोच्छित्तिस्तद्वत्‌ ॥ ७५ ॥ 
सूचार्श--(विशेषगुणो च्छुत्तिः) विशेष गुणोंका विनाश [उचछ 
| होना ही मुक्ति, (न) नहीं है ( तद्वत्‌ ) पुव सूत्रमें दिये गये हेतु से हं 
| यहाँ भी निराकरण किया जाता हे । 
| अशेषविशेषशुणोच्छेदोऽपि न मुक्तिः। तद्वव्‌ । मा 
| ननु तहिं दुःखनिवृत्तिरेव कथं मोक्ष उक्तः, दुःखाभावस्यापि 
| दिति चेन्न। अस्माभिमाम्यतासम्बन्धेनेव दुःखाभावस्य पुदुषाथता 
पेचनादिति ॥ ७५ ॥ 

De । वैश्ञेषिकों का कहना है कि bust 
' गुणोच्छेदो मक्तिः-( उपस्कार १।१।४ ) बुद्धि, सुख, रा 
| इष, प्रयत्न, धर्म, अधर्म, और संस्कार --ये आत्मा के Fe 
हैं। 'जीवात्मा के संपूर्ण विशेष गुणों का उच्छद हो जाना 5 मु र 
| है--यह वेशेषिकों का कथन है, किन्तु वह, युक्ति-युक्त रिज क 
| हो रहा है । क्योंकि वह जीवात्मा तो निधेमक है जसा बया 
मे बताया Er । एवंच 'आनन्दाभिव्यक्तिर्मुक्तिः का पक्ष टं यक 
` सैंगत नहीं हो पाया वैसे ही 'विशेषगुणोच्छितिर्मुक्ति हि 0: ॥ ही 
संगत नहीं है। दोनों पक्षों के युक्तिसंगत न होने में का 
' है यानी 'जीवात्माका निर्धमेक होता” यही कारण 


परं | 


< 
निरव त्व देवेत्यथ 
चएत्वा- 
° 


Ce Cen ०2 


std = 


किए ७२ 22335. 


है। उसे निर्धमंक 
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इसलिये कहा जाता है कि वह चेतनस्वरूप ( ज्ञानस्वरूप ) है | | | 
वाह्यधर्मो ( गुणों ) का समावेश हो नहीं सकता। जव कि न 
किसी भी गुण ( धर्म ) का समावेश होना ही संभव नहीं, तव उगे 
'विशेष-गुणोच्छितिः का प्रश्‍न ही कहाँ पैदा होता है ? अतः बहक 
भी युक्तिसंगत नहीं है । द 
सुख-दु:ख-इच्छा आदि जो विशेष गुण, उसके (आत्माके) के 
जा रहे हैं, वेतो गृणों के परिणाम हैं, अतः वे श्रिगुणालक हूँ 
जीवात्मा तो “त्रिगुणात्मक” नहीं है, यानी गुणों का परिणामसल्ल 
नहीं है। संसार दशामें वह गुणों के सम्पर्क में अवश्य रहता है, क 
उसकी बद्ध अवस्था” कहलाती है। उस ( संसार ) अवस्थामें इफे 
लिये भोगसम्पादन करनेवाले ये त्रिगूण ( सत्त्व-रजसू-तमस्‌ ), स | 
विवेकज्ञान हो जाता है, तब उसके लिये भोगसम्पादन नहीं करे | 
यही उन गुणों का उच्छेद है, इसी को मुक्ति? शब्द से कहा जा ह| 
है । किन्तु मुक्ति के इस स्वरूप को कपिलमुनि नहीं मानते । बाएं | 
यह है कि सत्त्व, रजस्‌, तमस्‌ इन गुणों का उच्छेद कभी होताती 
नहीं है, वे सर्वदा अपने स्वरूप से स्थित रहते हैं । किच जीवल 
का वह स्वरूप भी नहीं है, यानी 'आत्या” त्रिगुणात्मक हह | 
बद्धावस्था में गुणसंपके रहनेपर भी वह “गुणातीत” हे । भतः वि | 
गुणोच्छेदो मोक्षः? यह पक्ष भी ठीक नहीं है ॥ ७५ ॥ 


न विशेषगतिनिष्कियस्य ॥ ७६॥ 


सूचाथे--( निष्क्रियस्य ) निष्क्रिय रहतेवाले ल | 
( बिशेषगतिः ) किसी विशेष स्थान की प्राप्तिः होता ( 
नहीं है। - | 
1 
न बह्मलोकगतिरपि न मोक्ष: । आत्मनो निष्क्रियत्वेन त्यम | 
ठिक्षशरोराभ्युपगमे च न मोक्षो घटत इन्यर्थः ॥ ७९॥ की | 
SN ब्रह्मलोकगतिरिति । श्रीविद्यारण्य ते ज बी 
सततोध्वेगमनं मोक्ष:-( वि. प्र. सं. प. २०१ ) कहकर ग ती | 
ठ रि 1 ह 
मोक्ष बताया हे । किन्तु विज्ञानभिक्ष का कहना है ॥ 2. 0 
गति को भी मोक्ष” बताना उचित नहीं है । क्योंकि जाच ताई | | 
निष्क्रिय है, अतः उसमें गति? को बताना कैसे संभव त वारी | 
रे शका एं , 
सांख्योय शवेतारवतर उपनिषद में ब्रह्मपुराण का " तै विच 8. 


' 


प्रकार से उद्धृत किया दृष्टिगोचर होता है--मोकर्री 
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ल्यात्‌ अन्यत्र गमनं क्वचित्‌'-( सवे. उ. १।११ धृत ब्रह्मपु. ) । गति 
विशेष को मोक्ष कहनेवालों का अभिप्राय यह है कि उपनिषदादि 
साहित्य में देवयान, पितुयान आदि गतियों को बताया गया है। 
इससे प्रतीत होता हैं क्रि उक्त मार्गों से किसी विशेष-्रह्मलोकादि- 
स्थान को प्राप्त हो जाना ही मोक्ष है । यद्यपि स्थूल शरीर से वह 
रहित हो जाता है, तथापि दूक्ष्मशरीर से तो वह परिवेष्टित रहता 
ही है। अतः उस शरीर से वह ब्रह्मलोकादि स्थानविशेष को प्राप्त 
हो सकता है; इसलिये उसी को हम मोक्ष कह रहे हैं । 

इसपर भाष्यकार विज्ञातभिक्षु का कहना है कि लिगशरीर 
(सूक्ष्म शरीर ) को माननेपर तो तुम्हारा मोक्ष ही संगत नहीं 
होगा । क्योंकि आत्मज्ञान (तत्त्वज्ञान) के होनेपर जीवात्मा, वेष्टन- 
रहित हो जाता है, यानी करणयुक्त-सुहष्मशसार स वह परिवेष्टित 
तहीं रहता । उसकारण उसमें स्थान-विशेषपर पहुंचने म गति का 
होना कंसे संभव हो सकता है? स्थूलशरीर के बाद उसके भीतर 
स्थित सूक्ष्मशरीर से परिवेष्टित हुआ जीवात्मा उसीके बलपर पर- 
लोक आदि में गमन करता है । किन्तु विवेकज्ञान ( EU ) 
होनेपर मोक्ष की दशामें वह उस सूक्ष्मशरीर से रहित हो जाता है। 
इसीको उसकी 'कैवल्यदशा' कहते हूँ। इस दशा में न दे व 
गति होती है और न आगति ही होती है । अतः स्वात वशेष 
प्राप्ति को मोक्ष कहना ठीक नहीं है । 

किन्न यदि किसी विशेष स्थान पर पहुँचना ही मोक्ष हो, ल. 
दशा में उस-सीमित स्थानविशेष से उसका अन्यत्र ह 1022 
न होता हो तो उस क्रिया-रहित बने आत्मा के ति ह: र 
से बन्धन ही कहलायगा, उसे मोक्ष कस कहा जायगा ! 


ए 
श्ञणिकत्वादिदोषात्‌ ॥ ४२ ॥ 


क्षणिकत्व आदि दोषों त 
का उच्छेद हो 


नाकारोपरागोच्छित्तिः 
सूत्रार्थ--( क्षणिकत्वादिदोषात्‌ ) 
रहने से ( आकारोपरागोच्छित्तिः ) वस्तु के 


जाना ( न ) मोक्ष नहीं है । 
कक. । तद्वासनाख्योः 


[oS न्धः 
क्षांणकज्ञानमेवात्मा । तस्य विषयाकारता वी रे 
परागस्य नाशो मोक्ष-इति यन्नास्तिकमत, त पे 


(> 
रौषेण मोक्षस्या5पुरुषाथेत्वादित्यथेः ॥ ७9 ॥! 
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भा. प्र.--क्षणिकश्षानमिति । तत्त्ववेशारदी में वौद्ध | | 
एक वाक्य उद्धृत किया हे--'प्रदीपस्येव निर्वाणं बि ग 
चेतप्षः'-( त. वे. २१५) । तथा 'विज्ञानस्प च निरभ्र | 
निकाय १।२२३, विञ्ञानस्य निरोधो'-पालि )1 'क्षणिक | र 
को हो आत्मा? बताकर उसकी विषयाकारता को बिच्ध' आर 
“वासना? संज्ञक उपराग का नाश होता ही "मोक्ष? है, यह हा 
माना है । यह बौद्धमत 'नास्तिक मत? है । 
किन्तु बौद्ध सम्मत यह मोक्ष स्वरूप भी ठीक नहीं है, गो 
इसमें क्षणिकत्वादि-दोषों के रहने से उसकी (मोक्ष की) अपुरा 
सिद्ध होती है। लोकव्यवहार में हम अनुभव करते हैं कि प्रतिक्षा 
बाह्य पदार्थों के साथ इन्द्रिय का संत्रंध होते ही उसके संसा 
( वासना )-आत्मा पर पड़ते जाते हैं, उन संस्कारों ( वासनाओं | | 
का नाश होना ही “मोक्ष? का होना इनके मत में है । किन्तु झं | 
सम्मत मोक्ष में क्षणिकत्वादि दोष उपस्थित होते हैं। पिहिते | 
विषयोपराग ही स्वतः क्षणिक हे । क्योंकि-बौद्ध, क्षणिकवादी है | 
सन क्षणिकम्‌-सर्व क्षणिकम्‌? यह इनका सिद्धान्त है, तदनुपार ए | 
दाथ जाता है और दूसरा आता रहता है । जब सभी आत्तरा | 
पदाथ क्षणिक हैं तो 'मोक्ष' भी इनका क्षणिक ही होगा। उपक्षि । 
मोक्ष के लिये कौन प्रयत्नशील रहेगा और उसे चाहेगा ? इतके मत | 
उपराग और उपरक्त दोनों ही क्षणिक होंगे । एवंच विषयोपराे 
उच्छेद को मोक्ष कहना असंगत ही है। मोक्ष के लिये चेतन बरणी 
को स्थिर मानना होगा, तभी मोक्ष प्राप्ति का होना संभव हो i 
है, अध्यथा नहीं ॥ ७७ || | 
नास्तिकस्येच मुक्त्यन्तर दूषयति-- | 
नास्तिकस्येवेति । नास्तिकाभिमत मुक्तिके अन्यस्वल्प रो ह 
कर रहे हैं-- हे | 
न सर्वोच्छित्तिरपुरुषार्थत्वादिदोषात्‌ ॥ ७८ ॥ 
सूचार्थ--( सर्वोच्छित्ति: ) सम्पूर्ण का उच्छेद हो जाता गे ॥ 


॥ न) नहीं गत 9) द्‌ दौ 
के | है, ( अपुरुषाथत्वादिदोषात्‌ ) अपुरुषाथत्व आवि 


ह कनी सामग्ञ्येणैवोच्छित्तिरपि न मोक्षः । आतत | 
उरुषाथत्वादशनादिभ्य इत्यर्थः ॥ ७८ ॥ | 
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भा. प्र.--शानरूपस्येति । ज्ञानरूप आत्माका समग्रतया उच्छेद 
होना भी 'मोक्ष' नहीं हे, क्योंकि लोकव्यवहार में आत्मनाश करने 
को पुरुषार्थता कहते हुए कोई नहीं दिखाई देता । सांसारिक दशा में 
आत्मा को बन्धप्राप्ति, बाह्याभ्यन्तर सभी वस्तुओं से हुआ करती 
है। एवंच बन्ध में हेतुभूत बाह्याम्यन्तर आत्मानात्म सभी पदार्थों 
का नाश (उच्छेद ) हो जाय तभी 'मोक्ष' कहा जा सकता है। 
बोकि बन्धक पदार्थों के रहते 'मोक्ष' की कल्पना भी नहीं कर सकते। 
इसलिये पदार्थमात्र के उच्छेद को नास्तिको ने मोक्ष शब्द से कह 
दिया है। किन्तु नास्तिको द्वारा प्रतिपादित मोक्ष का स्वरूप ठोक 
नहीं है, क्योंकि जब कोई पदार्थ ही नहीं रहेगा, सभी का उच्छेद ही 
हो जायगा तब मोक्ष किसका होगा ? कौत बन्धन में था ? इत प्रइनों 
का उत्तर देना संभव न होगा। तब मोक्ष को पुरुषार्थं नहीं कह 
सकेंगे । और आत्मनाश का दोष भी होगा । एवंच आत्मनाश और 
अपुरुषार्थता दोषोंके कारण नास्तिको द्वारा प्रतिपादित “सर्वोच्छित्ति- 
मुक्ति: पक्ष भी ठीक नहीं है ॥ ७८ ॥ 
एवं दून्यमपि ॥ ७९ ॥ 

सूचार्थ--( एवं ) सर्वोच्छेदवादियों के समान ही ( शून्यमपि ) 
शून्यवादियों के अभिमत 'शून्य' को भी मोक्ष नहीं कह सकते । | 

ज्ञाने शेयात्मकाखिलप्रपश्चनाशो5प्येवमात्मनाशेनापुरुषाथत्वान्न 
मोक्ष इत्यर्थः ॥ ७९ ॥ र हु 

भा. प्र--ज्ञाने इति । जैसे ज्ञान के नष्ट होने पर ज्ञेयात्मक- 
समस्त प्रपश्च का भी नाश, उसीतरह आत्मताश के कारण पुरुषाथता 
समाप्त हो जाती है । अतः अपुरुषार्थता के कारण-शुच्य' को मोक्ष 
नहीं कह सकते ॥ ७९ ॥ र 
संयोगाश्च वियोगान्ता इति न देशादिलाभो5पि ॥ ८० ॥ 

सूार्थ--( संयोगाश्र वियोगान्ता: ) किसी भी वस्तु का व 
[संयोग] होता है, तो उसके साथ कभी न कभी वियोग [ह्‌ न] 
अवश्य ही होता है, जन्म और मृत्यु की तरह । (इतिन हा t 
लाभोऽपि ) इसलिये देशादिकों का लाभ होना भी मोक्ष नहीं है । 

EE | न मोक्षः (य॒तः 
E संयोगाश्च वियोगान्ता मरणान्तं च जीवनम्‌ ॥ 

| ( महाभार. स्त्रीप. २३ ) 
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इति श्रूयत इत्यर्थेः । तथाच विनाशित्वात्‌ स्वाम्यं न है! ती 
रिति ॥ ८०॥ पुत | नरही ` 


भा. प्र.--प्रकृष्टेति । प्रकृष्ट देश, प्रकृष्ट धन, प्रकृष्ट स्रो 
का स्वामित्व प्राप्त होना भी मोक्ष” नहीं है। क्योंकि संगोगप्र 
वियोगान्ता मरणान्तं च जीवनम्‌”( महाभा. स्त्रो पर्वे २३, अधर / 
४४१९ ), ( सेतुखण्ड ४५।४१ ), ( नारदीयपु. १।६१।१।३३| 
( गरुडपु. १।११५।६० ) । यह वचन अनेकत्र श्रुत होता है। ए 
विनाशौ होने से उस “स्वामित्व? को भी मुक्ति नहीं कह सकते ॥८%॥ 


न भागियोगो भागस्य ॥ ८१ ॥ 
सूत्राथ--( भागस्य ) अंश का ( भागियोगः ) अंशी के सार 
योग | सम्बन्ध |, (न ) मुक्ति का स्वरूप नहीं है । 
, _ भागस्यांशस्य जीवस्य भागिन्यंशिनि परमात्मनि लयो न मोक्ष | 
संयोगा हि वियोगान्ता इत्युक्तहेतोः ईश्वरानभ्युपगमाच्च । तथ | 
स्वलयस्यापुरुषार्थत्वाच्चेत्यर्थः ॥ ८१ ॥ 
भा. प्र---भागस्येति । जीवरूप अंश का परमात्मरूप अंशी में र | 
होना भी मोक्ष” नहीं है । वेष्णवों के मत में 'जीव” परमालांग | 
ही है। भास्कर भी वेसा ही कहते हैं--के पुनरमी क्षेत्रज्ञ गा । 
परमात्मनोंशा:-( गी. २।१३ टीका ) | विज्ञानभिक्षु का कहता हैं 
वेष्णवो ने मुक्ति का जो स्वरूप 'अंश का अंशी में लय होना"बरताग 
है, वह भी ठीक नहीं है, क्योंकि संयोग सर्वदा वियोगान्त ही है | 
करते हैं। अत: अंशभूत जीवात्मा का अंशी ( भागी) भूत पराल | 
के साथ 'योग” ( सम्बन्ध ) हो जाना 'मूक्ति' नहीं है। जीवाला गो | 
परमात्मा का अंश कहो या न कहो, उसका सम्बन्ध तो परमाल | 
साथ सवदा रहता ही है । क्योंकि परमात्मा, सर्वव्यापक है उ 
सम्बन्ध, पदाथमात्र के साथ रहता है । यदि-योग ( 02० रा । 
अभिप्राय यह कहो कि जीवात्मा अपने अस्तित्व को सम 
अंशी ( परमात्मा ) में लीन ( तद्रूप ) हो जाता है, ती न 
अंशांशि-भाव को मानने में कोई प्रमाण नहीं है। क ॥ 
न हे माननेपर चेतन परमात्मा | श { 
म का होना मानना पड़ेगा, किन्तु चेतन परत ही | ते 
भी परिणामी नहीं होता । अर्थात्‌ परिणामी ईश्वर व 


Fo पशा 
सास्य नहीं करता । तथा च अपना या अपच में लय होने को भी 
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हीं माना जाता । अतः वेष्णवों का प्रतिपादित मुक्तिस्वरूप भी 
होकर नहीं है ॥ ८१ ॥ 
नाणिसादियोगोऽप्यवङ्यं भावित्वात्‌ 
तदुच्छित्तेरितरयोगवत्‌ ॥ ८२॥ 

सूत्रार्थ ( अणिमादियोगः ) अणिमादि ऐश्वय का लाभ होना 
भी (न) मोक्ष नहीं है, ( तदुच्छित्ते:) क्योंकि उस अणिमादि ऐश्वर्य 
का विनाश होना निश्चित है, ( इतरयोगवत्‌ ) अन्य ऐश्वर्य-लाभ के 
समान । 

अणिमाचैश्वयंसम्बन्धो पि न मुक्ति: । ऐश्वर्यान्तरसम्बन्धवदेव 
तस्याप्युच्छेदनियमादित्य थे;|॥ ८२ ॥ 

भा. प्र--अणिमादीति । 'अगिमाचंश्वये-सम्बन्ध' को भी मुक्ति 
नहीं कह सकते, क्योंकि ऐश्वार्यान्तरसम्बन्ध के समान ही उसका भी 
उच्छिन्न होना निश्चित ही है। ( १ ) अणिमा, (२) लघिमा, (३) 
महिमा, ( ४) गरिमा, ( ५ ) प्राप्ति, ( ६ ) प्राकाम्प, (७) ईशित्व, 
1 | (८) वशित्व--ये अष्टविध ऐश्वर्य हैं। इन ऐश्वर्यों की प्राप्ति को 
त | ही 'मक्ति' समझ लेना उचित नहीं है । क्योंकि संसार में अन्यान्य 
! | ऐं पाकर भी कालान्तर में वे जैसे नष्ट हो जाते हैं, उसी प्रकार 
| इन अणिमादि ऐश्वर्यो का भी उच्छेद होना निश्चित ही है। ये ऐश्वर्य 
भी निरन्तर नहीं बने रहते ॥ ८२॥ 


नेन्द्रादिपदयोगो5पि तद्वत्‌ ॥ ८३ ॥ 


| सूचाशै--( इन्द्रादिपदयोगः ) इन्द्र आदि पदों को प्राप्त क, 
| तेना ( अपि ) र ( न ) मुक्ति नहीं है । ( तद्वत्‌ वसू में किये 


पादन के समान । ८8 
EEN < 
इन्द्राचेश्वर्यलाभोऽपि न मुक्तिरितरश्वयवत्‌ ्षयिष्णुत्वाद 


| पर्थ ॥ ८३॥ हि 

"श्रर्य के तुल्य स्वर्गाधिपत्य 
_ भा. प्र.--इन्द्रादीति | अष्टविध एश्वर्य के र तय स्वा 
| पदको पा सत भी 'मक्ति' का स्वरूप नहीं है । Ee का 
|: रि में उसका भी क्षय होता निश्चित है । इस ३ ड > यो 
क कितने ही लोगों ने सहस्नों वर्षों तक तप किया, किः i 
ह} बड़े-बड़े यज्ञों के अनुष्ठान किये । उसे देखकर इन्द्र पद 


७२ साँ० भा० 


ह Ha i 
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जाने के भय से भयभीत हुए देवताओं ने उन अनुष्ठानों | तो 
प्रकार से विघ्न उपस्थित किये । इससे स्पष्ट होता है कि इन्द्राः 
की प्राप्ति, राग-द्वेष-स्पर्धा आदि दोषों से परिपूर्ण रहती है। ऋ 
ऐसे पदों की प्राप्ति को मोक्ष का स्वरूप समझना नितान्त नषि 
है । वह तो बन्धन रूप है, उसे मुक्ति नहीं कहा जा सकता ॥ ५३॥ 


इन्द्रयाणामाहङ्कारिकत्वं यदुक्त, तत्र परविप्रतिपत्ति निराकरोति-- 
न भूतप्रकृतित्वमिन्द्रियाणाम्पहङ्कारिकत्वश्रुते; ॥ ८४। 


सूार्थ - ( इन्द्रिाणां ) इन्द्रियां ( न भूतप्रकृतित्वं ) भृतो 
उत्पन्न नहीं हैं, यानी भौतिक नहीं हैं । क्योंकि (आहङ्कारिकतश्रे| 
वे अहङ्कार से उत्पन्न हुई हैं, ऐसा सुना जाता है । | 


सुगमा योजना । पूव चेतद्‌ व्याख्यातम्‌ ॥ ८४॥ 


भा. प्र.--खुगमेति। सूत्राक्षरों से ही अर्थ की स्पष्टता हो गा | 
है । पूर्वे ही द्वितीयाध्यास के दसवें सूत्र पर इसकी व्याख्या होऊ | 1 
है। किन्तु नेयायिको का कहना है कि इन्द्रियाँ, भौतिक हैं। था | 
वातिककार कहते हैं--'भौतिक चक्षुः कुडा दिभिः प्रतीधातदशत | 
घटादिवत्‌?--( न्या. वा. ३।१।३६ )। आयुर्वेद में भी इदि | 
भौतिक कहा गया है, 'भौतिकानि चेन्द्रियाणि आयुर्वेदे व्यत्ते” | 
(सुश्रुत, शारीर अ. १ )। तथापि सांख्य की दृष्टि में ई 
आहङ्कारिक ही हैं ॥ ८४॥ 


शक्त्यादिकिमपि तत्वमस्तीत्याशयेन परेषां 
तन्मात्रश्ञानान्मुक्ति च निराकरोति 


घदार्थपरति्निर. 


शक्त्यादिकमिति । शक्ति आदि भी पदाथे ( तत्व ) हु बीर | 
ध्यान मे रखकर कहते हैं कि 'पदार्थ केवल छह हँ दशी 


नियम नहीं है। केवल छह पदार्थों का ज्ञान करलेतेमात 
कहनेवालों का सूत्रकार खण्डन कर रहे हैं-- 


ष : हा 7 ॥ | 
न षट्पदाथनियमस्तद्बोधान्छुक्तिः | ˆ | 


सार्थ ( न षट्पदार्थनियमः ) वैशेषिकक्यास्त मै a | 
ही है--यह कोई नियम नहीं है। अतः ( तद्बोधात्‌ मु | 
ज्ञानमात्र से मृक्ति होती है~--यह कहना भी ठीक नहीं है 
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दरव्यगुणकर्मसामान्यविरेषसमवाया पव पदार्था इति यद्‌ 
वैशेषिकाणां नियमो, यश्च तउज्ञानान्मोक्ष इत्यभ्युपगमः, सोऽप्रामा- 

णिक्रः, राकत्याद्यतिरेकातू | प्रथिव्यादिनवद्रव्येभ्यः प्रक्रतेरतिरेकाश्चे- 
त्य; | गन्धादिमच्वेनव हि पृथिव्यादिव्यवहारः । गन्धादिश्च साम्या- 
॥ / वस्थायां नास्ति । अतः पृथिवीत्वादिजातिरपि घटत्वादिवत्‌ कार्य- 
मात्रवृत्तिरिति तदुक्तम्‌ 

भा. प्र.--द्रव्यशुणेति । ( १ ) द्रव्य, ( २) गुण, (३) कर्म, (४) 

॥ | सामान्य, (५) विशेष, (६) समत्राय-ये ही पदार्थ हूँ, इस प्रकारका 
|| वेशेषिकों का नियम और “उनके ज्ञानमात्र से मोक्ष होता है"-यह जो 
| | अभ्युपगम ( स्वोकार ) उन्होंने किया है, वे दोनों ही अप्रामाणिक हैं, 
क्योंकि शक्ति” आदि अतिरिक्त पदार्थ भी प्रसिद्ध हैँ। पृथिवी आदि 
नौ-द्रव्मों से 'प्रकृति' अतिरिक्त पदार्थं भी है । गन्धादिमत्त्व को लेकर 
ही पृथिवी आदि का व्यवहार किया जाता है। वह गन्धादि भी 
गी | साम्यावस्था में नहीं रहता है । अतः पृथिवीत्वादि जाति भो, घटः 
9 | स्वादि के समान क | है । 
“| नाहो न रात्रिन नभो न भूमिनौसीत्‌ तमो ज्योतिरभून्न चान्यत्‌। 
गब्दादिबुद्धचाद्यपलम्भमेक प्राधानिकं ब्रह्म पुमांस्तदासीत्‌ ॥ 
7 टर (वि. पु. १२।२३ ) इति ॥ ८५॥ 
कहा भी है-- 
“नाहो न रात्रिनै नभो न भूमिर्वासीत्‌ तमोज्योतिरभूच चान्यत्‌ । 


शब्दादिबुद्धयाद्पलम्यमेक प्राधानिकं ब्रह्मापुमाँस्तदासीत्‌ ॥ 
(वि. पु. १ २२३ ) 
त रात्रि थी, न आकाश था, त 
और न इनके अतिरिक्त 
गैर बुद्धि आदिका अविषय 


अर्थात्‌ प्रलयकाल में न दिन था, 
| पृथिवी थी, न अन्धकार था, त प्रकाश था, 
ण और ही था । श्रोत्रादि इत्द्रियो अ 
| प्रधान ब्रह्म और पुरुष ही था । 

 निष्क्षं कि वैशेषिकों ते षट्पदार्थविषयकनियम 8 
। पेत्ाया है. कक है। क्योंकि नाण च 
दार्थो में से पहिले तीन पदार्थ, अनित्य - । दासी र तह 
| ऐ कुछ पदार्थ नित्य हैं और कुछ अनित्य हैं। इन सब "ही, जल 
| रायेजोनौ द्रव्य हैं, उनमें से पाँच नित्य हैं, और पृथ्वी, जल, 
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तेज, वायु” ये चार नित्य और अनित्य भो हैं । अर्थात | 
कारणरूप परमाणु? नित्य हैं, और उनके कार्यभूत द्रयणकाद रने 
अनित्य हैं। स्थूल पृथिवी आदि जैसी गंधादि गुणों ( धमा | ॥ 
होती है, वसे ही उसके मूलकारण पृथिव्यादि परमाण भो गले | साम 
गुणों से युक्त रहते हैं। उस अवस्था में भी वे संघातरूप हैं; झालि ) हमा 
उन्हें ( परमाणुओं को ) कार्यरूप ही कहना चाहिये। उदे गि 
नहीं समझना चाहिये । उन परमाणुओं को पैदा करनेवाले कार 
'तन्मात्रगण? । वे 'तन्मात्रगण” भी संघातरूप हैं, अतः वे भी कायष 
हैं। उनके कारण भी पूर्ववर्ती तत्त्व” हैं। यह क्रम, बराबर भू 
उपादान-कारण प्रकृति” में विश्रान्त होता है । वह प्रकृति भी मत्त 
रजस्‌ और तमोरूप है । इन तीनों गुणों में से प्रत्येक गुण अनन्त है।| 
इस विवेचन का सार यही है कि जितने भी पदार्थ, संसार में हैं. | 
सभी दो वर्गों के अन्तर्गत समाविष्ट होते हैं। उन दो वर्गों में | 
वर्ग चेतन का है और दूसरा वर्ग जड़ का है। उनमें से चेतन पं | 
आत्मा” है, और जड़तत्त्व 'प्रकृति? है। इन जड़ और चेतन त | ५ 
भेद का ज्ञान होना ही विवेकज्ञान ( तत्त्वज्ञान ) है। यह मोक्ष | 
का उपाय है ॥ ८५॥ 


षोडशादिष्वप्येवम्‌ ॥८९॥ | | जो 
सूचाथे--( एवम्‌ ) षट्पदार्थवादी वैशेषिको के समात ही | कार 
शादिषु अपि) षोडश पदार्थवादी नैयायिको के विषय में भी प | उप 
चाहिये । 2 तरथा 
न्यायपाशुपतादिमितेषु षोडशादिष्विपि न नियमो, न वो र्भ | ह, 
ज्ञानान्मुक्तिः । उक्तरूपेण पदार्थाधिक्यादित्यर्थः। अस्मन्मते 5. नय 
पदाथ द्वयमेव । नित्यानित्यसाधारणास्तु पदाथाः ज । छ 
नियम; । पश्चविशतिद्रव्येष्वेव गुणकर्मेसामान्यशकत्यादी ! 
` इत ॥ ८६॥ | | 
धी | कह 
व| 


भा. भर--न्याय-पाशुपतादिमितेष्विति । घोडरापदाय | 
पाशुपतादि दर्शनों के मतों में भी कोई नियम नहीं है! * ह 
उनके ज्ञान से मुक्ति होती है । पुवकथित के अनुसार * वा | 
अधिक पदार्थ-दृष्टिगोचर होते हैं। ये नेयायिक अपने सी रध हौँ | 
का अन्तर्भाव उक्त छह पदार्थों में कर लेते हैं, तब सोह | 
का नियम भपने-आप ही भंग हो जाता है। [हौं 

किन्तु हम सांख्यवादियो के मत में नित्य दी पदार्थ 
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रने जाते हैं । तथा नित्या$नित्य साधारण पदार्थ भी पच्चीस ही हैं 
| ग्रह हमारा नियम ही हे । इन पच्चीस द्रव्यो में ही गुण, कमं, 
सामान्य, शक्ति आदि पदार्थो का अन्तर्भाव हो जाता है, इसलिये 
हमारी नियत संख्या से अधिक कोई पदार्थ नहीं हे ॥ ८६ ॥ 
पञ्चभूतानां पूर्वाक्तकाय त्वोपपत्यथ वेशेषिकाद्यभ्युपगतं पार्थिवाय- 
एुनित्यत्वमपाक रो लि-- 
पश्चमूतानाशिति । पश्वभूतों में पूर्वोक्त कार्यत्व की उपपत्ति के 
लिये, बैशेषिकों के द्वारा स्वीकृत पार्थिवादि अणुओ को नित्यता का 
दण्डन कर रहे हैं-- 
fan ७ Sa 
नाणुनिह्यला तत्कायेट्वआत। ॥ ८७ ॥ 
लूजार्थ--(अणुनित्यता) पृथिवी आदि पंचभूतो के जो परमाणु, 
कारण कहे जाते 
पे त 


[दि 
गि) 


हैं, वे 'नित्य” (न) नहीं है, क्योंकि (तत्कार्यत्वश्रुते:) 

उनमें कार्यत्व है अर्थात्‌ वे कार्य हैं, ऐसा भगवती श्रृति-कहती है । 
पृथिव्याद्यणूनां' नित्यता नास्ति । तेषामणूनामपि कार्यत्वथ्रुते 
| रित्यथ; | यद्यप्यस्मामिः सा श्रुतिनं हश्यते काललुतत्वादिना, तथा. 
प्याचायेबाक्यान्सुस्मरणाच्यानुमेया । हं 

भा. प्र--पथिव्याद्यणूतामिति । पृथिवी आदि भूतोंके मूलकारण 
जो परमाणु हैं, वे नित्य नहीं हैं, क्योंकि श्रुति ने उनकी गणना 
कार्य” में की है । उनके कार्यत्व की प्रतिपादक छु श्रुति, यद्यपि हमें 
उपलब्ध नहीं है, क्योंकि कराल-काल के गाल में वह न 
तथापि आचार्य परम्परा से सुनते चले आ रहे हैं, और मनु म 
।| ९, अतः उसका अनुमान किया जा सकता है । पृथ्वी आदि भूत 


१ अत्यन्त सुक्ष्मकर्णो का भी संघात है, अतएव उनकी अनित्यता 
p | निश्चित है । 
| यथा सचुः-- में के अणूओं को विताशो 
ग | मनु ने स्पष्टतया पृथिवी आदि भूतों के थ 
1 | फेहा ठे 
७ डर ० or ६ + 
। अण्व्यो सात्रा विनाशिन्यो दशाधोर्ना च क हा । 
| / ७ १ € द । 
न त : र oS न्‌ सम्मवत्यनुपूवशः है 
र्यी | एसः साद्धामद्‌ स्‌ ( प्रथमाध्या- ड्लो २७) 
त्त 2 : 1 
i | “अण्व्यो मात्रा विनाशिन्यो दशा से रव ॥” 
|! ताभिः सार्धमिदं सव सम 
«| SE ( मनु. १२७ ) 
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दृशाद्धीनां प्रथिव्यादिपञ्चभूतानाम्‌। न चात्र | 
ह्यणुकायेव ग्राह्ममिति वाच्यम्‌ । सङ्कोचे प्रमाणाभावादिति । अन्न 
शब्दो भूतपरमाणुपर एव । वेशोषिकाद्यमिमतं च तस्य नित्य्म 
सूत्रेण निराक्रियते। न त्वणुपरिमाणद्रव्यसामान्यस्य नित्लम। । 
रजोगुणस्य चाञ्चर्यानुरोधेनाणत्वसिद्धेः । मध्यमपरिमाणत्वे ति 
त्वस्य विभुत्वे च क्रियाया अनुपपत्तेरिति ॥ ८७ ॥ 

अर्थात्‌ आकाशादि पश्चमहाभूतों की विनाशशील जो शबा 
पश्चतन्मात्राये कही गयी हैं, उन्हीं के साथ पहिले कहे गये तथा क्षो 
कहे जाननेवाले ये सब क्रमशः उत्पन्न होते हैं । 'दशार्धानां? का वर 
हैं 'पथिवी आदि पाँच भूतों का। इस वचन में 'अणूः शब्द 
'इचणूक' आदि का ही ग्रहण करना चाहिये'-यह अभिप्राय बही | 
क्योंकि संकोच करने में कोई प्रमाण नहीं है । यहाँपर 'अणु' शब | 
'भूतपरमाण्‌' परक ही है। इस सूत्र के द्वारा, वेशेषिकों को अभिमत | 
रहनेवाले उसके नित्यत्व का ही निराकरण किया गया है, गहि | 
अणुपरिमाण द्रव्य सामान्य का नित्यत्व, क्‍योंकि रजोगुण के चा | 
ल्यानुरोध से अणृत्व सिद्ध है। मध्यमपरिमाण मानतेपर तित्य्ल झी | 
और विभूत्व माननेपर “क्रिया? की उपपत्ति नहीं हो पाती ॥ ५७॥ | 

नजु निरवयवस्य परमाणोः कथं कार्यत्वं घटते ? तत्राह 

नन्विति । निरवयव परमाणु का कार्यत्व कैसे उपपन्न हो क 
है ? उसपर सूत्रकार कह रहे हैं-- 

न निर्भागत्वं कायेत्वाल्‌ ॥ ८८ ॥ 

सूवाथे- ( निर्भागत्वं ) परमाण निरवयव (न) नहीं 
( कार्यत्वात्‌ ) वे कार्य रूप ( संघातरूप ॥ ४1 
थरुतिसिद्धकायत्वान्यथानुपपत्या पृथिव्याद्यणूनां 
मित्यर्थः । अत एव तन्मात्राख्यसूक्ष्मद्रव्याण्येव पार्थिवा 


है, यो | 

न तिल 
4 

| 


3 


इति पातञ्जलभाष्ये व्यासदेचेः प्रतिपादितम्‌ । रथिवीपरमा ह) श 
माणुरित्यादिव्यवहारस्तु रथिव्यादीनामपकरषकाड भि रे E+ 
अतः प्रकृतिपयन्तमणुत्बेऽपि न क्षतिरिति । यद्यपि 1 | 

गन्धायस्ति, तथापि तस्याप्रत्यक्षतया न परथिवीत्यादिनिया पी 1 


व्यक्ष्यगन्धादेरेव पृथिवीत्वादिसिद्धेः । अतो न ममत्र Co 


द्यः। तेषु च सृक्ष्ममूतब्यवहारो भूतसाक्षात्कारणत्वा 
बोध्यम्‌ ८८॥ 
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भा. प्र.-श्चुतिसिद्धेति । न्याय-वेशेषिकदशन, 'परमाणुओं? को 
निरवयव कहता है--( न्या. सू. ४॥२।१६-१७, २२, २५, तथा न्या. 
भा. ४२।१६, तथा 'अभेद्यः परमाणुः? ( न्या. वा. ४।२।१७ ) इति । 
, तथापि सांख्यदशन का कहना है कि श्रुतिसिद्ध कार्येत्वान्यथानुपपत्त्या 
परथिवी आदि के “अणू, निरवयव नहीं हैं। अतएव तन्मात्रसंज्ञक 
सुक्ष्म द्रव्य ही, पाथिवादि-अण्‌ओं के अवयव हैं, ऐसा पातञ्जलवूत्र के 
| | भाष्य में व्यास भगवान्‌ ने प्रतिपादन किया है । न्यायसूत्र में परमाणु 
को सावयव बताने वाली युक्तियाँ अध्याय ४।२।२३-२४ संख्या के 
सूत्र पर बताई गई हैं। 'परमाणवः सावयवा मूतिमत्वात्‌ संस्थान- 
वत्राच्च’ न्यायवातिक में इसका सप्रपश्च प्रतिपादन किया हैं। न्याय- 
सूत्र ४।२।२४ में 'भाग” पद 'अवयववाचक” है-यह कहा है । प्रृथिवी- 
परमाण्‌:”, 'जलपरमाणु.? | व्यवहार जो किया जाता है, वह तो 
परथिवी आदि के अपकर्ष की काष्ठा के अभिप्राय से ही है । अतः 
प्रकृति? तक अणृत्व मानने पर भी कोई क्षति नहीं है । 
यद्यपि तन्मात्रो में भी गन्ध आदि है तथापि वह अप्रत्यक्ष रहने 
छ| ते, उसमें पृथिवीत्व आदि को नियमित करने की शक्ति नही है, 
यानी वह, प्रथिवीत्वादिका नियामक नहीं है। व्यक्त रहनेवाले गन्ध 
आदि से ही 'पृथिवीत्व” आदि की सिद्धि हुआ करती है । अतः पृथिवी 
आदि, तन्मात्रस्वरूप नहीं है । उनको 'सुक्ष्मभूत' कहनेका जो 4302. 
है, वह भतसाक्षात्कारणत्व को मानकर ही किया जाता है । पाथि- 
वस्य अणोः गन्धतन्मात्रं सूक्ष्मो-विषयः, आप्यस्य स 
(व्या. भा. १।४५ ) 'अथ किमेषां सूक्ष्मरूपम्‌? तन्मात्र भूतकार धि 
तस्येकोऽवयवः परमाणुः सामान्यविशेषात्मा “इत्येवं साब र 
येतत्‌ तृतीयम्‌?-( व्या. भा. ३४४ ) । एवंच ह स ० 
गा बहा ही हक संज्ञा दी 
गोतम ने पृथिवी आदि के कारणमूत परा गो निरवयव नहीं 
। प्रत्येक व्यक्त पदार्थ 'संघात? रूप होनेसे उ "ल ततर 
केह सकते । अतः 'परमाणु? नित्य न होकर अतित्य हो है यह 


या जाता है ॥ ८८ ॥ 
“चै र तिपुदवसाात्कारी कक 
/ | घा ति क्षिपं करोति हट 

| "दिति नास्तिकाक्षेपं निरा तक का आक्षेप है कि प्रकृति- 


| पक्कतिपुरुषसाक्षात्कार इति । नारि भभव ही नहीं है, 
| ऐप का प्रत्यक्ष (साक्षात्कार ) होना कभी संभव ही नही 


ति रूपस्य द्व्यसाक्षात्कारदेठुः 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


६६४ सांख्यप्रचचनभाष्ये 


क्योंकि द्रव्य के प्रत्यक्ष ( साक्षात्कार ) होने में “पः | र 

हे । इस आक्षेप का निराकरण सूत्रकार कर रहे हैं... 
न रूपनिबन्धनात्‌ पत्यक्षनियमः ॥ ८९ | 

७ त \ 

सूजाथ- ( अत्यक्षतियम: ) किसी भी वस्तु के प्रतक्ष होगे / 

> ~ ९ 

यह नियम ( न रूपनिबन्धनात्‌ ) नहीं है, कि केवल 'हुप' पे है 

वह हो । | 

रूपादेव निमित्तात्‌ प्रत्यक्षतेति नियमो नास्ति । रमा दिना 

साक्षात्कारखम्भवादित्यर्थः। व्यञ्ञकानियमस्याञजनादौ हष्टसेनाेष 


= (0०५ ग (९ ७ 
त्यात्‌ । अतो बहिद्रेब्यकोकिकप्रत्यक्ष प्रत्येचोद्‌भूतरूपं व्यक्ष्रमि 
भावः ॥ ८९ ॥ 


बह मा. मन रूपादेवेति । प्रत्यक्ष” होने में 'रूप' ही तिमित हे 
हि नियम नहीं है। वस्तु के धर्म से भी प्रत्यक्ष ( साक्षात्कार ) 
संभव हो सकता है। न्याय-वैशेषिक-शास्त्र ने प्रत्यक्ष के प्रति 'ह 
भूतरूप को कारण माना है। 'अनेकद्रव्यतमवायाद्‌ रूपविशेपान ( 

त | त्या. सू. -३।१।३८ ) । रूपविशेषः = उद्भूतं 
॥ -( भाष्य-वातिक ) । 'तच्च व्यास्यातम्‌--अगुदगूतहः | 
दास्य 55्यस्य प्रत्यक्षतोऽनुपलब्धिः?- (न्या. भा. ३। १४०) | अ 
नियम भञ्जन के में दृष्ट है, अतः कोई दोष नहीं है। #” | 
"अ कहना होगा कि बहिद्रेव्य के लौकिक प्रत्यक्ष के प्रतिही म 
छ टजक होता है। यदि बहि रिन्हियजन्य प्रत्यक्ष के | 
हा क ही निमित्त कहें तो द्वयणूक का भी प्रत्यक्ष होता ब | 
i कञ्च त्यक्ष के प्रति यदि 'रूप? को ही निमित्त कहें तो ह. | 
र का प्रत्यक्ष न हो सकेगा । इसलिये “रूप” को ही प्रत्यक्ष ह. गे 
छ " कहना असंगत है । वस्तु के प्रत्यक्ष में अन्यान्य कारण भी, 
निरि भिन्न-भिन्न प्रत्यक्षो के क्षेत्र भी भिन्न-भिन्न हैं, तदु | 
3 के टथक पृथक्‌ होते हैं, यह स्वीकार करना चाहिये " Fi 
Pe किमणुपरिमाणं वस्त्वस्ति, न वेल्याकाह्वायां परिसा” 
1. 


नन्विति । क्य ह 

व तो 1 अणुपरिमाण भी कोई वस्तु है, या हर क्र | 
हनेपर 'परिमाण? का निर्णय करते हैं। अर्थात्‌ 1 ह | क 

का परिमाण जो अ दा [सरी | 


ऱ्य दार्शनिकों उसके 
रहे है. शनिको ने माना है, 
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न परिमाणचातुर्विध्य॑ द्वभ्यां तद्योगात्‌ ॥ ९० ॥ | 


€ दि ५ 
सूत्राथे--( न परिमाणचातुविध्यं ) चार प्रकार का परिमाण 
नहीं है, क्योंकि ( द्वाभ्यां तद्योगात्‌ ) दो प्रकार के परिमाण से है 


¦ काम चल सकता है। 

_ अणु महद्दीर्धे हस्वमिति परिमाणचातुर्विध्यं नास्ति । द्वैविध्यं तु 
वत्तेत एव । द्वाभ्या तद्योगात्‌ । द्वाभ्यामेवाणुमहत्परिमाणाभ्यां चातु- 
विध्यसम्भवादित्यर्थैः । महत्परिमाणस्यावान्तरभेदावेच हि हस्वदीधी । 
अन्यथा वक्रादिरूपैः परिमाणानम्त्यप्रसङ्गादिति । तत्रास्मन्नयेऽणुपरि- 
माणमाकाशस्य कारणं गुणविशेष॑ वर्जयित्वा भूतेन्द्रियाणां मूछकार- 
गेषु सस्वादिणुणेचु मन्तव्यम्‌। अन्यञ्ञ यथायोग्यं मध्यमादिपरम- 
महत्वान्त परिमाणानि । तानि च महरत्वस्यंवावान्तरभेदा इति ॥ ९० ॥ 

भा. प्र--अण्विति | (१) अणृ-परिमाण, (२) महत्‌-परिमाण, 
(३) हृस्व-परिसाण, (४) दीर्घ॑-परिमाण-इन चार-प्रकार के परिमाणों 
को नेयाथिक-वेशेषिकों ने स्वीकार किया है। किन्तु सूत्रकार तथा 
भाष्यकार भिक्षु कहते हैं क्रि परिमाण के चार प्रकार मानने की 
आवश्यकता नहीं है, क्योंकि अणु-परिमाण और महत्‌-परिमाण दो 
सै ही कार्य चल सकता है । इसलिग्रे परिमाण के दो ही प्रकार हैं। 
अण्‌ और महत परिमाण से ही चातुविध्य सम्पन्न हो जाता है । 
हेस्व और दीर्घ परिमाण तो महत्‌-परिमाण के ही भवान्तर भेद है! 
मध्यम परिमाण की गणना जैसे अलग से नहीं की जाती, उसे महत्‌- 
परिमाण के ही अन्तर्गत माता जाता है, वैसे ही ह्रस्व भौर दीर्घः 
परिमाण को भी महत्‌ परिमाण के ही अन्तर्गत स्वीकार किया जा 
सकता है । अन्यथा वक्र ( टेढा-तिरछा ) आदि परिमाण भी अलग 
प स्वीकार करने होंगे, तब वस्तुओं के अनन्त आकार होने से आक 
परिमाण की संख्या भी अनन्त होने लगेगी । 

{ इसलिये हम सांख्यवादियों के अनुसार आकाश के कारण गुण- 
वशेष को छोड़कर भत और इन्द्रियों के मूलकारण भूत सत्त्वादि- 
गुणों में अण्‌ परिमाण को मातना चाहिये, अर्थात्‌ अवशिष्ट समस्त 
कारण तत्त्व तस्मात्र कार्य तक अणु परिमाण हैं । इनके अतिरिक्त 
| ठ = अन्तर्गत हैं । अर्थात्‌ जैसा जिस- 
"भी स्थूल कार्य, महत्‌ परिमाण क अन्त a 
` ग उचित हो ( यथायोग्य ) तदनुप्तार मह्यम त्रि 
| रम महत्‌ परिमाणान्त जितने भी परिमाण हों, वे सभी महर 
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माण के ही अवान्तर भेद हें -यह स्वीकार करना चाहिये | | 
परिमाण के दो ही भेद हे ॥ ६० ॥ bh 

पुरुषेकत्वं सामान्येनेति कण्ठत एवोक्तं, प्रतेरेकत्व समर 
नेस्यर्थोदुक्तम्‌। तदर्थ सामान्येषु नास्तिक-चिप्रतिपत्ति निराकरोहि- 


७४... 


A (> 
पुरुषकत्वमिति। (पुरुष का एकत्व सामान्य के आधार पर दै 
पीछे (सां. सू. १॥ १५४) कण्ठतः एवं कह चुके हैं, उसकारण ५ 
का एकत्व सामान्य के आधारपर अर्थात्‌ उक्त हो जाता है। तद 
'सामान्थ' के विषय में नास्तिको का जो विरोध है, उसका निराश 
कर रहे हैं-- । 


अनित्यत्वेऽपि स्थिरतायोगात्‌ प्रत्यभिज्ञानं 
सामान्यस्य ॥ ९१ ॥ 


सूत्रार्थ - ( अत्ित्यत्वेऽपि ) व्यक्ति के अनित्य रहनेपर भ | 
( स्थिरतायोगात्‌ ) उस वस्तु की किश्चित्काल स्थिरता रह्म | 
(प्रत्यभिज्ञानं) जो प्रत्यभिज्ञा [पहिचान ] होती है, वह (सामाय) | 
सामान्य [जाति] की ही होती है । 


व्यक्तीनामनित्यत्वेऽपि स एवायं घट इति स्थिरतायोगेन ॥ | 


प्रत्यभिश्ञानं र र या 
“त्याभज्ञान तत्‌ सामान्यस्य | सामान्यविषयकमेव तत्‌ प्रत्यमि 
मित्यथः ॥ ९१ ॥ | 
ति iq | 
भा. प्र.--व्यक्तीनामिति । व्यक्तियों के अनित्य रहनेपर भै | 
उवाऽ्यघटः -वह यह घट है--इसप्रकार उसके साथ सि | 
योग (सम्बन्ध) होनेसे जो प्रत्यभिज्ञान (पूर्व-दृष्ट वस्तु का 0. 
होता है, वह सामान्य” का होता है, अर्थात्‌ सामान्यविषय ८ 
अत्यभिज्ञान है । पुवेदृष्टवस्तु की कालान्तर, देशान्तर ) 
दशनरूप प्रत्यभिज्ञा होती है, वह उस वस्तु कौ स्थिरता की i] 
करती है, इस :प्रत्यभिज्ञात्मक प्रतीतिका प्रयोजक उस 
सामान्य धर्म ही हे । 


त्रे> 
0 किरणावलीकार ने 'सामान्य? शब्द की व्युत्पत्ति ॥ । है 
समानानां भाव: स्वाभाविकोऽनागन्तुको बहुनां धर्मः र 


मशस्तपादभाष्यकारने 'नित्यमेकमनेकवत्ति सामान्यम्‌ र्द 
का लक्षण बताया है ॥ ६१ ॥ है 
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पञ्चमोऽध्यायः । ६६७ 


तस्मान्न सामान्यापळापो युक्त इत्याह-- 


तस्मादिति । इसलिये 'सामान्य' का अपलाप करना उचित नहीं 
थे | है। इस वातको सूत्रकार तता रहे हैं-- 

॥ न तदपलापस्तस्मात्‌ ॥ ९२ ॥ 

सूचार्थ--( तस्मात्‌ ) सामान्य धमे से प्रयुक्त प्रत्यभिज्ञा होने के 
कारण ( न तदपलापः) उसका | सामान्यका | अपलाप करना 
ठीक नहीं है । 

सुगमम्‌ ॥ ९२ ॥ 

भा. प्र.--सुगममिति । सूत्राक्षरों से ही अर्थ की स्पष्टता हो 
रही है। १ 

नन्वतङ्र्यावृत्तिरूपेणाभावेनैव प्रत्यभिज्षोपपादनीया, संव च 
सामान्यशब्दार्था5स्तु । तत्नाह-- 
| नन्विति। सामान्य को नित्य, एक और अनेकानुगत मानने की 
कोई आवश्यकता नहीं है । सामान्य को न मानने पर प्रत्यभिज्ञा की 
उपपत्ति कैसे हो सकेगी? यह कहो तो उसकी उपपत्ति अतदू- 
यावृत्तिरूप अभाव? से ही हो जायगी । सामान्य शब्द का अथ, 
अतद्व्यावृत्तिरूप अभाव? ही है । उसपर सूत्रकार कह रह हैं 


+ A 7 
नान्यनिवृत्तिरूपत्वं भावप्रतीतेः ॥ ९३॥ 

सूचाथे-( अन्यनिवृत्तिरूपत्वं ) सामान्य" को मा 
समझना ( न ) ठीक नहीं है, क्योंकि ( भावप्रतीते: ) सामान 
भावरूप? में प्रतीति होती है, अभावरूप में नहीं । a 

fo त्व [न्यस्येत्‌ यथः 

स एवायमिति भावप्रत्ययानिवृत्तिरूपत्व न सामान र 
अन्यथा हि नायमघट इत्येव प्रतीयेत | किया तत 
ध्यावृत्तिरित्यर्थों वाच्यः । तत्राघटत्वं घटसामान्या 
पामान्याम्युपगम एवापतित इति ॥ ९३ ॥ 


2. श्र --ऐसी 
व *स॒ एव अयम्‌ -वह्‌ ही यह्‌ है 
भा. प्र-स एवायमिति। स ए ता है कि सामान्य”, 


पर प्रतीत हो 
| हुआ करती है, उमे मह अन्यथा 'तायं घट? यही 


का 'अघटव्यावृत्ति”अ्थे 
> 3 
घटसामान्य-भिन्नवम्‌ 


भाव प्रत्यय की निवत्तिरूप' नहीं है । 
अन्यव्यावत्तिः शब्द 

होती । किश्व 'अन्यव्यारवा न 
ना चाहिये। तब अघटत्वम्‌ का अ 
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करना होगा । तब “सामान्य” का स्वीकार स्वत एव करना है | 
अभिप्राय यह है कि 'अतद्व्यावृत्तिरूपं सामान्यम्‌? इस बौद्ध ५. | 
अनुसार “गो” पर जो 'गोत्व” रूप, सामान्यधर्म है उका क 
से भिन्न ( अतिरिक्त ) अन्य समस्त पदार्थो की निवृत्ति यानी त 
समस्त पदार्थों का अभाव” रूप ही "गोत्व? है, 'अगोव्यावततिह ॥ 
गोत्वम्‌? यह कथन बौद्ध का है । किन्त उसका यह का 
PET जे है तु उसका यह कथन ठोक कौ 
है। बेशक सामान्य” पदाथ, भाव" रूप है, 'अभावरूप' नहीं) | 
जब 'सोऽयं घटः” यह प्रत्यभिज्ञा होती है, तब उस प्रत्यभिन्ञा गे म 
'घटत्व” ( यानी घटपना या घटका होना ) की भावरूप में प्रती 
होती है। एवंच 'सामान्य' को अतिरिक्त पदार्थ न मानकर उम्र 
अभाव” रूप बताना उचित नहीं है ।। ६३ ॥। 

नु साइइयनिबन्धना प्रत्यभिज्ञा अविष्यति । तत्राह-- 

नन्विति । यदि सामान्य का स्वरूप अतद्‌ व्यावत्तिरूप नहीं माते 
तो 'सादृर्य' रूप ही मानलो। उस सादश्य के आधार पर ही प्रब 
भिज्ञा' की उपपत्ति हो जायगी । 

उसपर सूत्रकार कह रहे हैं-- 


न तच्वान्तरं साह्यं प्रत्यक्षोपलब्धेः ॥ ९४॥ 
सूचाथ-( साढुश्य ) अवयवो की समाततारूप सादृश्य | 


पच्वान्तरम्‌ ) कोई अतिरिक्त पदार्थ न हीं हे, ( प्रत्यक्ष लब्धः) शी 
उभ समानता का ज्ञान तो प्रत्यक्ष से ही हो जाता है | 

भूयोऽवयवादिसामान्यादति रित्त न साहइयमस्ति प्रत्यक्ष न 
सामान्यरूपतयोपलम्मादित्यर्थः ॥ ९४ ॥ | 


ह ॥ ( 

„गो. र --भूयोऽवयवादिसामान्यादिति । मूयोवयवादिसाग | सा 
अतिरिक्त सादृश्य' नाम की कोई वस्तु नहीं है । क्योंकि उसकी ८. | को 
हा प्रत्यक्ष से हो हो जाता है । अनेक पदार्थों ही पा १. 
क जो अवयव-सप्तानता होती है, उसी ली तादृश्य र | जे 
द 1 है । 'सादृश्य? कोई स्वतन्त्र पदार्थ नहीं है । प | के 
कन्तु प्रभाकर मीमांसक ने अपनी प्रकरण पञ्चिका में हे पो 


| विकार 01) 
5 स्वतन्त्र पदार्थे के रूप में माना है । किन्तु तत्त्वचिन्ताम | 
1 2 नः च्य ) 
दृश्य” के पदार्था र होने का खण्डन किया है ॥ ६४ ' य | 
नलु स्वाभाविको शक्तिरेब साइच्यमस्तु, न तु तत्‌ सँ 1 | 
शङ्कामपाकरोति-- क 
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| नन्विति । प्रत्येक पदार्थ में अपनी निजी एक स्वाभाविक शक्ति 
$ | रहा करती है । उस शक्ति का ही दूसरा नाम “सादृव्य? है । वह 
| 'सामान्य’ से पुथक्‌ है, वह सामान्यरूप नहीं है। इस कथन का 
खण्डन सूत्रकार कर रहे हैं-- 
लं / निजदाक्त्यभिव्यत्तिर्वा वैशिष्व्यात्तदुपलब्घेः ॥ ९५ ॥ 
हि सूत्रार्थ--इस सूत्र में पूर्वेसुत्र से न' और 'सादृश्य दो पदों की 
१। | श्नुवृत्ति हो रही है, क्‍योंकि सुत्रेष्वदृष्ट पदं सूत्रान्त रादनुवतंनीयम्‌?- 
अ | ग्रहृ नियम है । तब सूत्र का अर्थ यह्‌ होगा कि (निजशक्त्यभि व्यक्तिः) 
|| किसी भी वस्तु की अपनो निजी शक्ति का अभिव्यक्त होना ( वा) 
१ भी (न सादृश्यं ) सादृश्य नहीं है । यहाँ सूत्रगत 'वा? अपि के अर्थ 
में है । क्योंकि ( वैशिष्ट्यात्‌ तदुपलब्धे: ) शक्ति की उपलब्धि की 
अपेक्षा सादृश्य की उपलब्धि भिन्न है । 

i बस्तुनः स्वाभाविकशक्तिविशेषोत्पादोऽपि न साइश्यं शक्त्युप- 
गः | लब्धितः सादइइयोपलब्धेविलक्षणत्वात्‌। शक्तिश्ञान हि नान्यधमिः 
शानसापेक्षम्‌ । साइइयज्चाने पुनः प्रतियो गिक्षानमपेक्षते, अभावश्चानवः 
दिति ड । किञ्च धर्मिणः शक्तिसामान्यं छा 
साइच्यम्‌ । बाब्यावस्थायामपि युवसाइश्यापत्त; | किन्तु युवादि- 
कालीनः शक्तिविशेषो युवादिसाइश्यमिति बक्तव्यम्‌ । तथाच मातः 
व्यक्त्यनन्तशक्तिकल्पनापेक्षया सवेव्यक्तिसाधारणेकसामान्यकल्यनंव 
युक्तेति ॥ ९५॥ १ 

भा. प्र--बस्तुन इति । किसी भी पदार्थ ( वस्तु ) को ४ 
निजी शक्ति का ( स्वाभाविक शक्तिविशेष ) अभिव्यक्त र 
( उत्पन्न होना ) भी सादृश्य' नहीं है । क्योकि डी. , 
सादृशयज्ञान दोनों परस्पर भिन्न (विलक्षण) हैं । क ग, 
को अन्य धर्मी के ज्ञान की अपेक्षा नहीं होती है, किन्छु मनन । 
अन्य धर्मी के ज्ञान की ( प्रतियोगी के ज्ञान की ) अपेक्षा क. टी) 
बैसे 'अभावज्ञान, अपने प्रतियोगी के ज्ञान की अपे र र 
'कारण 'वस्तुशक्ति’ को “सादृश्य नहँ कह सकते छल ® 
यही वेलक्षण्य है \ 

किञ्च धर्मी का शक्तिसामान्य भौ सा 
पदार्थं मै शक्ति का होना ही “सादृश्य कह 
भादृश्य, युवापुरुष” के साथ यानी बाल्यावस्था 


'सादुश्य' नहीं है, अर्थात्‌ प्रत्येक 
1 जाय तो बालक का 
में भी युवासादृश्य 
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के कहनेका प्रसंग प्राप्त होगा । अश्वक्रा सादृश्य 'गज' के | 13 
का सादृश्य घट” के साथ भो होने लगेगा । क्योंकि न 
अस्तित्व तो सभी वस्तुओं में समान है । यदि युवाकालिक शकि 
“युवा? के साथ सादुश्य कहें तो “व्यक्तियों के अनन्त होने से शक्ति > 
को भी अनन्त मानना होगा । अतः तत्तत्‌ वस्तुओं में समानश | > 
रहनेवाला जो एक धर्मे है, उसीको “सामान्य” के रूप में कहा 
करना उचित होगा । एवंच सादृर्य के आधार पर 'सामाय' अ 
अपलाप करना उचित नहीं है ॥ 8५ ॥। 


ननु तथापि घटाद्सिंशकत्वमेव घरादिव्यक्तीनां सादष्यमलु। 
तत्राह— 

नन्विति। तथापि घटादिव्यक्तियों का जो “घटादिसंज्ञकत्व है 
अर्थात्‌ यच्चयावत्‌ 'घटों? की एक संज्ञा ( नाम ) 'घट! है, उपीतए 
यच्चयावत्‌ 'पटों? की एक संज्ञा ( नाम ) 'पट” है । एवंच समह 
धर्मी पदार्थो के साथ 'एक संज्ञा’ का सम्बन्ध होना ही उती 
पदार्थों का 'सादुश्य' है, यह मान लिया जाय । इस पुर्वेपक्षके तिर 
करणार्थं अग्रिम सुत्र उपस्थित हो रहा है-- 


न संज्ञासंज्ञिसस्चन्धोऽपि ॥ ९६॥ | 
सजाथे-इस सूत्र में भी पूर्व सूत्र से 'वेशिष्टयात त | 
इन हेतुओं की अनुवृत्ति हो रही है । तब सूत्र का अर्थ यह है" 
( संज्ञा-संज्ञि सम्बन्धोऽपि ) संज्ञा-संज्ञि सम्बन्ध भी (त ) ताही 
नहीं है । हे । 
यथोक्तः संशासंशिनो: सम्बन्धोऽपि न साइच्यम्‌। वेशिध्याद | 
पलब्धरेवेत्यथेः । संज्ञासंशिभावमजानतो 5पि सादद्यज्ञान 


Hs पब 
| सोल इति। संज्ञा और संज्ञी के यथोक्त ला र्ध | का 
सादृश्य” नहीं कह सकते, क्योंकि 'वेशिष्टयात्‌, तदुपलः र सत्र 


संज्ञा-संज्ञि सम्बन्ध का ज्ञान और सादश्य का शर्तें क ती 
भिन्न हें । संज्ञा-संज्ञिभाव ( संज्ञा-संज्ञिसम्बन्ध ) का र र 
पर भी 'सादृश्यका ज्ञान? होना संभव होता है । पदा, | | ति 
को वह व्यक्ति भी जान लेता है, जो उन पदार्थों के नात उरि 
नहीं है । अतः संज्ञा-संज्ञिसम्बन्ध को 'सादुश्य” कहता । 
है ॥ ६६॥ $ 
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अपि चन 
अपिचेति । शब्दार्थ-संबंध को हो 'संज्ञा-संज्ञिसम्बन्ध' कहते हैं 
और उस संबंध को मीमाँसको ने “नित्य” कहा है। तब “अर्थ” को 
, देखनेपर उसके संज्ञाशब्द का ज्ञान भले ही न रहे, तथापि नित्य” 
पे होनेसे सम्बन्ध की प्रतीति तो हो ही जायगी । अतः सम्बन्ध” को 
म | 'सादुशय” कहने में क्या हानि हे ? इस आशंकापर सूत्रकार समाधान 
कह है ३-- 
न सम्बन्धनित्यतोभयानित्यत्वात्‌ ॥ ९७ ॥ 
छ| सूत्रार्थ--( उभयाऽनित्यत्वात्‌ ) शब्द और अर्थ दोतों के 
, | अनित्य रहने से ( न सम्बन्धनित्यता ) उनका सम्बन्ध भी नित्य नहीं 
र हो सकता । | 
संज्ासंशिनोरनित्यत्वात्तत्सम्बन्धस्यापि न नित्यता। अतः कथ 
गी तेनातीतवस्तुखाडच्यं वतमानवस्तुनि स्यादित्यथेः ॥ ९७॥ ॥ 
भा. प्र---संज्ञा-संश्चिनोरिति । संज्ञा और संज्ञी (शब्द और अर्थ) 
रोनों ही अनित्य हैं, उसकारण उन दोनों के संबन्ध की भो नित्यता 
नहीं है। इसलिये उस संबंध के आधार पर अतीतवस्तु का सादृश्य, 
वतमान वस्तु में केसे हो सकेगा ? इस तथ्य को कभी भूलना न 
| | होगा कि प्रकृति और पुरुष को छोड़कर संसारके CE 
[समस्त ) महत्तत््वादि पदार्थं, अनित्य हैं, क्योंकि वे काय रूप 
हुँ॥ ९७ ॥ 
ननु सम्बन्ध्यनित्यत्वेऽपि सम्बन्धो नित्यः स्यात्‌ किमत्र बाधक ! 
तप्राइ-- 
नन्विति । सम्बन्धी के अनित्य रहनेपर भी सम्बन्ध की नित्यता 
| मानने में क्या बाधक है? 'दिक्‌-काल, अथवा काल मक क्का 
| सम्बन्ध तो नित्य कहा ही जा सकता है । भतः सम्बन्ध की नित्यता 
का अत्यन्त निषेध कर देता ठीक नहीं है । इस पूर्वपक्ष का समाधान 
| पत्रकार कर रहे हैं-- 
। नातः सम्बन्धो घमिंग्राहकप्रमाणबाधात्‌ ॥ ९८ ॥ 
सूचाथे--( अतः घमिग्राहकःप्रमाणबाधात्‌ ) 0 
की बाधा हे, इसलिये ( त सम्बन्धः ) सम्बन्ध की नित्यता नहीं 
भा सकती । | 


A A २०० 


TAN ५-्ट 
~ 


न 
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कादाचित्कविभागे सत्येच सम्वन्धः सिञ्चति । | । 
णेवो गे र | 
माणस्वरूपेणेवोपपत्तौ सम्बन्धकल्पनानवकाशात्‌। स च सादरे | 
विभागो न सम्बन्धनित्यत्वे सम्भवति । अतः सम्बनधप्राहा 
£~ ९ 
बाधान्न नित्यः सम्बन्ध इत्यथः ॥ ९.८ || पै 


भा. प्र---कादाचित्केति । दो या अनेक पदार्थों में कदाचित बिमा / 
रहनेपर ही उनके संबंध की सिद्धि हो पाती है । अन्यथा वलम 
रीति से स्वरूप से हो उपपत्ति होने के कारण संबंध की कला 
करने का अवकाश हो कहाँ है ? वह कादाचित्क विभाग, 'संबंध व 
नित्य माननेपर संभव नहीं हो सकता । अत: सम्बन्धग्राहक प्रमाण] 
ही बाध हो जाने से “संबंध? को “नित्य” नहीं कह सकते । दिका 
आकाश आदि सभी पदार्थ अनित्य हैं । इनके सम्बन्ध की कलत | 
करने की जब आवश्यकता होगी तब-संयोग-सम्बन्ध की ही बा 
की जायगी । संयोग सम्बन्ध के होने पर ही 'अयम्‌ अनेन संयुक्त” 7 | 
व्यवहार हो सकेगा । इस व्यवहार से ही यह प्रतीत हो जाता है | 
इनका विभाग भी कभी अवश्य रहा होगा । विभाग की अवत्या) 
उन पदार्थों का संयोग”. रहना तो संभव ही नहीं है, इसोते सं | 
जाता है कि सम्बन्ध अनित्य है । एवंच जो प्रमाण “संयोग | 
धर्मी? का ज्ञान ( ग्रहण ) कराता है, उसी प्रमाण से उसके 'ति | 
रूपधमे” की बाधा हो जाती है।। ९८॥ 


नन्वेवं नित्ययोशुंणशुणिनोनिंत्यः समवायो नोपपद्येत | त | 
नन्विति । इस रीति से तो नित्य रहनेवाले गुण-गुणी पदाथा ४ | 


सम्बन्ध जो 'समवाय? है, उसे भी नित्य नहीं कहा जा सकेगा! " 
पर सुत्रकार कह रहे हैं-- ; | 


हो समवायोऽस्ति प्रमाणाभावात्‌ ॥ ९९ | रि | 
सूत्राथ-( समवाय: ) 'समवाय”-संज्ञक कोई संबन्ध गई प्रती 
नहीं है । क्योंकि ( प्रमाणाभावात ) उसके अस्तित्व में * 
नहीं है । t 
खुगमम्‌ ॥ ९९ | ; प्र | 
ह भा. प्र.---सुगममिति । सुत्राक्षरों से ही अर्थ स्पष्ट र ह { पणे 
अभाव में जिसका अस्तित्व ही सिद्ध नहीं है, उस कि | 
भनित्यत्व का विचार करना वन्ध्या-पुत्र के मोटे-दुबते | 


के तुल्य ही है, अर्थात्‌ निराधार है। 
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` न्यायवातिक-तात्पर्येटीका में कहा है कि बोद्ध तथा सांख्यदर्शन 
को | ते समवाय-सम्बन्ध” को मान्यता नहीं दी है, और न हीं उसका 
ग | आश्रय कोई द्रव्य होता है । शारीरक २।२।१२-१३ में 'समवाय” का 

। बण्डन भी किया गया है। प्रत्यकतत्त्व-प्रदीपिका में बताया है कि 
गा समवाय? का न कोई लक्षण है और न कोई प्रमाण है। भाट्टमीमांसक 
पाण | और अद्देती भी 'समवाय' का स्वीकार नहीं करते । 
ए्ा। जो लोग 'समवाय-सम्बन्ध” को मानते हैं, उनका कहना है कि 
'३ | यह सम्बन्ध”, दो सम्बन्धियों पर आश्रित नहीं रहता । कहा भी है 
| कि स्वतन्त्र: समवायिनां समवायः-( न्या. वा. १।१।५)। यह 
ह, | समवाय', 'स्वरूपसम्बन्ध” से रहता है । 'स्वात्मवृत्ति: समवाय: 
गा | ( प्रशस्तपाद ) । प्रशस्तदेवने कहा है कि समवाय-सम्बन्धीका विनाश 
पा होनेपर 'समवाय” की ज्ञानसामग्री नष्ट होती है, किन्तु समवाय” 
॥ | वष्ट नहीं होता है, क्योंकि वह तो नित्य है, और स्वतन्त्र है, 
| 'पम्बन्ध्यनित्यत्वेऽपि न संयोगवत्‌ अनित्यत्वभाववत्‌ अकारणत्वातू । 
[ | एव 'समवाय? संज्ञक कोई सम्बन्ध नहीं है ॥ ६६ ॥ 
| ननु वेशिष्ख्यप्रत्यक्ष विशिष्वुद्ध्यन्यथाजुपपत्तिश्व प्रमाणम्‌ । 
| पत्राइ-- 

नन्विति । वेशिष्ट्य का प्रत्यक्ष और विशिष्ठबुद्धयन्यथानुपपत्ति 
शै समवाय? के होनेमें प्रमाण है । इसपर सुत्रकार कहते हैं-- 


उभयचाप्यन्यथासिद्धेन प्रत्यक्षमनुमान वा ॥ १००॥ न 
| सून्रार्थ-( उभयत्रापि ) वेशिष्टयप्रत्यक्ष और अनुमान दोनों में 
| ।अन्यथासिद्ध : ) अन्यथा सिद्धि रहनेसे ( न प्रत्यक्षम अनुमात वा 
| 100 के अस्तित्व में न प्रत्यक्ष प्रमाण है और न अनुमान अन 
है। 

< स्वरुपेणेवान्यथासि द्धेने 
उभयत्रापि वेशिष्ट्यप्रत्यक्षे तद्नुमाने च “वायल शिष्ठ 
पेदुभयं समवाये प्रमाणमित्यर्थः । अयं भावः सम्रवा 


वुद्धि; समवायस्वरूपेणेवेष्यते, आवत्या sr 
अन्यथा ha ° नां विशिष्ट पे 
पै सिद्धे | एवं गुणगुणिप्रभ्नती नकल 


| ह! अतस्तत्रापि मद “म 3 ग्रहाँ 
| भाम -डभयन्रापीति। तीलोषदः अगवा मधुरः भाजः रू 
रि घटी में “नीलरूपर का: और आस्र में 'मधुररस' का" सम 


४२ साँ० भा० 
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सम्बन्ध! सभी को प्रत्यक्ष से ज्ञात होता हे । छ| त 
“समवाय? का जेसे प्रत्यक्ष प्रमाण से ज्ञान होता है, बेस ही ' | 
सम्बन्ध का ज्ञान अनुमान प्रमाण” से भी होता है। क. 

पुरुष यानी दण्डविशिष्टः पुरुषः-यह विशिष्टज्ञान, विशेषण rs 
और सम्बन्ध तीनों को विषय करता है। इसीलिये 'दाही I । 
कहनेपर सुननेवाले को 'दण्डरूप विशेषण”, “पुरुष रूप विशेष गा 
उन दोनों के “संयोग सम्बन्ध” का ज्ञान होता है । अर्थात्‌ विश 
विशेष्य, ओर सम्बन्ध” तीनों का ज्ञान होता है । उसीतरह पा 
पृथिवी’ यानी गन्धविशिष्टा . पृथिवी यह सुननेपर "गन्धि, 
'पृथिवी-विशेष्य', और दोनों के 'समवाय सम्वन्ध”. का ज्ञात 
जाता हे । एवश्च विशिष्ट ज्ञान में ये तीनों व्रिषय रहने से, वहूशा 
तीनोंका ग्राहक कहलाता है । अतः अनुमान प्रमाण से समवाय 
ज्ञान हो जाता है । एवच्च प्रत्यक्ष और अनुमान दोतों प्रमांर| 
समवाय? का अस्तित्व सिद्ध होता है । इसप्रकार पूर्वपक्षी के महो! | 
सत्कार ने कहा कि ऐसे विशिष्ट ज्ञानों में प्रत्यक्ष और मनुमा | 4 
द्वारा जो कार्यं आप बताते हैं, वह तो 'स्वरूप-सम्बत्' ब 
तादात्म्य-सम्बन्ध” द्वारा भी संभव हो सकता है । अतः प्रसक्ष | 
अनुमान इन दो प्रमाणों को 'समवाय” के अस्तित्व में बताता र| 
नहीं है । क्योंकि “घट” में नीलरूप 'समवाय सम्बन्ध' से रहता है| 
पह जब तुम बठाओगे तब हम तुमसे पूछेंगे कि वह-'समवाय' छ 


में स्वरूप-संबंघ” से ऐं नहीं बैठाते ? "समवाय 
“ही क्यों नहीं बैठाते ? “स 

मानने. की कोई आवश्यकता ही नहीं है । 'समवाय/ की. 

अत्यक्ष, अनुमान” दो प्रमाण प्रदशित किये थे, वे ' 


oF 
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बी । हैं। अभिप्राय यह है कि गुणों की स्वरूप-सम्बन्ध से स्थिति 
पे | मतते पर भी 'गुण-गुणी? विषयक विशिष्ट बुद्धि की उपपत्ति बन 
ह| जाती है । विशिष्टबुद्धि के उपपत्त्यर्थं 'संमवाय? कल्पना की कोई 
को| (आवश्यकता नहीं हे । अतः इस “विशिष्ट बुद्धि! में भी प्रत्यक्ष और 
पुष अनुमान, अन्यथा सिद्ध हो जाते हैं । त्‌ 

नन्वेबं संयोगोऽपि न सिञ्चति । भूतलादौ घटादिप्रत्ययस्यापि 
१ सर्पेणेवान्यथासिद्धेरिति चेत्न | वियोगकाटेऽपि भूतलघटयोः स्वरू- 
| पतादवस्थ्येन 'विसिषटवुद्धिमसङ्गात्‌ । समवायस्थले च समवेतस्य 


र कदापि स्वाश्चयवियोगो नास्तीति, नायं दोषः । 
१ 


शङ्का--नन्धिति । इस रीति से तो 'संयोग' सम्बन्ध की भी 
१ सिद्धि नहीं हो सकेगी । क्योंकि भूतलपर “घट? की जो संयोग-संबंध 
५, है प्रतीति ( भूतले घटः ) होती है, वह प्रतीति 'स्वरूप सम्बन्ध से 
भी हो सकती है, अर्थात्‌ 'संयोग-संबंध” का काये स्वरूप संबंध” से ही 
ही जाता है। अतः वहाँ 'संयोग संबंध” भी क्या अन्यथा सिद्ध ही 
पपझा जायगा । 


औं कश्चित्तु तादात्म्यसम्बन्धेनात्र समवायस्यान्यथासिद्धिमाह, तन्न, 
वि शष्द्मात्र भेदात्‌ । तादात्म्यं ह्यत्र नात्यन्तं वक्तव्यम्‌ । गुणवियोगे$पि 
है-| ऐणिसच्वात्‌ , वेरिष्ट्यप्रत्ययाच्च । किन्तु भेदाभेदवुद्धिनियामकः 
ता \सम्बन्धविशेष एवागत्या वक्तव्यः । तथाच तस्य समवाय इति वा 
तदात्म्यमिति वा नाममात्रं भिन्नम्‌ । सम्बन्धिद्वयाति रिक्तः सम्बन्धस्तु 
सिद्ध पवेति । यदि च तादात्म्यं स्वरूपमेवोच्यते तदास्माभिरपि तदे- 
क्तमिति शब्दमात्रे भेद इति ॥ १००॥ 

समा०--उवत शंका ठीक नहीं है । क्योंकि भूतल पर घट के 
| वियोगकाल ( भूतले घटाभावः ) में भी भूतल और घट का स्वरूप- 
| 'बन्धः से तादवस्थ्य रहनेके कारण उस समय भी विशिष्ट बुद्धि 
|` न का प्रसंग प्राप्त होगा । किन्तु समवाय स्थल में घट पर समवाय 
' से रहनेवाले ( समवेत हुए ) रूपादि गुणों का अपने आश्रयभूत 
क्य के साथ वियोग नहीं होता है । इसलिये कोई दोष नहीं है । 

) भे ने ( भाट और अद्वैतियों ने ) 'तादात्म्य-सम्वन्ध' से गुण" 
टी | है ति 'द्रव्य” में मानकर 'समवाय? को अन्यथासिद्ध बताया 
ह योक 'अयुतसिद्ध’ दो पदार्थं परस्पर भिन्न नहीं होते हैं। किन्तु 


/ 


bl वह्‌ कथन उचित नहीं है। क्योंकि उस कथन में केवल शन्द' 
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की ही 'भिन्नता है । क्योंकि वहाँपर अत्यन्त तादातथ है 
कारण यह है कि गुण” के न रहनेपर भी गुणी द्रव्य क हक 
( अस्तित्व ) रहती है, और वहाँ विशिष्ट बुद्धि ( प्रत्यय ) ह गर 
करती । अतः वहाँपर भेदाऽभेद बुद्धि का नियामक करिसी ता | (ज्ञान 
विशेष' को ही कहना होगा । तथा च उस 'सम्बन्ध-विश्ेष' षो विशाल 
वाय? कह लो अथवा 'तादात्म्य” कह लो, केवल दोनों में बाग यो 
ही अन्तर है, पदार्थ एक ही है । दो सम्बन्धियो के अतिरिक्त पाव गा 
तो सिद्ध ही है । यदि 'तादात्म्य” कहने का अभिप्राय "स्वरुप हेत 
तो हम भी उसीको ही कह रहे हैं, केवल-शब्द की हो तो भिक्ष कु 
है, और कुछ नहीं ॥ १०० ॥ 
प्रकृतेः क्षो भात्‌ प्रकृतिपुरुषसंयोगस्तस्मात्‌ सष्र्रिरिति सिद्धात||वा 
तत्रायं नास्तिकानामाक्षेपः--नास्ति क्षोभाख्या कस्यापि क्रियात ' 
वस्तु क्षणिक यत्रोत्पद्यते तत्रेव विनश्यतीत्यतो न देशान्तरसंयोगेश 
क्रिया सिद्ध्यतीति । तत्राह-- 
प्रकृतेरिति । प्रकृति’ के क्षोभ से 'प्रकृति-पुरुष? का संयोग ही 
है, तब उससे सृष्टि होती है, यह सिद्धान्त है । उसपर, नासि 
यह आक्षेप है--'क्षोभ' नामकी कोई भी क्रिया नहीं है। पी शर 
क्षणिक है, जहाँ उत्पन्न होती है, वहीं नष्ट होती है । अत: देशा् | गिर | 
के संयोग से अनुमान की जानेवाली क्रिया की सिद्धि नही हो एग गति 


उसपर सूत्रकार कह रहे हैं-- । य 
नानुमेयत्वमेव क्रियाया नेदिष्टस्य ततत्र पक्ष 
रेवापरोक्षप्रतीतेः ॥ १०१ ॥ ह | 

सूचार्थ--( क्रियायाः ) क्रिया का (न अनुमेयत्वम्‌ ढा | ह 

से ही ज्ञान होता है, यह कहना उचित नहीं है, अर्थात्‌ वर Ce 
ही नहीं । क्योंकि (नेदिष्ठस्य) निकटस्थ दर्शक पुरुष को | ) पा हा 
क्रिया और क्रियावान्‌ दोनों की ही ( अपरोक्षप्री्त ” [र 
भी प्रतीति होती है । || + 


न दे r= हे [oS ~ ट प्रेव | | 
टु देशान्तरसंयोगादिना क्रियाया अनुमेयत्व तिरसि (6 अल 
कटस्यस्य दष्टु; क्रियाक्रियावतोः प्रत्यक्षिणापिपरत १ | 
लतीत्याद्रित्यथः ॥ १०१॥ i 


- भा, प्रं--नेति। उत्तरदेश के साथ संयोग म 
विभाग आदि हेतुओं सेः (क्रिया? का केवल अनुमात 
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॥ ठीक नहीं है । क्योंकि निकट स्थित खड़े होकर देखनेवाले 
डो “क्रिया” और उसका आधार! ( क्रियावान्‌ ) दोनों की प्रतीति 
(ज्ञान ) का प्रत्यक्ष होता है । यदि कहीं किसी की क्रिया का प्रत्यक्ष 
“पहरी भी होता है, तो उसके प्रत्यक्ष न होने में अतिदुरता, अति- 
| : या अतिसमीपता आदि कारण रहते हें । इसलिये वहाँ 
॥ क्रिया का प्रत्यक्ष नहीं हो पाता। ऐसी जगह उसका अनुमान कर 
पना ठीक हो सकता है, किन्तु सभी जगह उसका अनुमान करते 
8 हूना उचित नहीं है । यदि संयोग-विभाग के आधार पर “क्रिया? को 
| कुमेय यानी क्रिया का अनुमान करने का ही आग्रह कर तो वृक्षपर 
बहते हुए आदमी के संयोग और विभाग” के आधार पर उस 
॥ आदमी की “क्रिया” का अनुमान करनेके समान ही वृक्ष में भी 
क्रिया! के होनेका अनुमान क्यों नहीं किया जाता? वृक्ष में भी 
शे क्या का भान (प्रतोति) अनुमान से ही होना चाहिये, किन्तु वहा 
तो 'क्षश्चनति’ इस प्रकार क्रिया का प्रत्यक्ष ही होता है । अतः 


पा | 


ह| कया को केवल अनुमेय ही कहना ठीक नहीं है। किया की प्रतीति 
| सम्बन्ध में अन्य लोगों ने भी विचार किया है । जसे महाभाष्य- 


बगर कहते हैं कि 'क्रिया नामेयमर्यन्ता प रदुष्टाऽशवत्यापिण्डीमूता 
1 तिदशेयितुम्‌ -"सासावनुमानगम्या" ( महाभाष्य १।३।१ ) देशान्त 
#|्रपतिलक्षणेन कार्येणाउबाधितेत क्रियारूपं कारणमनुमीयते इत्यथः - 
[प्रदीप ) । 'कर्म ( किया ) त प्रत्यक्षयोग्यं, प्रत्युत संयोगःविभागा- 
हना अनुभेयमेव-( घ्राभाकर मीमांसक ) । कैचित्त ह ८ 
क्षा, किन्तु विभागोत्त रसंयोगानुमानगम्या-( टर चिन्ता० ) ५ 
| भा! 1 ~ में 2 प्रत्यक्ष माना जात 
॥१४६ मीमांसक के मत में क्रिया” का प्रत्यक्ष ह 

पर x 
द्वितीयाध्याये दारीरस्य पाञ्चमौतिकट्वादिरूपेमं 


[३ विशेषो5बच्चतः । अत्रापरपक्षं प्रतिषेधाति-- 

| में शरीर की पांचभोतिकता 

| सम्बन्ध 
है सम्बन्ध मे मत-मतान्तरो को ही बताया गया था, उ 

हौ र; पा उसविषयमें परपक्ष 


$तभेदा एवोक्ता*, 


1 | ` पाञ्चभौतिकं शारीरं बहूनासुपादानायोगात. न । दिवो व a 
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भूतों से निमित (न) नहीं है । क्‍योंकि ( बहुनाम्‌ ) 
पदार्थों का ( उपादानाऽयोगात्‌ ) उपादान न रहने से) 


बहूनां भिन्नजातीयानां चोपादानत्व घरपरादिस्थडे ॥ शारी 
सजातीयमेवोपादनम्‌ । इतरञ्च भूतचतुष्टयसुप्टम्मकमिताश/ 
पाञ्चभौतिकव्यवहार; । एकोपादानकत्वे5पि एथिव्येवो पादानं 
शरीरस्येति वक्ष्यति ॥ १०२ ॥ 


पाँच भूतो से नि “शरीर” की रचना नहीं हुई है, क्योंकि किसी भी का 
के निर्माण में उसके सजातीय वस्तुओं का ही उपादान किया का 
है, विजातीय वस्तुओं का उपादान नहीं किया जाता-यह नियम!) 
विजातीय वस्तुएं उस कार्यरूप वस्तु के उत्पादन में निमित्त गाए 
हो सकतीं हैं, वे उपादान कारण नहीं हो सकतीं । 'घट-पट गा 
काय-वस्तुओं के उत्पादन में देखा गया है कि उनके सजातीय त 
को ही उपादान कारण के रूप में लिया जाता है, भिन्न जागी 
तत्त्वों को उनके उपादान कारण के रूपमें नहीं लिया जाता। | 
के निर्माण में केवल पाथिवतत्त्व की ही प्रधानता है। अध्य वो | 
तेज, वायु, आकाश” चार तत्त्व हैं, वे उस शरीर की ख| 
उपष्टम्भक मात्र ( सहायक या निमित्त मात्र ) हैं। इसी ब 
उसको 'पा्चभौतिक' कहा जाता है । एक ही तत्व को शी | 
मानने पर भी समस्त शरीरों का उपादान 'थिवीत्व हे 
पह पचमाध्याय के एक सौ बारहवे सुत्र में बतावेंगे । | 


विवरणप्रमेयसंग्रहकार ने भी 'शरीर? को पांच भौरि | 
माना है--'शरीरं तावत पञ्चभूतसंघातरूपम्‌, पखभूताता £ | 
शरीरे पञ्चतां गते! । चरकाचार्य ने भी 'तत्र शरीर ताम हा | 
भूतविकारसमुदायात्मकम्‌?--( चरक, शारीर, ६४) E हु 
के दैहे"-( 'सुनुत-सुत्रस्थान ४६।५२६ ) । | पवी. 

बहुद्रव्योपादानक वस्तु की रचना का न होता 007) 
माना है--“तस्य ( शरीरस्य ) पांचभौतिकत्वाि या | 
जन्यत्वप्रयुक्तेव, न तु तदुपादेयतव प्रयुक्ता पश्चिम ; 
रभस्य असंभवाच्च”-( प्रशस्तपादभाष्य ) । किन्तु 1 


सहारे उक्त: वैशेषिकमत का खण्डन किया है! त मई 


कह 


१७ 
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गा) | एक शरीर के अनेक भूत, उपादान नहीं हो सकते हैं, यह कहा. 
है॥ १०२ ॥ 
स्थूळमेव शरीरमिति केचित्‌ । तन्निराकरोति 

स्थूलमिति । कुछ लोगों का कहना है कि एकमात्र स्थूलशरीर 


ही है, उसके अतिरिक्त सूक्ष्मशरीर आदि कुछ नहीं है। इसका 
निराकरण सूत्रकार कर रहे हैं-- 


न स्थूलमिति नियम आतिवाहिकस्यापि 


"त विद्यमानत्वात्‌ ॥ १०३ ॥ 
र सूत्राथै-( न स्थूलमिति नियमः ) यहाँ इति” शब्द एवकार 
पर|. क अर्थं में है । एकमात्र स्थूल शरीर ही होता है, यह कोई नियम 
| 7हीं है, क्योंकि ( आतिवाहिकस्यापि विद्यमानत्वात्‌ ) एक अन्य 
त भातिवाहिक शरीर भी विद्यमान है । 
| इन्द्र्याश्रयत्वं शरीरत्वम्‌॥ 
ग भा. प्र.--इन्द्रियाश्रयत्वमिति । इन्द्रियों के आश्रय कोही शरीर” 
हे कहते हैं । मनु कहते हैं-- 
| सन्मूत्यवयवाः सक्ष्मास्तस्येमान्याश्रयन्ति पट । 
| तस्माच्छरीरमित्याहुस्तस्य सूतिं मनीषिणः ॥ 

(मनु; ११७) 


अर्थात प्रकृति से युक्त हुए उसब्रह्मकी मृतिके शब्दादि पाँच. 

ह फमात्राए' तथा अहङ्कार ये छह सूक्ष्म अवयव हैं, तथा pis स 

तौ | उसका आश्रय करते हैं । इसी कारण लोग ब्रह्म की मूर्ति को शरीर 

श | कहते हं । | 

सांख्यवादियो ने भी सांख्यकारिका में इसी.बात को बताया है— 
प्रकृते मंहाँस्ततोऽहङ्कारस्तस्माद्गणश्च षोडशकः । 
तस्मादपि षोडशकात्‌ पञ्चभ्यः पञ्चभूतानि ॥ 

ही. नि इति मचुवाक्यात्‌ । पताहशं च शरीरं स्थूलं प्रत्यक्षमेवेति न 

| पमः। कुतः १ आतिवाहिकस्याप्रत्यक्षतया सृक्ष्मस्य 

| शरीरान्तरस्या5पि सस्वादित्यर्थः । ; 
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- .लोकालोकान्तरं लिज्देहमतिवादयतीत्यातिवाहिकम्‌ । ) | र 
विना चित्रादिबद्‌ गमनाभावस्य प्रागेवोक्तत्वात्‌ । इदं च सूत्र तै 
८ ~ ~ ७ तस 
स्पष्टीकरणमात्राथम्‌ । लिङ्गस्य च शरीरत्वं भोगाश्रयतया पुरुष 
पर 


बिम्बाश्चयतया वेति बोध्यम्‌ । आतिवाहिकदारीरे च प्रमाणपू- 
अज्नुप्ठमात्रः पुरुषोऽन्तरात्मा सदा जनानां हृदये सर्निग | | 


(क. उ. १६१) 
_ अङ्नुष्ठमात्र पुरुषं निश्चकर्ष बळाद्यमः । ( म. भा. व. प. २९५७) | 
इति श्रुतिस्मृती । न हि लिङ्गशरीरस्य सकलशरीरव्यापिनः स्रो; | 
इुछमात्रत्व सम्भवति । अत आधारस्याङ्कुष्ठमात्रमर्थात्‌ सिध्यी। | 
यथा दीपस्य सवगृहव्यापित्वेऽपि कलिकाकारत्वं तेलवर्त्यादिसूक्षां | 
शस्य दशोपरि सम्पिण्डितस्य पार्थिवभागस्य कलिकाकारतया, ते 
लिङ्गदेहस्य देहव्यापित्वेऽप्यङ्कषठपरिम्ञाणत्वं सक्ष्मभूतस्याङकुठपसि' | 
णत्वेनानुमे यमिति ॥ १०३ ॥ 
इसप्रकार का स्थूल शरीर ही प्रत्यक्ष है, इसके अतिरिक्त ब | 
कोई शरीर नहीं है--ऐसा कोई नियम नहीं है । क्योंकि एक अव | 
'आतिवाहिक शरीर” भी है, जो सूक्ष्म है, अतएव उसका र्यं | 
नहीं-हो पाता । वह सूक्ष्म भूतो से निर्मित है। उस सूक्ष्म भोर्ति | 
शरीर को 'आतिवाहिक” इसलिये कहा जाता है कि वह तो | 
लोकान्तर लिङ्गदेहं अतिवाहयति इति आतिवाहिकम्‌' । प 
आत्मा के ये दो शरीर हैं, एक स्थल शरीर और इसरा प | 
शरीर यानी आंतिवाहिकशरीर । मृत्यु होनेपर यानी स्थूल श त 
छूट जानेपर दूसरा सूक्ष्ममौतिक शरीर ही आत्मा! की पा | 
में पहुचाता है ( वहन करता है ) इसकारण इस सूक्ष्म ब 
'आतिवाहिक' नाम दिया गया है। भूतों का आश्रय 1) वता | 
चित्र - आदि के तुल्य जाना-आना नहीं हो सकता, यह १ ही! 
चुके हैं। यह प्रस्तुत सूत्र, उस पूर्वसूत्र के स्पष्टीकरण कै लिये (द 
इस सूक्ष्मशरीर ( आतिवाहिकशरीर ) के अठारह SF हई | 
बाह्यन्द्रिय, तीन अन्तःकरण, और पाँच तन्मात्र ) ही | है: 
अठारह र अवयवों से सूक्ष्मशरीर को निष्पत्ति होती है । पर 
आरभ में सर्वप्रथम इन्हीं तत्त्वो की रचना होती हैं 
आत्मा: री साथ इन तत्त्वो को'जोड़ दियाःजाता है । आता हू 1 
डन तत्वों का सम्बन्ध कराने में 'प्रत्येक:जीवः के की | 
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की प्रेरणा ही कारण होती है । सृष्टि के आरंभ से लेकर प्रलयकाल 
तक जीव ( आत्मा ) अपने अपने सूक्ष्मशरीर से आवेष्टित रहता है । 
किन्तु इसके बीच हो यदि विवेकज्ञान ( आत्मज्ञान, तत्त्वज्ञान ) हो 
जाय तो इस सूक्ष्मशरीर से जीव को सबंदा के लिये छुटकारा मिल 
जाता है । 

इन सूक्ष्म तत्त्वों ( लिङ्ग ) को शरीर” इसलिये कहा जाता है 
कि ये तत्त्व ही भोग के आश्रय होते हैं, जो भोग का आश्रय रहता 
है, उसे ही शरीर कहते हैं। अथवा पुरुष ( आत्मा ) के प्रतिबिम्ब 
का 'वह लिग” आश्रय है, इसलिये उसे शरीर” कहा गया है । 


आतिवाहिक शरीर के अस्तित्व में प्रमाण यह है--अड्गुष्ठ- 
मात्र: पुरुषोन्तरात्मा सदा जनानां हृदये सन्चिविष्ट?-( कुठ १ 1६। 
१७) । तथा 'अड्गुष्ठमात्रं पुरुषं निश्चकर्षे वलाद्‌ यमः--( वनपः 
२९७1१७ ) । एक श्रुति का वचन है और दुसरा स्मृतिका वचत 
है। सम्पूर्ण गरीर में व्याप्त होकर रहनेवाले लिङ्गशरीर ( सुक्ष्प- 
शरीर ) का निजी परिमाण 'अङ्गुष्ठमात्र -अंगू के ना 
परिमाण रहना तो संभव नहीं है, अतः उसका आवार हक 
परिमाण? का होगा, यह अर्थापत्ति प्रमाण से सिद्ध होता है । सौ हु 
दीपक, सम्पूर्णगृह में यद्यपि व्याप्त हँ तथापि वह लल व 
कहलाता है, क्योंकि उसके आश्रयभूत तेल, बत्ती आदि सूद सद 
जो दशा के ऊपरि भाग पर इकट्ठा हुआ पाथिभाग है, भा वा हे 
भे कलिकाकार है। उसीतरह लिङ्ग देह के संपूर्ण स्थूल क कयी 
रहनेपर भी उसकी अंगुष्ठ परिमाणता, जो कही गई हैं, वह के 
( सूक्ष्म तत्वों के ) आश्रयभूत जीवात्मा त यु 
कारण अनुमेय है । इसलिये “सूक्ष्मशरीर को अगुष्ठ-प ह हा 
गया है । आतिवाहिक शरीर के अस्तित्व को हक ल याळ 
स्वीकार किया है । जैसे युक्तिदीपिका में 'एवमातिव लि 
शरीरमिन्द्रियाणां धारण-प्रायण-समथ नित्यं के 2 आह 
परिवेष्टयते परित्यज्यते च'-( यु. दी. ३६ का.) । ह ऱ्या ह 
शरीरम्‌ आतिवाहिकम्‌'-[ प्रायः वि. में उद्धृत वि. थे. १5 , ९ ७ 

पश्चात इस शरीर का ग्रहण किया जाता है। ह 
नल श्रात्‌ और देवादि के शरीर 


रर री त्याग. करने केप : रीर का बारणे 
स्थूल शरार का ९ ववद लिस शरीर का घार 
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किया जाता है, वही आतिवाहिक शरीर है । इसके विषय मै 
(शारीर २२८, ३१-३३) में भी बहुत कुछ बताया है-- 
आतिवाहिक शरीरमुत्पद्यते, तेन सह सम्बद्धं भृत्वा | ॥ : 
नरकगमनानन्तर पुनः शरीराभ्यन्तरे प्रविष्टं भवती तिः A | 
पाद ने बताया है। और भी अधिक देखना हो तो आणि 
३६९ ), स्कन्दकुमारिका ( अ. ५० ) गरुडपुराण ( २।१८, २० || 
में देखना चाहिये ॥ १०३॥ 


मरणोत्तर $ | 


गोलकेभ्योऽतिरिक्तानीन्त्रियाणि प्राणुक्तानि। तढुपपादनापेख्ि, 
याणामप्राप्तप्रकाशकत्वं निराकरोति 5 

गोळकेभ्य इति । गोलको से भिन्न इन्द्रियाँ होती हैं, यहुह्म | 
पहले बता चुके हैं। उसीके उपपादनार्थ इन्द्रियों के अप्राप्त-प्रकाश- | 
कत्व का निराकरण कर रहे हैं। अभिप्राय यह है कि हमारी इंद्रिय, | 
हमें किसी वस्तु ( अर्थ-पदार्थ ) का जो ज्ञान करती हैं, वे, उस बसु | 
से सम्बन्धित होकर उस वस्तु का ज्ञान कराती हैं, अथवा उप बसु | 
से संबंधित हुए बिना ही उत्त वस्तु का ज्ञान कराती हैं ? | 

इस प्रश्‍न का उत्तर सूत्रकार दे रहे हैं-- 
नामाक्षपकाशकत्वमिन्द्रियाणामप्रापेः सर्वप्राप्तेवों ॥१०॥ | 


सूत्राथ--( इन्द्रियाणाम्‌ न्द्र्याँ ( अप्राप्तप्रकाशकलप) । 
असम्बद्ध वस्तुओं की ( की ) नहीं मच करतीं, ( ग्रा 
वस्तु के साथ उनका सम्बन्ध न होने से, (वा) अथवा ( वगा 
प बढ्वस्तुका भी यदि वे इन्द्रियाँ ज्ञान कराती हों तो प | 
सभी वस्तुओ का उन्हें ज्ञान कराना चाहिये । 


स्वासम्बद्धाथोनीन्द्रियाणि न प्रकाशयन्ति, अप्राप्तेः | रपा | 
नासमासधकाशकत्वाद्शेनात्‌ । अप्राप्तप्रकाशाकत्वे व्यवहित i 
पस्तुप्रकाशकत्वप्रसङ्गाच्चेत्यर्थः । अतो दूरस्थसूर्या ५ विस 
गोलकातिरिक्तमिन्दियमिति भावः | करणानां चार्थप्रकाशकत्व ४ 1. | 
थसमपणद्वारेव, स्वतो जडत्वात्‌ दपणस्य मुखप्रकाशकत्वबर | 
वाथप्रतिबिस्बोद्यहणमेवार्थप्रकाशाक त्वमिति ॥ १०४॥ ठ 

भा. प्र-स्वाऽसम्बद्धार्थानीति । अपने से असमव ती 
( जा ) का प्रकाशन ( ज्ञान ) इन्द्रियां कदापि नहीं i ` 
क्योंकि वे इन्द्रियां उन वस्तुओं से सम्बद्ध नहीं हैं । जै गी. 


AA AS > GANT दफन AT शास तात. त TENS ON क स >A 
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प्रकाश जब तक वस्तु के समीप नहीं पहुंचता, तब तक वह वस्तु 
नहीं दिखाई देती । असम्बद्धवस्तु का भी प्रकाशक यदि उन्हें कहा 
जाय तो किसी वस्तु के व्यवहित ( भीत आदि के व्यवधान के ) 
रहनेपर भी उस वस्तु का प्रकाशन ( ज्ञान ) होना चाहिये, व्यवहित- 
अव्यवहित का कोई भेद ही नहीं होना चाहिये, किन्तु ऐसा होता 
नहीं है । इसलिये दूरस्थित सूर्य आदि पदार्थों से सम्बन्ध हो सकने के 
लिये इन्द्रिय को गोलक से भिन्त माना जाता है। इन्द्रियों की 
( करणों की ) अर्थ-प्रकाशकता ( भर्थात्रबोधकता ) पुरुष के लिये 
अर्थ-समर्पण के द्वारा ही कही गई है। क्योंकि वे तो स्वयं जड़ हैँ । 
इस बात को दर्पण की मुख-प्रकाशकता के समान समझनी चाहिये । 
अथवा अर्थ ( वस्तु ) के प्रतिबिम्ब को अच्छी तरह से ग्रहण करना 
ही 'अथे-प्रकाशकत्व” यानी अर्थ का प्रकाशन करना है । च्यायभाष्य- 
कार ने भी (न्या. भा. ३।१।३२ ) इन्द्रियों को अप्राप्यकारी नहीं 
माना है । न्यायसुत्रकार ने (न्या. सू. ३।१।४५ ) कहा है कि वस्तु 

से सम्बद्ध हुए बिना ही चक्षुरिन्द्रिय से ज्ञान होता है, जसे-_कांच, 

अभ्रक, स्फटिकादिमणि से व्यवहित हुए वस्तुका भी चक्ष्रिन्द्रिय 

से प्रत्यक्षज्ञान होता सर्वानुभवसिद्ध है। बोद्धो के मत में भी चक्ष, 

श्रोत्र, घ्राण-यै अप्राप्यकारी इन्द्रियाँ हैं, यह जयन्त ने बताया है 

( न्या. मं. भ. २ पृ. ५० ) | तथा कुमारिल भट्टपाद ने अपने इलोंक- 

वातिक ( प्रत्यक्ष ४३-४४ ) में कहा है-- 

“सांख्यादीन्‌ वा विनिजित्य प्राप्तिपक्षो$त्र दृष्यताम्‌ । 


केचित्तयो: (चक्षु:श्रोत्रयो:) शरीराच्च बहिवृ त्तिम्प्रचक्षते > ॥ 
"Rs 


इसपर न्यायरत्ताकर व्याख्या भी देखने योग्य है विज्ञानमिकु 
ने यहाँ पर “'अर्थप्रतिबिम्बो द्ग्रहणमेवअर्थप्रकाशकत्वम्‌ नह 
बैसे ही अपने योगवातिक (_१।४ ) में भी “बुद्धेविषयाकारवृत्तीना 


पुरुषे यानि प्रतिबिम्बानि, तान्येव पुरुषस्य वृत्तयः | सा 
बुद्धो परिणामरूपाः'पुरुषे च प्रतिविम्बूपा।” उन्हाने कह 


॥ १०४॥ 
नन्वेबं चक्षुषस्तैजसत्वमेव युक्तम्‌, तेजस एव किरणरुपेणाशु- 


हू रापसरपेणद्शंनादिति शङ्कां निराकरोति | गक: 
` -नस्बितिं। चक्षुरिन्द्रिय के अप्राप्यकारित्व को सुन 
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करनेवाला कह रहा है क्रि दूरस्थित सूर्य-चन्द्र आदि-वस्तओं | 
ज्ञान, हमें चक्षरिन्द्रिय से होता है, तो हम चक्षुरिन्द्रिय को ष 
ही क्‍यों न मानलें? उन्हें हम आहंकारिक क्यों कहें? वह स 
चक्षुरिन्द्रिय, अपनी रङ्मियो के माध्यम से वस्तु के देश (विष 
में पहुँचकर उससे सम्बद्ध होता है, और उस वस्तु का ज्ञान (ग्रह) 
कराता है । एवंच तेज ही किरणों के रूप में दूर देश तक पहुँच s 
है । अतः चक्ष्‌ को तैजस कहना ही उचित है, इस आशंका का निरा- 
करण सूत्रकार कर रहे हैं-- 


ATA ] AN 


न तेजो5पसपंणात्तेजसं चक्षुर्वत्तितस्तल्खिद्धेः ॥ १०५॥ 


सूचार्थ--( तेजोञ्पसपेणात्‌ ) तेज का निर्गमन होनेसे (नकषः) 
चक्षरिन्द्रिय को (तेजस न) तेजस कहना उचित नहीं है, (चक्षुवृ तततः) 
चक्षरिन्द्रियवृत्ति से भी ( तत्सिद्धेः ) दूरस्थवस्तु का ग्रहण | ज्ञान | 
हो सकता है। ] 


„ तेजसो5पस पणं इष्टमिति कृत्वा तेजसं चक्चुनं वाच्यम्‌ । इतः! 
अतज्ञसत्वे5पि प्राणवदेव वृत्तिभेदेनापसर्पणोपपत्ते रिव्यर्थः | यथा हिः 
प्राणः शरीरमसन्त्यज्येव नासाग्राद्वहिः कियद्दूर प्राणना$$ख्यवृत्त्या 
पसरति । एवमेवातेजसद्रव्यमपि चक्षुदेदमसन्त्यज्या5पि वृत््याख्य 
परिणामविशेषेण झटित्येव दूरस्थं सूया दिक प्रत्यपसरेदिति ॥ १०५॥ 


भा. प्र---तेजस इति। गोलकस्थान से विषयदेश तक तेज 
अपसरपण होता देखकर 'चक्षरिन्द्रियः को तैजस, कह देता उत 
नहीं है । क्योंकि उसे अतैजस कहनेपर भी ( तैजस न मातनेपर 
प्राण के समान ही वृत्तिभेद से उसके अपसर्पण की उपपति ग 
जाती है। जेसे-शरीर का त्याग बिना किये ही 'प्राण' तासिका 
से बाहर कुछ दूरीतक अपने 'प्राणनाख्य? व्यापार के माध्यम तै 
सरण करता है, उसीतरह अतैजसद्रव्यात्मक चक्ष्रिद्धिय भी | 
( देह ) का त्याग किये बिना ही 'वृत्त्याख्य? परिणाम बिर 
माध्यम से शीघ्र ही दुरस्थित स्य -चन्द्रन्तारागण तक अप 
सकता है। जैनदाशनिकों ने 'प्रमाणनयतत्त्वालड्ञार आ” हे 
'रत्वाकरावतारिकाटीका” में चक्षरिन्द्रिय” को तेजसं नहीं प | 
तथा उसे 'प्राप्यकारी' भी नहीं माना है । उसीतरह खि ॥ 
मातंप्डके द्वितीय परिच्छेद, ( पृ. ६२ ) में कहां हैं कि टु 
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न चक्षुषः प्राप्यकारित्वं जैनमते, इत्यत्रोक्तम-'चक्षगंत्वा नार्थेनाभि- 
सम्बध्यते इन्द्रियत्वात्‌ स्पशनादीन्द्रियवत्‌, इत्यनुमानाच्चास्याऽप्राप्य- 
कारित्वसिद्धि:-[ प्र. क. मा., परि. २, पृ. ६२ ) ॥ १०५॥ 
नन्विति । पूव॑सृत्रोक्त इन्द्रियवृत्ति” के अस्तित्व में क्या प्रमाण 
है? उसपर सूत्रकार कहते हैं-- 
नन्वेवस्भूतवृत्तो कि प्रमाणं तत्राह-- 
6 
प्रात्ताथेप्रकारालिड्ाद वृत्तिसिद्धिः ॥ १०१ ॥ 


सूत्राथं--( प्राप्तार्थप्रकाशलिङ्गात्‌ ) प्राप्त अर्थ के बोधरूप 
लिङ्ग से ही ( वृत्तिसिद्धि: ) इन्द्रियवृत्ति का अस्तित्व सिद्ध होता है । 


सुगमम्‌ ॥ १०६ ॥ 

भा. प्र.--खुगममिति । सूत्रार्थं सरल ही है। यदि इन्द्रिय की 
वृत्ति: का अस्तित्व होता तो गोलकस्थित इन्द्रिय का वस्तु 
( अर्थ ) के साथ सन्निकर्षं (सम्बन्ध ) और उस वस्तु का ज्ञान 
( ग्रहण ) न हो पाता, किन्तु वस्तु का ज्ञान ( ग्रहण ) तो होता है । 
बिना किसी माध्यम के तो वस्तु का ज्ञान होना संभव नहीं है । अतः 
इन्द्रिय-वत्ति के अस्तित्व का होता स्पष्ट है। अर्थात्‌ कार्येलिङ्गक 
अनुमान से इन्द्रियों की अपनी-अपनी वृत्ति का अस्तित्व, स्पष्ट होता 
है ॥॥ १० ६ ।। र्यी 

देहमपरित्यज्यापि गमनोपपत्तये वृत्तेः स्वरूपं दशयति 

देहमिति । शरीर का त्याग किये विना भी गमत की उपपत्ति 


के लिये वृत्ति के स्वरूप को बताते हैं । ps आ 
तो 'गोलक' देश में स्थित रहता है, तथापि उस हि कि होर 


देश में पहुँच जाती है। यह समझने के लिये 
जानना आवश्यक है । 

भागगुणाभ्यां तत्त्वान्तर वृत्तिः 

पती | 

सर्पतीति ॥ १९७ ॥ ` 

सूचार्थ--( वृत्तिः ) वृत्ति तो ( भाग-गुणाक ) भाग हो 

"०02. 

| ( सम्बन्धार्थ ) विषय के ` sb य न हक 
| (सपेति ) वह विषय देशतक जाती है | इति' शब्द हेरवर्थक है 


nae 
>>> >>> 0140 
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सम्बन्धार्थे सपतीति हेतोश्चक्षुरादेर्भांगो प | 
रूपादिविदू शुणश्च न वृत्तिः, किन्तु तदेकदेशभूता भागणुणाग्यां मित्रा | है 
वृत्ति: । विभागे हि सति तद्द्वारा चक्षुषः सूर्यादिसम्बन्धो न घर) 
गुणत्वे च सपेणाख्यक्रियानुपपत्तेरित्यर्थः । पतेन बुद्धिवृत्तिरपि प्रदीप | 
शिखावद्‌ त्रव्यरूप एव परिणामः स्वच्छतयार्थाकारतोद्ग्राही निक, / 
वस्त्रवदिति सिद्धम्‌ ॥ १०७॥ 


भा. प्र.--सम्बन्धार्थमिति | विषय के साथ इन्द्रिय का सखय |. 
कराने के निमित्त वृत्ति, विषयदेश में जाती है, इसलिये उसे इच्धि र 
का भाग ( अंश ) कहा जा सकता हे । जेसे चिनगारी (विस्फुलिग) छ 
अग्नि का भाग ( अंश ) कही जाती है अथवा रूप की तरह अति यी 
का गुण*उसे कहा जाता हे । किन्तु विस्फुलिंग की तरह 'वृत्ति'को र 


इन्द्रिय का अंश ( भाग ) या गुण, नहीं कह सकते | वह तो इमि 
की एकदेशभूत है । अतः वह 'भाग” और “गुण” की अपेक्षा एक बति 
रिक्त तत्त्व है, यही कहा जाता है, जिसे इन्द्रिय का एक परिणामः 
बिशेष माना जाता है । क्योंकि वह विषय ( पदार्थ ) के साथ इद्र | निः 
का सम्बन्ध कराने के लिये विषयदेश तक अपसर्पण करती है। बदि | यो। 
वृत्ति" को इन्द्रिय का अंश कहा जाय तो इन्द्रिय से उसके विभ 
होनेपर उसके द्वारा चक्ष्रिन्द्रिय का दूरस्थित सूर्य, चन्द्र, तारा 
आदि के साथ सम्बन्ध का होना संभव नहीं हो सकेगा । यदि उपे 
(वृत्ति को ) चक्ष्रिन्द्रिय का “गुण” कहाजाय तो अक्रिय होगे 
उसमें सपैणक्रिया का उपपन्न होना संभव नहीं होगा। परु 
( वृत्ति ) पदार्थ ( विषय ) के साथ इन्द्रिय का सम्बन्ध भी स्थापि 
कराती है और विषयदेश तक वह सर्पण भी करती है। अत इ | 
के भाग ( अंश ) तथा गुण दोनों से इसको ( वृत्तिको ) अति | 
तस्व ही मानना चाहिये । उसे इन्द्रिय का परिणामविशेष ही प | 
चाहिये। इस विवेचन से यह स्पष्ट होता है कि बुद्धिवृत्ति ( bs 
अथवा करणों की वृत्ति ) भी प्रदीपशिखा के समान द्रव्य . ] 
णामविशेष ही है । वह निर्मलवस्त्र के समान अत्यन्त स्वच्छ ति 


९ © र 
होनेके कारण अर्थके आकार का ग्रहण करनेमें सवदा सम.) 


है । एवंच विज्ञानभिक्ष के मतसे वृत्ति को भागरूप ( हा डी | है 
मिया रूप के समान गुण! नहीं कहा जाता, अपितु व! ६ बुति | बेर 
एकदेशभूत हे । भिक्षु ने योगवातिक ( १।७ ) में प्रभा क श § था 


'को द्रव्यरूप ही मात्रा है । उन्होंने योगवातिक ( १४ ) मै 
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शिखा छु समान चित्त की वृत्तियों को द्रव्यरूप, भङ्गुर भोर 
अवस्थाओं के परिणामरूप में माना है ॥ १०७ ॥ ; 


To) ONY Ed 


नन्वेवं वृत्तीनां द्रव्यत्वे कथमिच्छादिरिपबुद्धिशुणेषु वृत्तिव्यव- 
ह्वारस्तत्राइ-- 

नन्विति । शङ्का करनेवाला कहता है कि यदि इन्द्रिय अथवा 
करणों की वृत्ति को आप तत्त्वान्तर तथा परिणामविशेष, और 
विषयदेश म उनका नवय ह 000 कहते हैं, तो बताइये 
इच्छा” आदि जो बुद्धि की वृत्तियाँ हैं, उनका सर्पण कैसे हो सकेगा ? 
क्योंकि वे तो गुण” रूप हैं । सर्पणक्रिया तो उनको द्रव्य मानचेपर ही 
संभव हो सकती है । तब तो इन्द्रियों को भौतिक कहना होगा, उन्हें 

'भाहङ्कारिक' नहीं कह सकते । उसपर सुत्रकार कह रहे हैं- 
न द्रव्यनियमस्तद्योगात्‌ ॥ १०८ ॥ 

सूजाथे--( न द्रव्यतिथमः ) वृत्ति' द्रव्य ही हो, यह कोई 
| | नियम नहीं है, क्योंकि ( ड ) वृत्तिशब्द यौगिक है, अतः उपसे 
|| योगिक अर्थ निष्पन्न होता है । 


बुत्तिद्र्व्यमेवेति नियमो नास्ति । कुतः? तद्योगात्‌-तत्र बृत्तौ 
योगाथसस्वात्‌ । 'वृत्तिवतेनजीवने' इति हि योगिकोऽयं शब्दः | 
जीवनं च स्वस्थिति हेतु््यापारः । "जीव बळप्राणधारणयो'रिंत्यनुशा- 
सनात्‌, वेच्यवृत्तिः शूदवृत्तिरित्यादिव्यवद्वाराच्च । तत्र यथा दव्य- 
| रुपया बर्या वुद्धिजीवति तथेच्छाभिरपीति तेऽपि वृतय:। सचेनिरोधे- 
| नेव चित्तमरणादित्यर्थः ॥ {०८॥ 


भा. प्र.--वृत्तिरिति। शङ्का का अभिप्राय यह था कि वृत्तियों 

को द्रव्य रूप' मानलेनेपर इच्छा आदि जो बुद्धिके गुण हैं, उन्हें वृत्ति. 
शब्द से कैसे कहा जायगा ? उसपर सूत्रकार ने उत्तर दिया हैँ कि 
वृत्तियों को द्रव्यरूप ही मानाजाय, यह कोई नियम नहीं हैं। क्योंकि 
पद्योगात्‌?, अर्थात्‌ उस वृत्ति) का यौगिक अर्थ है। अर्थात्‌ वृत्ति 
शब्द यौगिक अर्थ को बता रहा है । यौगिक अर्थ-इसलिये बता रहा 
कि “वृत्ति” शब्द 'यौगिक? है । वृत्ति शब्द का अर्थ “वरतेन, जीवन" 

। अपनी स्थिति के हेतुभूतव्यापार को 'जीवन' कहते हैं। जीव 
भेल-प्राणघारणयोः? जीव घातु का अर्थ बल ओर प्राणघारण कहा 


ता है । 'जीव प्राण घारणे' ऐसा माघवीय धातुवृत्ति ( १।३६७ ही 
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में कहा है, क्षीरस्वामी ने भी ( १३७५ मे ) यही ह | | |. 
अर्थ में लोक-व्यवहार भी दिखाई देता है । जेसे--वैश्यवति, गुट 


वृत्ति इत्यादि । इस लोकव्यवहार में जसे द्रव्यरूप बृत्ति हे वि 
का जीवन है, वेसे ही गुणरूप इच्छादि वृत्तियों से भी उसका जी दि 
|| र 


है । अतः वे इच्छादि गुण भी 'वृत्ति’ शब्द से कहे जाते हैं। एव 
्रव्यात्मक हो चाहे गुणात्मक हो सभी प्रकार की वृत्तियों का निरोध 
करने से ही चित्त का नाश होता हे । अने 

सबका निष्कर्ष यही है कि “क्रिया” द्रव्य में ही होती है-- 
कोई नियम नहीं है। द्रव्य में चाहे गुण में जहां भी क्रिया का होगा 
प्रमाण से अवगत होता है, वहाँ क्रिया का होना स्वीकार काह | 
होगा । वृत्ति में क्रिया का होना इसीलिये माना जाता है कि | (+ 
वृत्ति, विषय ( पदार्थ ) को प्रकाशित करती है। वृत्ति में क्रिया | पप 
होने से इन्द्रियों को आहङ्कारिक कहने में कोई अड्चन (बाबा) | वर 
नहीं है । ल्ल 

इस सूत्रपर विशेष विचार करने की आवश्यकता प्रतीत हो ही | कह 
है। सांख्यशास्त्रीय सिद्धान्तों के परिपक्व चिन्तक पणिडित-प्रवर शी 
उदयवीरशास्त्री ने अपने विद्योदयभाष्य में दीर्घकालीन चिन्त | ग्रह 
के परिणामस्वरूप इस सूत्रपर अपने विशेष विचार व्यक्त किमे | हमे 
उनके विचारों का पठन-मनन करनेपर वे उचित भी प्रतीत ही | 
है । अतः पाठकों के चिन्तना्थं उनके विचारों को यहांपर परी 
उद्धृत कर रहे हें । 


[ £ 
“वृत्ति को तत्वान्तर मानना, सांख्यशास्त्रीय ही 


अनुकूल नहीं हे । इन्द्रिय अथवा करण का !विषयाकार € | 
उसकी वृत्ति है । “चक्षुरिन्द्रिय को छोड़कर अन्य समस्त ६ हा ही | 
(विषय”, इन्द्रियदेश में आकर गृहीत होते हैं। इद्ियदेश मै मा 
विषय उपस्थित होता है, इन्द्रिय तदाकार हो उठत कि | 
इन्द्रिय का विषयाकार होना इन्द्रियवृत्ति है। इसीकी | 
विषयाकार परिणाम कहा जाता है । . , रि | 

चक्षरिन्द्रिय के विषय में यह कहा जाता है कि विष ।' | 
देश में नहीं आता, प्रत्युत इन्द्रिय ही-विषयदेश में जाती है £: ता 
वेशेषिक में चक्ष्‌,को तेजस मानकर बक्षुरहिम विषय र. 
विषुय:को. ग्रहण करती है; यह. कल्पत्ता की गई है |. 
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झो किन्तु सांख्यशास्त्र में चक्षु को तेजस न माने जाने स. उसका 
र. | विषयदेश ते जाना केसे संभव होगा ? oa | 
हि| इस प्रश्‍न से मुक्ति पाने के लिये 'वृत्तिमात्र? को तत्त्वान्तर कह | 


, दिया, और उसमें सर्पेण क्रिया की भी कल्पना की गुई। . 
रे श्री उदयवी रशास्त्री जी का कहना है कि उक्त कल्पना वस्तुत: 
अनेक दोषों से परिपूर्ण है । 

( १ ) चक्ष्‌रिन्द्रिय की वृत्ति, यदि सर्पण करके विषयदेश में 
| जाती है, तो दो गज पर रक्खी वस्तु और दो लाख अथवा दस लाख 
| मील पर विद्यमान वस्तु के ग्रहण में 'काल' का पर्याप्त अन्तर होना 
चाहिये । वत्ति की सर्पण क्रिया दो गजके लिये जितना समय लेती है, 
है | निश्चित ही दसलाख मील तक पहुँचने में उस क्रिया को-अत्यधिक 
पर्याप्त समय लगना चाहिये । पर यह प्रत्यक्ष हैँ कि सामने रख्खी 
| वस्तु को हम जितने. क्षण में देखते हैं, प्राय: उतने ही क्षण में हम 

चन्द्र और सूर्य को देख लेते हैं । इससे स्पष्ट है कि वृत्ति में सर्पण की 

ह | कल्पना करना ठीक नहीं है । 
ग ( २ ) वृत्ति' सर्वणद्वारा यदि विषयदेश में पहुँचकर विषय का 
॥ | ग्रहण करती. है तो जैसे घटःदेश में घट के यथाथ आकार-प्रकार का 
| | हमें ग्रहण होता है, - उसीप्रकार चन्द्रदेश में चन्द्र के और सूर्यादिदेश्ः 
छ | पे सूर्यादि के -यथार्थ आकार-प्रकार का ग्रहण होना चाहिये, पर 
वस्तुतः ऐसा नहीं है । इससे यह निश्चित होता हैं कि वृत्ति, सपण 

करके चन्द्रादिदेश में नहीं पहुँचती । कहा जा सकता है कि चन्द्र 
भादि अतिदूर होनेके कारण वे यथार्थ आकार-प्रकार में न. दीखकर 
| लघ्‌ आकार में दीखते हैं। यदि यही बात हे तो वृत्ति का सर्पण ग: 
विषयदेश में पहुंचकर विषय का ग्रहण करना दोनों कथन इ 
| जाते हैं। क्योंकि वत्ति के विषयदेश में पहुंचकर -विषय का ग्रहण _ 
| करने को स्थिति में दूरो का प्रश्न ही नहीं उठता । तब जिस वस्तु 
| को हम दूरस्थित कहते हैं, उसका भी यथाथ आकार-प्रकार में ग्रहण, 
| होना चाहिये। _ 2४० “क कला 
। (३ ) यदि समस्त इन्द्रिय वृत्तियों को तत्त्वान्तर ख हि के 
£ | “में भी सर्पणक्रिया का स्वीकार र करना चाहिये |. दट. हा होता 
( | उन इन्द्रियों के द्वारा दुर-सुदूर स्थित विषयों का म ‘a 
` | पाहिये। अतिदूरस्थित शब्द, गन्ध, रस आदि का भी ग्रहण निर 


| उठ सां० भा’ 
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होते रहना चाहिये । यदि चक्ष्रिन्द्रिय की वृत्तिको हो र, | 
और सर्यणशील कहें तो वैसा होनेमें कोई विशेषकारण i | 
चाहिये । अकारण ही वेसा बताना उचित नहीं है। सांय | है, ` 


अनुसार तो समस्त इन्द्रियों को आहङ्कारिक कहा गया है । क्रा 


न । 
व्यापार तो स्वयं क्रियारूप है, उसमें और एक पुनः सर्पणक्रियाज़ी | टी 


कल्पना करने की बात चिन्तनीय है । 
` वस्तुग्रहण की सांख्याभिमत प्रक्रिया यह है कि कोई भो इहि, 
विषयदेश में नहीं जाता है। जैसे अन्य इन्द्रियों के विषय, इद्िप | चौक 
में उपस्थित होते हैं, और उनका ग्रहण होता है। उसीप्रकार सः | की; 
रिर्द्रिय के विषय भी इन्द्रियदेश में ही गृहीत होते हैं । कारण बह | होन 
कि चक्षु के गोलक में, विषय प्रतिबिम्बित हो जाता है। विषय होग 
` प्रतिबिम्बित होते ही, चक्षु तदाकार हो जाता है। आगेकास | बा: 
व्यापार अन्य इन्द्रियों के समान ही हे । अत्य इत्दरियों के गोतकोगे | उस 
दुर प्रदेशस्थित विषय, प्रतिबिम्बित नहीं हो पाते । क्योंकि-दोगोंती | अद 
रचना भिन्न-भिन्न प्रकार की है । इसलिये उन्हें इद्धिय देशमें उ | वृत्ति 
होनेपर ही ग्रहण किया जा सकता है । चक्षु के गोलक में विषय के | इस 
प्रतिबिम्बित होने की क्षमता होने से विषय चाहे समीप हौया | साथ 

हो त्युनाधिक काल की अपेक्षा के बिना ही वह उस गोलक में पि 
बिम्बित हो जाता है। ऐसी स्थिति में वस्तु का दूर होता“ | 
यथाथ आकार-प्रकार के प्रतिबिम्बित होने में बाधक रहता है। 22 
सांख्य के व्याख्या ग्रन्थों में ऐसे उल्लेख मिलते हैं जि 
इन्द्रियप्रणालिका द्वारा विषयाकार होती है, संभवत, क म 
भी उल्लेख हो कि 'बुद्धि' इन्द्रियद्वारा विषयदेश में पहुच 0 
तदाकार होकर विषय का ग्रहण करती है । तात्पय यह द 
का बाह्य विषय के साथ सीधा सम्पर्क कभी नहीं होता, हें | 
द्वारा ही सम्पन्न होता है । एवंच न इन्द्रिय शरीर से बारह । 
में जाती है और न इन्द्रिय द्वारा बुद्धि ही । १ 
वृत्ति को सर्पणक्रिया को पुष्ट करने के लिये | | 
महादेव ने एक पुराना पद्य अपनी व्याख्या में उद्धूत किया 
"वृत्तयः प्रसरद्रूपाः स्फारिताक्षस्य यत्र च। 

_ अदृष्टानुग्रहात्तत्र  सम्बद्धार्थावबोधिकाः-॥ 


भाष्यकार भिक्षु ने यहाँ वृत्ति" का अर्थ व्यापारबतायाहै। / 
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जिस अवस्था में स्वस्थेन्द्रिय पुरुष की वृत्तियाँ सपंणशील होती 

हैं, उस अवस्था में धर्माधमे के अनुसार वे सम्बद्ध अर्थ का अवबोधन 
कराती हैं । 

व्याख्याकारों ने 'प्रसरद्रप” की व्याख्या वृत्ति का सर्पणशील 


होता की है । अतएव यह वृत्ति, विषयदेश में जाकर विषय को ग्रहण 


करती है । तथापि 'प्रसरद्रूप” का अभिप्राय विचारणीय है। घट, 
पट आदि वस्तुझूप विषय अथवा अन्य गन्ध, रूप, रस आदि विषय 
सबंदा एक जेता. नहीं ढोता । वस्तु-गोल, चपटी, लम्बी, तिकोत, 
चौकोन, चौडी, खड़ी, पड़ो-विविध प्रकारों में होती हैं, इन प्रकारों 
की कोई सीमा नहीं है । वृत्ति का स्वरूप है--इन्द्रिय का विषयाकार 
होना । वस्तु के आकार-प्रकार के अनुरूप ही 'वृत्ति का आत्मलाभ 
होग! । जैसा विषय है, उसके अनुरूप इन्द्रिय का होना, इन्द्रियवृत्ति 
का स्वरूप है । इसी आधारपर वृत्ति को प्रसरद्रूप' कहा गया है। 
उसमें अदल-बदल होती रहती है, वह एकरूप नहीं है। जब विषय 
भदलता-बदलता है, और इन्द्रिय का तदाकार होता ही वृत्ति है, तब 
वृत्ति का अदल-बदल होना ( प्रसरद्रूप होना ) अनिवार्य हे । यही 
इसका अभिप्राय है । मध्यकाल के व्याख्याकार भी सांख्य मत के 
साथ इसका सामञ्जस्य बैठाने में सफल नहीं हो सके । 

यह श्री उदयवीर शास्त्री जी का कहना पाठकों के सामने कट 
दिया है। उसपर विचार करना और उसका मूल्यांकन करना पाठक 


पर निर्भर है ॥ १०८ ।।; न 
इन्द्रियाणां भौतिकत्वस्यापि श्रवणात्‌ कदाचिछोकविशेषभेदैन 


-श्रुतिब्यवस्था शङक्येत, तत्राह- 


न् 1 ' रिद्रियों के आहें" 
इन्द्रियाणामिति । सांख्यवादी 'की डा इन्द्रिय 

कारिक होनेपर भी कदाचित्‌ :लोकविशेषभेद-( देशभेद ) ति 
भोतिक भी कही जा सकती हैं क्योंकि उनका ( इन्द्रियोंका ) भौति- 


केत्व भी श्रतिने बताया है, किन्तु उत श्रुति की व्यवस्था, कदाचित्‌- 


लोकविक्षेषभेदपरक मानकर आशङ्का हो सकती है । अतः सुतकात 


रहे ह | & १. 
क | न देशाओदेऽप्यन्योपादानताऽस्मदादिवक्षियमः ९ ०९ ॥ 


सूतरार्थ--( देशमेदेऽपि ) भिन्न-भिन्न देशों में भी, (न्‌ अन्यो- 


\ 
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६९२ खांख्यप्रचचनभाष्ये 


पांदानता) इन्द्रियों का निर्धारित उपादान के अतिरिक्त | भि 
उपादान नहीं हो सकता किन्तु ( अस्मदादिवत्‌ नियम: ) हा 
इन्द्रियों का जो उपादान है, वही सम्पुर्ण सृष्टि के लोगों का उग 
होगा, क्योंकि सृष्टि का उपादान संत्र समान ही होता है-ः 
नियम है । प ) 
न ब्रह्मोकादिदेशभेद्तो ५पीन्ट्रियाणामहङ्कारातिरिक्तोपादनकत 
किन्त्वस्मदादीनां भूछोकस्थानामिव सर्वेषामेवाहङ्कारिकत्वनियम। 
देशभेदेनेकस्यैव लिङशरीरस्य सञ्चारमात्रश्नचणादित्यथंः ॥ १०९॥ 
भा. प्र.--नेति। भूलोक से ब्रह्मलोकादि देशों के भिन्न रहते 
भी वहाँ के प्राणियों के इन्द्रियों की उत्पत्ति के लिये उनके को 
अन्य उपादान कारण नहीं होंगे, अपितु भूलोक के प्राणियों 
इन्द्रियों के _उत्पादक जो उपादान कारण हैं, वे ही सम्पूर्ण पाट 
प्राणियों की इन्द्रियों के उत्पादक होंगे। भूलोक में किसी भ 
उपादान कारण से इन्द्रियोत्पत्ति होगी भौर अन्यत्र ब्राह्मणवाद 
लोकों में रहनेवाले लोगों के इन्द्रियों की उत्पत्ति, अत्य कि 
उपांदान कारण.से होगी, यह व्यवस्था नहीं है । सबके लिप छ 
ही नियम है । देशभेद रहने पर भी एक लिङ्गशरीरमात श्र 
सञ्चार सवेत्र श्रुत है।। १०९॥ 


नन्वेवं भौतिकत्वश्रुतिः कथमुपपद्यतां ? तत्राहि 
शङ्का--नन्विति । तब इन्द्रियों के भौतिकत्व होते 
है, वह'केसे उपपन्न होगा ? 
उसपर सूत्रकार बता रहे हैं-- , , 
'निमित्तव्यपदेशात्तद्ठ्यपदेशः ॥ ९ #| : 
. सुत्राथे-( निमित्तव्यपदेशात्‌ ) कभी-कभी EY | 
उत्पत्ति में उसके निमित्त की प्रधानता को. बताते के त्रि 190] 


= र 1, द्य 1 
में प्रधानता का-व्यवहार किया जाता हे । इसलि > ड | 
भोतिकत्व का व्यवहार क्रिया गया है। अर्थात्‌ म | 


शब्द का व्यवहार किया गया है । ति 2 
¦ न निमित्तेऽपि प्राधोन्यविवक्षयोपादानत्वव्यपदेशो म पा 
-दम्निरिति । अतो भूतोपादानत्वब्यपरदेशा इत्यर्थ 1 वेन | यथ 

नेव दि तद्चुगताहङ्काराचश्ुरादी न्द्रियाणि सम्भवन्ति 


| जो 


९ ०.॥ 
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पञ्चमाऽध्यायः। ६९३ 


षटम्मेन तदनुगतात्‌ तेजसो ऽग्नि्भेवतीति । “अन्नमयं दि सौम्यं मनः” 
(छां. उ. ६।५।४ ) इत्यांदिश्रुतिस्त दुक्तयुक्तिश्चात्र प्रंमाणम्‌ ॥ ११०॥ 


| भा. प्र.--निमित्तेऽपीति । वस्तुतः इन्द्रियों का उपादान-कारण 

) अहङ्कार’ ही है, तथापि वहाँ उनकी, उत्पत्ति में 'भूतों” का निमित्त- 

' हप से सहयोग है । इसलिये कहीं-कहीं 'इन्द्रियो को भौतिक भी कह 
दिया गया है । जैसे--'जलाने” का कार्य वस्तुतः अग्ति का हैं, 
तथापि अग्निसे लाल हुए लोहे के गोले ( भयोगोलक ) के स्पशं से 
हाथ जल गया, अथवा अग्निसें'जलते हुए ईन्धन पर पेर पड़ने से 
पैर जल गया कहा जाता है । वास्तव में दाह क्रिया हक ' उपादात 
कारण तो 'अग्नि’ है, अयोगोलक अथवा ईन्धत तो केवल निमित्त 
कारण है, किन्तु उनकी प्रधानता को प्रदर्शित करने के लिये अयो- 
गोलक से या ईन्धन से जल-गयाः यह कहा; जाता है । उसीप्रकार 
इन्द्रियों के बारे में भौतिकत्व का व्यवहार किया गया है । तेज आदि 
भूतों के उपष्टम्भक. ( सहायक.) होनेपर ही तदनुकूल 01 ह 
के अनुकूल ) हुए अहङ्कार से चक्षुरादि इन्द्रियों की उत्पत्ति का होना 
संभव होता है। जैसे पाथिव वस्तु को सहायता पाकर तलब हुए 
तेज से. अग्नि की उत्पत्ति होती है । “अन्नमयं हिं-सोम्य मतः -( छां, 


रू न 
उ. ६।५।४ ) इत्यादि श्रुतिवाक्य और उक्त युक्ति भी उपयुक्त क 


गे प्रमाण है । एवंच सांख्यदर्शन के मतानुसार इन्द्रियों की का 
| भे भरतो? को निमित्त ( सहायक ) कारण माता गया है । महाभा 
कै अनुसार “छूपरागात्‌ तथा चक्ष्‌:-( शान्तिप. ह ३। ) 3 
से अवगत होता हे कि चक्ष, की अभिव्यक्ति में £ लि, के 
हे। अतः' निमितविशेष में रूप की भी गणना ही ना द 
तन्मात्राओं की क्रिया के सम्पर्क को पाकर hs क hi 
अभिव्यक्ति होती है। अतः इन्द्रियों की अभिव्य He 
को निमित्त माना जाता है। 'तन्मावांओं' के लिये भू र) 
चर होता है । न्यायसूत (१११३ 


| हो बसता म दि न्‌ इन्द्रियों को भौतिक ही मानते 


भाष्य के अनुसार नैयायिक विद्व 
॥ १ १० ॥ र ट्र 
स्थूळ-दारीरगतं विशेषं प्रसज्ञादवधारयति-- कजय वि 

परी | स्थूल शारीरगतमिति। स्थूलशरीरगत विशेष क 


श्वय ) प्रसंगतः कहते हनन 
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६९४ साँख्यँग्रेचचनमाष्ये 
So ४ युजोड़ि | 
ऊष्मंजाण्डजजरायुजो द्विज साङ्गल्पिकसांसिद्व 


चेति न नियमः ॥ १११॥ के ज 


सूजाथे-- ( ऊष्मजाण्डजज रायुजो ज्िज्जसांकल्पिकसासिद्धिव| | 
ऊष्मज, अण्डज, जरायुज, उल्ड्रिज्ज, सांकल्पिक, और सांपिक्षित# सिः 
छह-प्रकार के शरीर हैं, ( इति न नियम: ) इसलिये चार-प्रतराहे| उस 
या तीन ही प्रकार के शरीरो के होने का कोई नियम नहीं है। 

तेषां खल्वेषां भूतानां चीण्येव बीजानि भवन्ति--अण्डज, जै | अन्त 
जमुद्भिज्ञमितिः (छां. उ. ६।३।१ ) श्रुतावण्डजादिरूपं शरोरत्रविधं स्वेद 
प्रायिकाभिप्रायेणोक्त, न तु नियमः, यत ऊष्मजादि-षडविधमेव श | एत: 
भवतीत्यर्थः । वता 


भा. प्र.-तेषामिति। पूर्ववणित इन भूतों के तीन ही काण | पक्षी 
( बीज ) होते है--( १) अण्डज, ( २ ) जरायुज, (२) उडन वृक्ष 
इतका प्रतिपादन करनेवाली छान्दो ग्यश्रुति ( ६।३।१ ) में बरा | रक्त 
रूपं शरीरत्रैविष्य को प्रायिक अभिप्राय से बताया गया है, ग तप 
के रूप में नहीं। क्योंकि ऊष्मजादि षड्विध शरीरही हो 
शरीर को चतुविध ही विभाजित करनेका कोई नियम तर | घ्या 
क्योंकि षड्विध शरीर की उपलब्धि होती है । 
तत्रोष्मकाः द्न्देशूकादयः। अण्डजाः पक्षिसपो सिद 
मनुष्यादयः। उद्भिजा वृक्षादयः । सङ्करपजाः सनकाद्‌यः य 
मन्त्रतप-आदिसिद्धिजाः । यथा रक्तबीजशरीरोत्पन्नशरीराद 7 कर 
(१) 'ऊष्मज!--एंक सीमित ऊष्मा (गरमी) त डॅश 
शरीर पैदा होते हैं, उन्हें 'ऊष्मज? कहते हैं । जेसे-विविषे *” 
मच्छर इत्यादि । हदै र 
(२) “अण्डज!ः--अण्डे से जो शरीर उत्पन्न ही 1 रु | 
'मण्डज? कहते हैं। जैसे-चीटी, पक्षी, साँप, चिरि 
इत्यादि । ३ | 
' (३) 'जरायुज'--जिस झिल्ली ( मांस की व र शी, 
.परिवेष्टित रहता है, उस झिल्ली को 'जरायु pi | 1 
आवेष्टित हुए जो शरीर उत्पन्न होते हैं, उन्हें जरा दह | 
च्य ४) 'डङ्िज'--भूमि को फोड़कर जो शरीर 
न्हें 'उद्धिज्ज” कहते है । 
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पञ्चमोऽध्यायः । र ६९५ 


| (५) “साडूल्पिक?--परमेश्वर के सङ्कुल्पमात्र से अनेक ऋषियों 
के जो शरीर उत्पन्न हुए, उनको 'साङ्कुल्पिकः शरीर कहते हैं । 
ब] (६) “सांसिद्धिक'--योगसाधनासिद्ध योगी अपनी अतिशयित 
३] / सिद्धि के बंलपंर स्वेच्छानुसार जिस शरीर का निर्माण कर लेते हैं, ' 
र| उस शरीर को “सांसिद्धिक शरीर कहते हैं । 
एक “स्वेदज” शरीर भी लोक व्यवहार में प्रसिद्ध है, किन्तु उसका 
| अन्तर्भाव ऊष्मज शरीर में ही समझना चाहिये । क्योंकि ऊष्माजन्य 
वेश | स्वेद ( पसीना ) से उत्पन्न हीनेवाले जू, लीख आदि के शरीर हैं। 
गो | सूत्रकार ने षड्विध शरीरों को समाहारद्वन्द्र का निदेश करके 
बताया है। भाष्यकार ने उन्हीं शरीरों का उदाहरणों के द्वारां 
निदेश किया है। जैसे--( १ ) दन्दंशूकादि प्राणी अष्मज' हैं, (२) 
[प | पक्षी, सर्प आदि 'अण्डज’ हैं, ( ३ ) मनुष्य-आदि “जरायुज हैं, (४) 
रि वृक्ष आदि 'उड्ज्ज' हैं, ( ५ ) सनकादि मुनि सङ्कुल्पज' हैं, (६) 
9 रक्तबीज के शरीर से उत्पन्न शरीर “सांसिद्धिक” हैं, अर्थात्‌ मन्त्र, 
| तप आदि की सिद्धि से उत्पन्न होनेवाले वे शरीर हैं ॥ १११॥ 
' /। शरीरस्येकमात्रभूतोपादानकत्वं पूर्वोक्तमनेनेव प्रसङ्गेन विशिः 
| प्या 
शरीरस्येति । एकमात्र 'पृंथ्वीभूत से छ 
| है, पच्चभूतो से नहीं । यह पहले बता चुके हैं, उंसी 
रुप से बता रहे हैं-- है 
सर्वेघु पृथिव्युपादानमसाधारण्यात्‌ तद्यपदश; 
पूर्ववत्‌ ॥ ११२॥ | 
सूजार्थ--( स्वेषु) सभी प्रकार के शरीरों का (व्य 
उपादान कारण एकमात्र पृथ्वीभूत ही है, अर तब 'शरीर' को 
| | शरीरोत्पत्ति में बही एकमात्र असाधारण ह पवन ) वह पाच- 
| पचभौतिक क्यों कहा करत हं! ( ह इन्द्रियो के 
| भौतिक व्यवहार पूर्व की तरह ही समझना चाद ! 


| जाहु [se जिसप्रकार 'भौतिक' कहा जाता है, 
कारिक होनेपर भी उनको बर न 


| उसीतरह “शरीर” का उपादान के en 
चार्य = अकयं 


ही शरीर को उत्पत्ति होती 
को प्रसंगतः विशेषः 


| जेलादि? रूप भूतों का भी सहयोग ( व 
सर्वेषुं शरीरेषु तृथिन्येवोपा दानमे, 
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६९६ सांख्यप्रवचनभाष्ये 
भिरुत्कर्षात्‌ । अत्रापि शारीरं क पूव 
इन्द्रियाणां झौतिकत्ववढुपष्टम्भकत्वमात्रेणेत्यथे; ॥ ११२॥ | 1 द्र 


भा. प्र. सवैष्विति । सर्वविध समस्त शरीरों की उ | » 
केवल “पृथिवी? संज्ञकभूत ही उपादान कारण हे । क्योंकि गरो, ' न 


निर्माण में वही असाधारण कारण है, अर्थात्‌ प्रथिवीभत की. a 
ड 0 सवा RE कर 
कता रहने से उसीका उन शरीरों में उत्कर्ष है । इसीकारण तेर 


को लोकव्यवहार में पाथिव' शरीर कहा जाता है। शातिका॥ 
ने भी.कहा है--'यत्‌ पुनरपाथिवमयोनिजं शरीरं केवलधर्माध | = 
निबन्धनं केश्चिदभ्युपगम्यते तत्‌ सर्वं शरीराणां पा्थिवत्वाऽ्रः व 
चारात्‌ नानुमातु.. शक्यते”-(- प्रक. पं. )। तथापि, तृतीयाधाग | सा 
शरीर” को पाँचभौतिक, चातुर्भोतिक होने का.जो कहा गया है, मे को 
वेसे ही समझना चाहिये, जेसे पहले ( ५1१०२ में ) केवल-उपष्टा | वित्र 
कत्वमात्र से इन्द्रियों को भौतिक कहा गया था ॥ ११२॥ शाः 


ननु प्राणस्य शरीरे प्राधान्यात्‌ प्राण एवं देहारम्मकोःख 
तत्राह-- 

शङ्का--नन्विति | शरीर.में 'प्राण” को प्रधानता दृष्टि का 
होती है । शरीर का आरंभक जो वायु है, उसे प्राण छ | ले 
स्वीकार कर लेता चाहिये । एवंच प्राण” को ही शरीर का आस 
कहा जाय । । 


उसपर सूत्रकार कह रहे हैं-- 


न देहारम्भकस्य प्राणत्वमिन्द्रियशक्तित 

न स्तत्सिद्धेः ॥ ११३॥ 
> है EE 
- सुघाथ--( देहारम्भकस्य प्राणत्वं न.) शरीर के 0.) वी | 
को 'प्राण? नहीं कह सकते; क्योंकि ( इन्द्रिय-शक्तितः ) 2 , हँ | 
शक्ति से, ( तत्सिद्धेः ) इन्द्रियों के रहनेपर ही प्राणा. | 
तो नहीं | 0 DE ५ रि 

देह `| १ 9 [7 छ| ¢ 

प्राणो न देहांरम्भकः । इन्द्रियं विना माणानवस्थात ४ ॥ | 
काभ्यामिन्द्रियाणां शक्तिविशेषादेव प्राणसिद्धेः प्राणो । अवो ॐ | 
अयं भावः-करणबृत्तिरूपःप्राणः करणवियोगे न तिति १३॥ 
देहे 'करणाभावेन-प्राणाभावाज्न प्राणो देहारम्भक-इति | ` | 


९, 
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पञ्चपोऽध्यायः। ६९७ 


भा. प्र.--घाण इति । प्राण, शरीरका आरम्भक नहों है। 
है के बिना प्राण को स्थिति नहीं रहती । अतः अन्वय-व्यतिरेक 
| के बलपर इन्द्रियों के शक्तिविशेष से ही प्राण की सिद्धि यानी प्राण 
१ क्ी उत्पत्ति होती हे । कहने का अभिप्राय यह है कि करणवृत्तिरूप 
प्राण, करण का वियोग होनेपर नहीं रहता । अतएव मृत-देह में 


र करणों का अभाव हो जानेपर 'प्राण' का. भी अभाव हो जाता है । 
(| इसलिये 'प्राण” को देह का आरम्भक नहीं कह सकते । प्राण तो सभी 
रे करणों का सामान्यवृत्ति ( साधारण व्यापार ) है। उसका अस्तित्व 
प इन्द्रियों के अस्तित्वपर ही निर्भर है । प्राणवायु अत्यन्त-सुक्ष्म हे, 


उसीके आधारपर समस्त वातनाडीचक्र अपना कार्यं करता हे, 
जे रुधिर-प्रवाह भी उसी के आधार पर हुआ करता हे । प्राणरूप वायु 
म | को भौतिक वायु” के रूपमें समझना उचित नहीं है । आयुर्वेद के 
१ | विद्वानों ने शरीरारम्भक के रूपमें रेस आदि को बताया है-( चरकः 
शारीर ६।४, चक्रपाणि की व्याख्या ) ॥ ११३॥ 
छ नन्वेवं प्राणस्य देहाकारणत्वे प्राणं विनापि देह उत्पद्येत, तत्राह-- 
शङ्का--नन्विति । प्राण यदि देह का कारण नहीं है, यानी देह 
1 | काआरम्भक नहीं है, तो प्राण” के बिना भी 'देह को उत्पत्ति होने 
लगेगी । उसपर सूत्रकार कहते हैं-- 

a 
'मोक्तुरधिष्ठानाङ्गोगायतननिमाणमन्यथा 
पूतिभावप्रसङ्गात्‌ ॥ ११४ ॥ 

सूचाथै- ( भोक्तृ: ) प्राणी . [ जीवात्मा ] के ( नि चक 
_अधिष्ठानाख्य व्यापार से ही ( भोगायतननिर्माणम्‌ ) शरीर 


ग होता हैं। (अन ख्यव्यापार के अभाव में 
निर्माण होता हैं। (अन्यथा ) अधिष्ठान न 
शुक्रशोणित [सम्मिलित देहारम्भक-अणु 


| ( पुतिभावप्रसङ्गात्‌ ) । 

दी | को दुर्गन्धित होने का [ सड़जाने का ] प्रसंग प्राप्त होगा । क अ 

1 | र व भोगायतनस्य शरीरस 

| कतुः प्राणिनोऽधिष्ठानाद्‌ व्यापारादेव यो पूतिमाच 
| निर्माण भवति । अन्यथा प्राणव्यापाराभावे Ma 
| र यी 1 

' ` पसब्वान्मुतदेहवद्त्यिथं: । तथा च रससञ्चाराद्व्या 

। De ति भावः॥ ११४ ॥ 


| देहस्य निमित्तकारणं धारंकत्वादि ह 
भा. प्र.-भोक्तारिति। चेतन जीवात्मा के अधिष्ठाताख्यवथ 
is Fs प (आयतन ) स्थूल देह 


सै ही सुख-दुःखादि भोग के आधारस्व॒रू 
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की रचना का आरम्भ होता है। चरकाचार्य ने कहा है ति 
नाम चेतनाधिष्ठानभूतम्‌”--( चर. सं. शांरी. ६४) ब ण 
है कि स्थूल देह के उत्पादक ( आरंभक ) आदिम अणओं में i 
से ही जीवात्मा विद्यमान रहता है । 'शुक्र-शोणितं गन 
चेतनावस्थितं-(सुश्रुत-शारीर ५।३) 'चेतनया हेतुभतया' “ इवि 
तम्‌-( डल्हणव्याख्या ) | यदि यह न स्वीकार किया जाय तो देहर 
के सम्मिश्षित अण्‌' सडने लगेंगे, और उनसे दुर्गन्ध आने लोगी। 
जसे जीवात्मा से रहित होनेपर शरीर मृत हो जाता है, और सइ- 
जाता है, उससे दुर्गन्ध आने लगती है। शरीररचना के उसाक 
अणुओं में जीवात्मा के विद्यमान रहने से वहाँ प्राण का अस्त 
भी सुक्ष्मरूप में सिद्ध होता है । क्योंकि 'जीवात्मा' सर्वदा यागी 
विवेकज्ञानोत्पत्ति के पूर्वक्षण तक “सूक्ष्मशरीर” से आवेष्टित रहता 
है। उस आवेष्टनरूप सूक्ष्मशरीर के घटक ( अवयव ) बुद्धि आरि 
करण हें । अर्थात्‌ 'महत्तत्त्व ( बुद्धि ), अहंकार, एकादशइदधिं 
त चैतन्मात्र इन अष्टादश अवयंवों का समुदाय ही “सूक्ष्मशरीर' गा 
लिज्ञशरीर” कहलाता है। इस कथन से यह सूचित होता है रि 
उक्त सुक्ष्मशरीर”, अन्य स्थूलशरीर के समान 'अवयवी' नहीँ है। 
अष्टादश अवयवात्मक ही सूक्ष्मशरीर है । कुछ लोगों को “सप्त 
लिद्धम्‌' इस कपिलसूत्र को देखकर सूक्ष्मशरीर को सप्तदश 00. 
जात्मक समझने का भ्रम हो जाता है । उन्हें सप्तदशकर्म्‌! १९ 

विग्रहपर ध्यान देना चाहिये, जिससे पुनः भ्रम नहीं हो पर्वा 
सप्तदश च एकत्व? = सप्तदशैकम्‌, यांनी अष्टादश अवयव ॐ 


र 


अठारह अवयवों का समूह ही सृक्ष्मशरीर कहलाता है। एवंच जी वा 


के आवेष्टनरूप सुक्ष्-शरीर के अवयवरूप जो बुद्धि आ 
उनकै जीवनधारणरूप 'प्राण? संज्ञक व्यापार के बलपर हो 
शरीर जीवित रहता है, छोटे से बडा हो पाता है । निर्ष्कर र 
चेतनं जो जीवात्मा है, उससे अधिष्ठित हुए अणुऔं। 


शरीरार॑भक समझना चाहिये ॥ ११४ ॥ र 
_ नलु पाणस्यैयाधिष्टानत्वं सम्भवति व्यापारवस्वात! नर. 
` केटस्थत्वाद्‌, निर्व्यापारस्याधिष्टाने प्रयोजनाभावाच्चेति, तत्र कत 
__शङ्धा--नन्बिति। यह तो सभी के दृष्टि-गोचर है रि नः 
का आधार प्राण” ही है । अंत: प्राण” में ही अधिष्ठाता दी 
रहना समझ में आता है, क्योंकि वही व्याँपारवान हैं! 
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पञ्चमोऽध्यायः । ६९९ 


| जीवात्मा तो कूटस्थ है, वह व्यापार-शून्य है। अतः निर्व्यापार 
ब्यापार न करनेवाले ) प्राणी को अधिष्ठान मानना निष्प्रयोजन 


प्र 

९ ॥ हि भों 2 

॥ | है। एवंच प्राण से अधिष्ठित हुए अणुओं को ही शरीरारंभक मानना 
१) चाहिये । प्राणी को अधिष्ठाता कहना ठीक नहीं है। उसपर सुत्रकार 
॥ कह रहे हैं-- 

भै 

| 


शृत्यद्वारा स्वाम्यधिष्ठितिनेंकान्तात्‌ ॥ ११५ ॥ 

। सूत्राथे--( भुत्यद्वारा ) . सेवक के द्वारा ( स्वांम्यधिष्ठिति: ) 
; | स्वामी का अधिष्ठातृत्व ( न एकान्तात्‌ ) साक्षात्‌ नहीं है। 
देहनिर्माणे व्यापाररुपमधिष्ठानं स्वामिनश्चेतनस्यैकान्तात्‌ साक्षा- | | 
| | ब्लास्ति, किन्तु प्राणरूपभृत्यद्वारा । यथा राञ्चः पुरनिर्माण इत्यथः ।' | 
| | तथा च प्राणस्याधिष्टातृत्व साक्षात्‌ पुरुषस्याधिप्रावत्व प्राणसँयोग- 
; | मात्रेणेति सिद्धम्‌ । कुलालादीनां घरादिनिर्माणेष्वप्येवम्‌ । विशेषः 
, | स्त्वयम्‌-तत्र चेतनस्य बुध्यादेश्वाप्यु पयोगो5स्ति वुद्धिपूवकसृष्टित्वा- 
| | दिति। यद्यपि प्राणाथिष्ठानादेव देहनिर्माणं, तथापि प्राणद्वारा प्राण | 
। | संयोगोऽप्यपेक्ष्यते । पुरुषाथमेव प्राणेन देहनिर्माणादित्याशयेन भोक्तुः | 
। | रधिष्ठानादित्युक्तम्‌ ॥ ११५ ॥ रः a 

भा. प्र.--देहनिमोणे इति । शरीर के निर्माण में चेतनजीवात्मा- 
रुप स्वामी का अधिष्ठानात्मक व्यापार साक्षात्‌ प्रतीत नहीं र 
अपितु “प्राण” रूप भूत्य ( सेवक ) के द्वारा ही प्रतीत गीर । जे 
राजा का किसी नगर कै निर्माण में । अर्थात्‌ स्वामी की भ Fa 
उसके भृत्य ( सेवक ) से प्रकाशित होती है । व्हू य 7 
नहीं हुआ करती। 'स्व' और 'स्वामी”-ये दो पदार्थ हैं । निल 
स्व” होता है, उसे स्वामी” कहते हैं! उसके-'स्व हा का 
स्वत्व जिसपर -( वैभव ) को देखनेपर ही उसका र म 
हो पाता है, अन्यथा उसके स्वामित्व का ज्ञान नही पता क 
स्व? के रहने पर ही 'स्वामित्व' रह पाता है । यदि पक i 
गृह-वसन आदि 'स्व' नहीं हों तो उसमें स्वामित्व द Hs 
जीवात्मा स्वामी का स्वामित्व तबतक br नहीं ह्‌ E+ व 
तक उसका “प्राण” रूप भृत्य, प्रकाश में नहीं आता । 3 ) हे कु 
| और इन्द्रियवर्ग ये सब उस जीवात्मा के भोग म्‌ टी बन 

उन साधनों ( करणों ) का व्यापार जीबन ms 
| एवंच जीवनात्मक 'स्व' के प्रकट हीते ही समझ लया 
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इसमें चेतन-जीवात्मा का वास है।. स्वामी ( मालिक हि के रहनेपर 
उसकी छत्रच्छाया में रहनेवाले सेवक, उसकी हितकामना की त 
के लिये दौड़-धूप करते दिखाई देते हैं, उसी प्रकार जीवात्मा (स्वामी) | बर 
के -रहतेपर्‌.ही उसकी छाया-में रहनेवाले 'करण” रूप सेवक, अपने: 
व्यापार ( काम ) करने में तत्पर दिखाई देते हें । 'जीवनधारण ; स्व 
प्राण? ही समस्त-करणों का साधारण (समान) व्यापार है। व्यापार | प्रति 
का अस्तित्व, व्यापारकर्ता के आश्रित होता है, उसोप्रकार प्रा | तो 
का अस्तित्व, जीवात्मा के विद्यमान होनेपर ही होता है। स्वामि | आ! 
भक्त सेवक कभी भी स्वामी को हटाकर स्वयं अधिष्ठाता बनने की | कै 
इच्छा. स्वप्न में भी नहीं करता । कहा भी है--'को मूढो दास- 
ताम्प्राप्य प्राभवं. पदमिच्छति ?” । एवंच शरीरारंभक जो अणुहँ, 

वे प्राण: से अधिष्ठित नहीं हैं, वे, जीवात्मा (चेतन) से ही अधिष्ठित ही 
.रहते हें । तथाचु--'प्राण” की अधिष्ठातृता तो साक्षात्‌ है । उपनिषद्‌ 
में भी कहा है-८'प्राणश्र विधारयितव्यं च--( प्र. उ. ४1८ ), त्‌ 
वरिष्ठ: प्राण उवाच" अहमेवेतत्‌ पश्वधात्मानं प्रविभज्य एतद्बाण- 
मवष्टम्य विधारयामी ति-(प्र. उ. २।३ ) । और (पुरुष का अधिष्ठा 
तृत्व प्राणसंयोगमात्र से है। घट आदि के निर्माण में भी कुलात 
आदि की अधिष्ठातृता को इसीप्रकार से समझना चाहिये । विश 
इतना ही है कि वहाँ चेतन और बुद्धि आदि का उपयोग होता है 
क्योंकि सृष्टि का निर्माण बुद्धिपूवंक हुआ करता हैं। 


5 “प्राणाद्या वृत्तयः पश्च करणानां च वृत्तिभि: 
>) ९ ३ ह मः 28 
प्रयंमाणा: शरीराणां कुवेते यास्तु धारणम्‌॥ | 
५ ( वायुपुरा. २1४९ 


“वृत्तिरन्त: समस्तानां करणानां प्रदीपवत्‌ । `` 


> दी. 
अप्रकाशा क्रियारुपा जीवनं कायधारिका”॥ ( ॐ * 


प्राण" से. शरीर का निर्माण होना महाभारत कें अमष 
(अध्या. १६-२४ ) में बताया गया है। पुराणादिकों के व 
देह निर्माण, यद्यपि प्राणाधिष्ठान से ही प्रतीत होता है । त 
प्राण के द्वारा प्राणिसंयोग की भी अपेक्षा की जाती हैं। पती 
द्वारा शरीरनिर्माण जो किया जाता है, वह 'पुरुष' के लियेही री , 


जाता है। इसी अभिप्राय को चोदहवे सूत्र में 'भोक्त: अधिष्ठा 
हिर राय राया/है॥ ११५ | 
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विमुक्तमोक्षार्थ प्रधानस्येत्युक्तं प्राक्‌ । तत्र कथमात्मा नित्यमुक्तो 
बन्धदशानादिति परेषामाक्षेपे नित्यमुक्तिसुपपादयितुमाह- 

विमुक्तमोक्षार्थमिति । द्वितीयाध्याय के प्रथमसूत्र 'विमुक्तमोक्षार्थं 
स्वार्थ वा प्रधानस्य” में आत्मा की विमुक्तता ( नित्य मुक्तता ) का 

| ` प्रतिपादन किया गया है, किन्तु जिज्ञासा यह होतो है कि 'आत्मा? 

तो बद्ध दिखाई देता है, तब उसे नित्य मुक्त” केसे समझा जाय? यह 
आक्षेप दुसरे के द्वारा किये जानेपर 'नित्यमुक्ति' का उपपादन करने 
के लिये सूत्रकार कह रहे हैं-- ' 


समाधिसुषुपिमोक्षेषु ब्रत्मरूपता ॥ ११६ ॥ 


सूत्रार्थ--( समाधिसुषुप्तिमोक्षेषु ) समाधि, सुषुप्ति, के समान ` 
ही मोक्ष में ( ब्रह्मरूपता ) जीवात्मा, ब्रह्मरूप में रहता है ॥ अर्थात्‌ 
उसकी ब्रह्मरूपता हो जाती है । 

संमाधिरसम्प्रज्ञातावस्था | खुषुधिश्चात्र समग्रखुषु्तिः। मोक्षश्च 
विदेहकेवल्यम_। आस्ववस्थाखु पुरुषाणां ब्रह्मरूपता वुद्धिवृत्तिविळयत- 
स्तदोपाश्रिकपरिच्छेदविगमेन स्वस्वरूपपूर्णतयावस्थानम्‌ | यथा घट. 
ध्वंसे घटाकाशस्य पूर्णतेत्यथः । तदेतडुक्तम-'तन्निवृत्तावुपशातोप- 
रागः स्वस्थ? इति । तथा च ब्रह्मत्वमेव पुरुषाणां स्वभावो नेमित्तिकः 
र्वाभावात्‌ , स्फटिकस्य शोक्स्यमिव । ुद्धिवत्तिसम्बन्धकाले तु 
परिच्छिन्नचिद्र पत्येनाभिव्यक्त्या परिच्छेदाभिमानः तथा वृत्तितः 
विम्बवशाद्‌ दुःखादिमालिन्यमिव च भवतीति तत्‌ सबेमौपाधिकमेव । 
उपाध्याख्यनिमित्तान्वयव्यतिरेकानुविधानात्‌ स्फटिकलोददित्यवदिति 
भावः। तथा च योगसूत्रम्‌ वृत्तिसारूप्यमितस्तेति' । अस्मच्छास्त्रे 
च ब्रह्मशब्द ओ पाधिकपरिच्छेदमालिन्यादिरद्वितपरिपूणचेतनसामा' 
न्यवाची, न त॒ ब्रह्ममीमांसायामिवैश्वयोंपलक्षितपुरुषमात्रवाचा[त 
विवेक्त5 र | 

क क व. । 'समाधि’ अर्थात्‌ असम्प्रज्ञातावस्था । 
सुषुप्ति” अर्थात्‌ समग्रसुषुप्ति । मोक्ष अर्थात्‌ क ॥ र 
तवस्थाओं में पुरुष ब्रह्मरूप हो जाता हैं अर्थात्‌ बुरि के 
का विलय हो जाता है, उसकारण उसके औपाधिक प 2. र 
नष्ट'हो जाने. से. अपने संपूर्ण निज स्वरूप में रखा 
जाना है, यानी वह ब्रह्मरूप हो जाता है, जेसे, घट प कार ८ 
'घटाकाश्ष' की पूर्णता हो जाती है। इसी बात को हु 
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द्वितीयाध्याय के चोबीसवें सुत्र मन स्वस्थ" के 
द्वारा बताया था। [ 


तथाचेति । स्फटिक मणि के शौक्ल्य (शुक्लता) की तरह ब्रह्म 
( ब्रह्मरूपता ) ही पुरुषों ( जोवात्माओं ) का स्वरूप ( स्वभाव ) है 


1 


` के सम्बन्धकाल में तो चिद्रूप” परिच्छिन्न हो जाता है। इसलिये 
परिश्छिन्न हुए चिद्रूप की अभिव्यक्ति होने से 'परिच्छेर' का अभि- 
मान रहता है । उसीतरह वृत्ति में प्रतिफलित हुए प्रतिबिम्ब के 
कारण दुःखादि मलों से मलिन हुआ सा प्रतीत होता है, किन्तु वह 
सब औपाधिक ही है । क्योंकि उपाधिरूप-निमित्त के अन्वय-व्यतिरेक 
के कारण स्फटिक-लौहित्य की तरह वह सब प्रतीत होता हे । इसी 
तथ्य को योगसूत्र 'वृत्तिसारूप्यमितरत्र-(-योः सु. १४) में भी 
कहा है । १ 

अस्मच्छास्त्रे इति। हमारे शास्त्र में ब्रह्म’ शब्द का. अर्थ 
'औपाधिकपरिच्छेदमालिन्य आदि से रहित परिपूरण-चेतत साम 
है। ब्रह्ममीमांसा की तरह 'ऐश्वर्योपलक्षितपुरुषमात्र' का वाचक तही 
है। यही दोनों के बिचारों में भिन्नता है । विज्ञानभिक्ष ने अपते 
-सांख्यसार में भी कहा हे--ब्रह्ममीमांसायां त्वयं विशेषो यत्‌ 


परमात्मविवेकशेषत्वम्‌ । सांख्यशास्त्रे तु सामान्यात्मविवेकशेषतम्‌ | 


इति दिक्‌”-( सां. सा. परि. २ ) 
अत्रेते इलोकाः शिष्यव्युत्पत्यर्थम्ुच्यन्ते-- 
अत्रेति।` यहाँपर शिष्यो के परिज्ञानार्थ ये-इलोक बताये ज 
हेह | 
चिदाकाशेऽनभिव्यक्ते नानाकारेरितस्ततः । 
धीरटन्ती सह व्यक्त्या 'अटन्तीं दर्शयेचितिम्‌ ॥ 
वस्तुतस्तु सदा पूर्णमेकरूपं च चिन्नभः । 
वृत्तिशून्यप्रदेशेषु इञ्याऽभावान्न पञ्यति ॥ 
_चक्षुषा रूपवत्‌ पुंसो इश्या वृत्तिर्हि नेतरत्‌ । 
. . .समाध्यादी च सा नास्तीत्यतः पूर्णः पुमांस्तदा ॥ । | 
. अभिव्यक्त रहनेवाले चिदाकाश में अनेकानेक शार ` 
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। करती हुई बुद्धिवृत्ति, साथ में भटकती चिति ( जीवचैतन्यमय- 
ुरुष ) को दिखाती रहती हे । वास्तव में तो चिदाकाश सर्वदा पूर्ण 
बर एकरूप है । वृत्तिरहित प्रदेश में किसी दृश्य के न रहने के 
कारण उसे वहाँ कुछ दिखाई नहीं देता । जैसे चक्षरिन्द्रिय के लिये 
` दय रूप' है, वेसे ही पुरुष के लिये दृश्य 'वृत्त ही है, उसके अति- 
रिक्त अन्य कोई दृश्य नहीं है। समाधि अवस्था में वह वत्ति नहीं 
होतो, इपलिये उस अवस्था में पुरुष' ही पूर्ण रूप से रहता है । 
ास्यशास्त्र के इस रहस्य को सवेदा ध्यान में रखना होगा कि 
ब्रह्म! का स्वरूप, सर्वेथेव "त्रिविधदु:खात्यन्तनिवृत्तिमय” रहता है'। 
एपी ब्रह्मरूपता को 'मोक्ष' कहते हैं। समाधि और सुषुप्ति में ऐसी 
है ब्रह्मरूपता जीवात्मा की रहती है। यह 'सुषुप्तिः 'तमोगुण का 
विकार होने से उसे तामस अवस्था कहते हैं । इस अवस्था में 'आत्म- 
शात नहीं होता है, तथापि निद्रादोष ( अज्ञान ) के कारण दुःख” 
का अनुभव नहीं होने पाता । इतनी ही समानता को ध्यान में रख 
कर सुषुप्तिः अवस्था को उक्त ब्रह्मरूपता की कोटि में रखा गया 
है। निष्कर्ष यह है कि एक अज्ञान भी अपती अज्ञान अवस्था में 
इद्रियो के सहयोग के बिना भी ऐप्ता आनन्दमय अनुभव प्राप्त कर 
पकता है, तो ज्ञान-अवस्था में आत्यन्तिक दुःखनिवृत्तिरूप भानन्द- ' 
गय अनुभव होता है, यह कहने की आवश्यकता ही नहीं हैं। 


सुषुप्ति से उत्कृष्ट कोटि की समाधि-अवस्था में आत्मज्ञान तो 
शैता है, किन्तु उसमें स्थिरता नहीं है, क्योंकि सामाधि से व्युत्थान - 
नेपर पुनः इस जीव में वत्तिसरूपता आ जाती है । इसके विपरीत 
मक्षावस्था में जो आत्मज्ञान (तत्त्वसाक्षात्कार ) होता है, वह 
पर रहता है, उस अवस्था में वृत्तिसारूप्य की संभावना नहीं 
रती । यही दुःख की आत्यन्तिक. तिवृत्ति की अवस्था है। अतः 
|; सुषुप्ति, और मोक्ष को एकसा नहीं समझना चाहिये । 
| रेकी समानता केवल दुःखनिवृत्ति के अंश में ही बताई गई 
है॥ ११ ६॥ 
| पदि कः सुषुत्तिसमाधिभ्यां मोक्षस्य विशेषस्तत्राह- 
| | तर्हीति । सुषुप्ति और समाधि इत दो अवस्थाओं से मोक्षावस्था 


विशेषता को बताते हैं-- - 


हरेयोः सबीजमन्यत्र तद्धतिः | ११७ ॥ 
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सूचार्थे-( द्वयोः ) सुषुप्ति और समाधि ये R| अवसथा 
(सबीजं ) बीज संहित होती है ( अन्यत्र ) इन दो अवस्याबोर |. 
अतिरिक्त अन्य मोक्ष-अवस्था में ( तद्धतिः ) उस बीज की हा प: | 
होती है । ण सिटे नि 
द्योः समाधिछ॒एुप्त्योः खबीजं बन्धवीजसहितं ब्रह्मत्वमन्यत्र | कृतस 
मोक्षे बीजस्याभाव इति विशेष इत्यर्थः । (१ 
नलु चेत्‌ समाध्यादो वन्धवीजमस्ति, तहिं तेनेव परिच्छेदा | र 
कथं 'त्रह्मत्वम्‌ ? योग: 
इति चेन्न । -बन्धबीजस्य कमादेस्तत्तदानीमुपाधावेवावस्थानात्‌ | तिवी 
न तु चेतनेषु, पुरुषे च तेषामप्रतिबिम्बनादिति । जांग्रदाद्यवस्थायां तु | गिरवी 
बुद्धिवृत्तिप्रतिबिम्बवशादौपाधिको बन्ध इत्यसक्तदावेदितम) | न 
हः भा. प्र.--द्वयोरिति। समाधि और सुषृप्ति इन दो अवस्थाओ [क्षे 
में 'बरह्मत्व' यानी ब्रह्मारूपता ( दुःखनिवृत्ति ) 'संबोज-(वत्धके | न 
बीज से युक्त ) होती है । अर्थात्‌ बन्धप्राप्ति के जो बीज ( कारण ) देखने 
कलेश, कर्म, वासना आदि हैं, वे इन दो अवस्थाओं में बने रहते हैं। हाँ 
किन्तु अन्यत्र. ( मोक्षकी अवस्था में ) बीजका अभाव रहती केह्वा 
अर्थात्‌ क्लेश, कर्म, वासना आदि का कोई अस्तित्व नहीं रहता। 
अतः मोक्षावस्था में त्रिविधदु:ख की आत्यन्तिक-निवृत्ति हो जाती 
है। एवश्च पहली दो अवस्थाओं से सोक्षकी -अवस्था में ही | : 
विशेषता है। - - 
शङ्का नैन्विति । समाधि आदि अवस्थाओं में यदि बत * 
बीज रहता है, तो उसीसे परिच्छेद हो जाने से उस अवस्था 
्रह्मरूपता का होना कसे बताया. है?.. | FF 
समा.--इति चेन्नेतिञ ऐसी शङ्का. करता ठीक नहीं 


EU 
आदि जो बन्धबीज हैं, वे उस अवस्था में उपाधितिष्ठ ही ड त | 
चेतन जीवों में नहीं रहते । पुरुष ( चेतन ) में वे प्रतिबिम्बित 1 
होते । जाग्रत्‌ आदि अवस्था में तो बुदधिवत्तिप्रति बिम्बवशार् के 
औपाधिक रहता है, यह अनेकबार बता चुकेहे। 7” थं | 

नउ पातञ्जले तह्लाष्ये चासम्प्रज्ञात योगो निर्बीज उक्त” व ; 
सबीज उच्यत इति चेन्न। असम्पज्ञाते क्रमेण बीजक्षयो भवती नां | 


२७ 


नेव तज निर्बीजत्ववन्ननात्‌। अन्यथा सवौसामेवासम्परशात 
निर्बीजत्वे व्युत्थानानुपपत्तरिति॥ ११७॥ ˆ 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangfi Collection, Haridwar 


HT नानक YH 


ने 


तन 9 कन 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
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गड्का--नन्विति। पातञ्जल योगसूत्र और उसके व्यासभाष्य 
| 'असम्प्रज्ञात योग को “निर्बीज' कहा गया है, असम्प्रज्ञातसमाधि 
की व्याख्या करते समय व्यास भगवान्‌ कहते हैं--'विरामप्रत्ययो 
| विवेस्तुक आलम्बनी क्रियते, स चार्थशून्प' इति ( १।१८ ) । प्रज्ञा- 
| इतसंस्काराणामपि असम्प्रज्ञात अभावात्‌ समाधिरयं निर्वीज एव” 
( १।५१ भाष्य ) । तव यहाँपर उसे 'सबीज' केसे कहा जा रहा है? 

समा.--इति चेन्नेति। यह शङ्का ठीक नहीं है। असम्प्रज्ञात 
गोग में क्रमशः 'वीजक्षय' होता है। इसी आशय से वहाँपर उसे 
निर्वीज? कहा गया है । अन्यथा सभी असम्प्रज्ञात व्यक्तियों के 
ति्वीज रहनेपर “व्युत्थान’ का होना ही संभव नहीं होगा ॥ ११७ ॥ 

ननु समाधिसुषुत्ती इष्टे स्तः, मोक्षे तु कि प्रमाणम्‌ ? इति नास्ति- 
क्षेपं परिहरति 

नन्विति । समाधि और सुषुप्ति ये दो अवस्थाएँ तो सभी के 
देवने में आती हैं, किन्तु “मोक्षावस्था” तो किसी के दृष्टिगोचर 
हीं है । अतः उसके अस्तित्व में क्या प्रमाण है ? इसप्रकार नास्तिक 
के द्वारा किये जानेवाले आक्षेप का परिहार सूत्रकार कर रहे हैं-- 


हूयोरिव त्रयस्यापि दृष्टत्वान्न तु द्वौ ॥ ११८॥ 


सुत्राथं-( दयोरिव ) दो अवस्थाओं की तरह ( त्रयस्य अपि ) 
तीसरी अवस्था का भी ( दुष्टत्वात्‌ ) अनुमान होने से द्वौ तु न ) 
रो ही अवस्थाएँ हैं--ऐसा नहीं समझना चाहिये । 
समाधिसुषुतिदष्टान्तेन मोक्षस्यापि दृष्टत्वादनुमितत्वान् तु दवौ 
पुषुसिसमाःधी एव, किन्तु मोक्षोऽप्यस्तीत्यर्थेः । अनुमानं चेत्थम्‌ 
| पुषुप्त्यादौ यो ब्रह्म मावस्तत््यागश्चित्तागताद्रागादिदोषवशादेव भवति। 
| चेद्दोषो ज्ञानेन नाशितस्तहिं सुषुप्त्यादिसदशस्येवावस्था स्थिरा 
| "षति, सेव मोक्ष इति ॥ ११८॥ 
| भा. प्र.--समाधि-सुषुभिदष्टान्तेनेति । समाधि और सुषुप्ति का 
| श्टान्त देकर 'मोक्ष' का भी अनुमान के द्वारा ज्ञान हो जाता है। 
भत: सुषुप्ति और समाधि दो ही अवस्थाएँ नहीं हैं, अपितु तीसरी 
क्षावस्था भी है । भाष्यकार ने इसप्रकार अनुमान प्रदशित रे 
। है--सुषुप्ति में जो ब्रह्मभाव है, उसका, चित्तगतरागादि दोष 
| गेरण ही त्याग किया जाता है। चित्त की जो यह सुषुप्ति अवस्था, 


3५ सां० भा० 
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है, वह तमःप्रधान है । इस अवस्था में चित्त? ड से अशि | (पर 
होकर मूढावस्था में रहता है। चित्त के रागादिदोष हैं | 
विनाश यदि ज्ञान के द्वारा होता है, तो सुषुप्ति अवस्था के समा 

ही एक स्थिर अवस्था भी होती है, जिसे “मोक्षावस्था? कहते ह|. 

तत्त्वज्ञानी ऋषियों ने इस मोक्षावस्था का अनुभव किया है। 1 पतं २ 
परमाप्तभूता भगवती श्रुति कह रही है--“सता सोम्य तदा समग्रो | एय 
भवति”--( छां. ६।८।१ ), तथा "निरञ्जनः परमं साम्यमुपेति-- दोषो 
(मुण्ड. उ. ३।३ ), तथा ब्रह्मविदाप्नोति परम--(ते. उ. १।१।। | , 
भगवती श्रृति इस अवस्था.को 'अतिमृत्यु’ शब्द से बता रही है-- | आओ 
“तमेव विदित्वाऽतिमृत्युमेति नान्यः पस्था विद्यते$्यनाय?--| मु | प्रबल 
३१।१८ ), तथा 'अमृतमानशानास्तृतीये धामन्नध्ये रयन्त-- गु, | अपन 
३२।१०) । तथा उपस्थाय प्रथमजामृतस्यात्मनात्मातमभि संविवेश | कि ब 
( यजु. ३२।११ ) । ये सभी श्रृतिवचन “मोक्षावस्था के प्रतिपादक है हैं|: 
अतः मोक्षावस्था के न होने की संभावना भी नहीं की जा सकती! | अत : 
"एवश्च नास्तिक की शंका निःसार है ॥॥ ११८ ॥ हँ 


ननु वासनाख्यबीजसरवेऽपि चेराग्यादिना वासनाकोषछाइ र 
कारा वृत्तिः समाधो मा भवतु | सुषुतते तु वासनाप्राबल्याद्थर 
भविष्यत्येबेति न सुषुप्तौ ब्रह्मरूपता युक्तेति, तत्राह 


शङ्का--नन्विति । समाधि अवस्था में क्लेशादि वास | तिद्र 

के विद्यमान रहते हुए भी उग्र वैराग्य आदि के कारण बे 
कुण्ठित हो जाती हैं, उसकारण समाधि अवस्था में बाह्य * टु उ 

: वृत्ति भले ही न हो पाय, किन्तु सुषुप्ति अवस्था में तो वरा, ११ 
का अभाव रहता है, और क्लेशादि वासनाओं की प्रबलता 
है, तब-भर्थाकार वृत्ति ( अज्ञान ) अवश्य ही होगी 
सुषुप्ति में ब्रह्मरूपता को बताना कैसे उचित हो सकता है. | पर 


उर्वर |. 


उसपर सूत्रकार कह रहे हैं-- नरि र 
वासनया न स्वार्थख्यापनं दोषयोगेऽपि न ति” : 


| प्रधानबाधकत्वम्‌ ॥ ११९ ॥ वा” 4 भे 

ls र्व (4 | 
सूचाथ- ( दोषयोगे ) निद्रादिदोष का सम्बन्ध हो रश | | 

नया अपि ) वासना के द्वारा भी ( अनर्थख्यापनं ) बाह दिर | 


` नहीं हो पाता, क्योंकि ( निमित्तस्य ) निमित्तभूत वा 
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| प्रधानबाधक्रत्वम्‌ ) प्रधानभूत निद्रादि दोष का बाध होना (न ) 
संभव नहीं है । 


यथा वेराग्ये तथा निद्रादोषयोगेडपि सति वासनया न स्वार्थख्या- 
है : पनं स्वविषयस्मारणं भवति । यतो न निमित्तस्य गुणीभूतस्य संस्का- 
वो | स्य बळवत्तरनिद्रादोबबाधकत्वं सम्भवतीत्यथः। बळवत्तर पत्र हि 
_ | देषो वासना दुल्ला स्वक्रायकुण्ठां करोतीति भावः॥ ११९ ॥ 


|| | भा. प्र.--यथेति । जैसे समाधि अवस्था में उग्र वेराग्य, 'वास- 
नाओ” की शक्ति को कुण्ठित कर देता है, वेसे ही सुषुप्ति-अवस्था में 
ग | प्रबल निद्रादिदोष, 'वासनाओं? को पनपने नहीं देते । वे वासनाए 
पु अपना कार्य ( स्वविषय-स्मरण ) करने में समर्थ नहीं रहतीं। क्यां- 
शे. कि बाह्यार्थाकार वत्ति के होने में वासना' आदि ही 'तिमित्तरूप' 
ह! | हु | वे, “निद्रा” आदि प्रधानभूत दोष की बाधक न होकर, वे निमित्त- 
ती! भूत वासना आदि स्वयं ही, निद्रा” आदि दोष से मि व जाती 

हँ। अर्थात्‌ गुणीभूत ( गौण बना हुआ ) संस्कार, जो निमित्त हैं, 
थी. [वह बलवत्तर-तिद्रादि दोष’ का बाधक केसे बन सकेगा ? संभव 
हा [हीं है । प्रत्युत ( इसके विपरीत ) बलवत्तर स्थिति में रहनेवाला 
दोष ही दुर्बलस्थिति में रहनेवाली 'वासना' की शक्ति को अपना 
[स्व ) कार्य करने में कुण्ठित कर देतो है। क्योंकि 'वासनाए, तो 
निद्रा! और “अनिद्रा? दोनों अंवस्थाओं में बनी रहती हैं। किन्तु 
द्राः, का अस्तित्व अपनी हो भवस्था में रहता है । यदि 'वासता , 
उस 'निद्रा' को उसकी अवस्था से भी बाधित कर दे ( घर-दबावे ) 
| तो 'निद्रा’ का अस्तित्व-हो कहाँ रह पायगा ? अतएव सूत्रकार ने 
| निद्रादोष? को 'प्रधान' शब्द से बताया है । क्योंकि अपनी अवस्था 
“मै उसका 'अस्तित्व? बराबर रहने के कारण उसे 'प्रधान' बताना 
| उचित ही है । एवश्च सुषुप्ति अवस्था में “वासताओं? की विद्यमानता 
| होनेपर भी 'निद्राः दोष के कारण 'बाह्यार्थाकार वृत्ति ( बाह्याथ- 
शान ) नहीं होती है । इसलिये दुःखाकार वृत्ति ( दुःख का ज्ञान )भी 
| हीं हो पाती । अतः दुःखनिवृत्तिरूप भ्रह्माकार वृत्ति' ( ब्रह्मर्पता ) 
) | की अवस्था का होना “सुषुप्ति अवस्था” में उपपन्न हो जाता है। 
10 | अतएव कहा गया हे कि “सुखं सुषुप्तिः परमा, दुःख विषयवेदनम्‌ । 
हा र निष्कर्ष यह है कि-सुषुप्ति-अवस्था में 'ब्रह्महूपता का प्रतिपादत 
६7 | रिना सबेथेव उचित है ॥ ११६॥ 


र्य 
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संस्कारलेशतो जीचन्मुक्तस्य शरीरधारणमिति 
प्रोक्तम्‌ । तत्रायमाक्षेपः--'जीवन्मुक्तस्य ज | 
मिव भोगो दश्यते, सो5चुपपन्न: । प्रथममुत्पायैव पूरव | 
नामच भोगी श्यते, खोऽनुपपन्चः । प्रथममुत्पाद्येच पूय संसकाएनशात | ति 
संस्कारान्तरस्य च ज्ञानप्रतिबन्धेन कमे वद्‌नुदया दिति’ | तत्राहृ— ॥ | 
संस्कारलेशत इति । जीवन्मुक्त को 'संस्कारलेश' के अवशिष्ट |. 
रहने के कारण शरीरधारण करना पड़ता हे, यह बात तृतीय | 
अध्याय में ( ३1८३ में ) कही गई है। उसपर यह आक्षेप है कि 
जीवन्मुक्त को भी निरन्तर हम लोगों के समान ही किसी न करिसी |; 
विषय का भोग भुगतना होता ही है, वह तो उचित नहीं है, क्योंकि (त्र र 
प्रथमतः भोग का उत्पादन करके पूर्व संस्कार का नाश हो चुका ह, (कार 
ओर ज्ञान" के द्वारा दूसरे संस्कार ( संस्कारान्तर ) का उदय, प्रति 
बद्ध हो जाने से वह कर्म की तरह हो नहीं पाता । ऐसी स्थितिपे 
उसे शरीर धारण किये रहने की आवश्यकता नहीं होनी चाहिये। 
उसपर सुत्रकार कहते हैं-- 


एक; सस्कार; क्रियानिवतेको न तु प्रतिक्रियं संस्कार हैं हो 
> ०. 
भदा बहुकल्पनाप्रसक्ते; ॥ १२० ॥ 
सूत्राथ--( एकः संस्कार: ) एक ही संस्कार ( क्रिपातिर्वत) 
अनेक क्रियाओ का समापक होता है, (प्रतिक्रियम्‌) प्रत्येक BE । 
समाप्त करने के लिये ( संस्कारभेदा: ) भिन्न-भिन्न संस्कारी 
कल्पना (न ) नहीं करनी चाहिये, क्योंकि ( बहुकल्पनाप्रसरती 
अनेक कल्पना करने का प्रसंग प्राप्त होगा । 
येन संस्कारेण देवादिशरीरभोग आरब्धः स एक पव स स्‌ 
च्छरीरसाध्यस्य प्रारब्धभोगस्य समापकः | स च कर्मवदेव मा - | 
सिनाइयो, न तु प्रतिक्रियं प्रतिभोगव्यक्तिसंस्कारनानात्वम्‌ | a रगा 
कर्पनागौरवप्रसङ्गादित्यश्चः । कुळाळ चक्र ्रमणस्थलेऽपयेव | 


+ 


तृतोयाध्यापे [गौरव 


सस्कार एक एव श्रमणसमातिपयेन्तस्थायी बोध्यः ॥ (२० । ही बोर 
भा. प्र--येनेति। जिस संस्कार से देवादि शरीर क रश शय 
आरम्भ हुआ है, वह एक ही संस्कार उस शरीर से होनेवाले व के ने 
भोग का समापक भी होता है । वह, कर्म के समान है | 
समाप्त होनेपर नष्ट हो जाता है । प्रत्येक क्रिया यानी रला १ 
क्रिया के निमित्त, भिन्न-भिन्न ( अनेक ) संस्कारों की ` वी || 
नहीं होती, अन्यथा नाना-संस्कार-व्यक्ति-कल्पना क | 
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| शैख दोष उपस्थित होगा । अर्थात्‌ एक-भोग के निमित्त अनेक 
द. पक्तारो को मानने की आवश्यकता नहीं है । जैसे चक्रश्रमणरूप 
शात | क्रिया की समाप्ति होने तक एक ही वेगाख्यसंस्कार काम करता 
` (वाहे 

शट | कुछ विद्वानों ने “क्रियानिवेतकः” पाठ स्वीकार किया है । उनके 
तीय भुसार तीव्रता से वाण का प्रक्षेप करने पर उसमें वेगाख्य संस्कार 
कि (पत्र होता है, वही संस्कार, आगे-आगे होनेवाली क्रियाओं को 
कसी |पत्न करता रहता हे । प्रत्येक क्रिया को पैदा करने के लिये भिन्न- 
झि प्रि संस्कारों को मानने की आवश्यक्ता नहीं है । अन्यथा अनेक 
[है कारों को कल्पना करने का गौरव होगा ॥ १२०॥ | 

` | उद्धिज्जं शरीरमस्तीत्युक्तम्‌ । तत्र. बाह्यवुद््यभावाच्छरीरत्वं 
1 सीति नास्तिकाशैपमपाकरोति-- 

उद्धिजमिति । उद्ड्रिज्ज शरीर होता है'--यह बात सूत्रकार ने 
पा. सू. ५।१११) कही थी । किन्तु उद्भिज्ज शरीर में बाह्य-बृद्धि- 
ˆ हीं होती । इसलिये उसे 'शरीर” ( भोगायतन ) की संज्ञा देता 
॥ित नहीं है, क्योंकि सुख-दु:ख आदि का ज्ञान हो पाता ही तो 
इः) | हे । इसप्रकार नास्तिक के द्वारा किये-गये आक्षेप का निरा- 
को ण सूत्रकार कर रहे हैं-- 

i न बाह्यवुद्धिनियमः ॥ १२१ ॥ 
वृक्षगुल्मलतोषधिवनस्पतितृणवीरूधादीनामपि 
भक्त मोगायतनत्वं पूर्ववत्‌ ॥ १२२ ॥ 
__सूत्राथ--( न बाह्यबुद्धि तियमः ) बाह्य पदार्थविषयक-ज्ञान- 
िपर ही 'शरीर” कहा जाने का कोई नियम नहीं हैं, क्योंकि (वृक्षः 
मिःलतोषधि-वनस्पति-तृण-वीरुधादीनामपि ) वृक्ष, झुरमुट, फेलने- 
जी लता, ओषधि, बनस्पति, घास, काटने पर भी बढनेवाली लता 
धोर्ध ) आदि शरीर भी, ( भोक्तृ-भोगायतनत्वं ) भोक्ता के 
पयतन है, ( पूर्ववत्‌ ) मनुष्य-पञ्चु आदि के शरीरो के समान । 

_  बाह्मज्ञानं यत्रास्ति तदेव शरीरमिति नियमः किन्तु वृक्षादीना- 
| संश्चानामपि भोक्तृमोगायतनत्वं मन्तब्यम्‌ । यतः पूववत्‌ स 
भोक अधिष्ठानं विना मनुष्यादिशरीरस्य पूतिभावस्तद्वदेव वुक्षादि- 
"बघि शुष्कतादिकिमित्यरथंः । तथा च श्रुति; अस्य युदेक भाण! 


टर जाउन? चङ्ग 
>22 
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जीवो जद्दात्यथ सा शुष्यती? त्यादिरिति ( छांदो. अ. छै । खण्ड, | दः 
मं. २)। नि बाहयबुद्धिनियम” इत्यंशस्य पृथकसूत्वेऽपि तः कह 
दयमेकीकृत्य इत्थमेव व्याख्येयम्‌ । स्तूत्रभेद्स्तु दैध्यमयादित | ५ 


वोध्यम्‌ ॥ १२१-१२२ ॥ ठः 
छि < | |ष्डत 

भा. प्र.--नैति । “जहाँ * त 

ति। “जहाँ बाह्य विषयों का ज्ञान होता हो, वही | नः 


शरीर हे--यह कोई नियम नहीं है, वृक्ष, लता, गुल्म आकि में 
यद्यपि बाह्म-विषयों का ज्ञान नहीं होता, तथापि उनमें अन्त: संश 
(अन्तर्ज्ञान) रहती है । वुक्षादिकों में 'प्राण” होने की बात महाभा |: 
के शान्तिपर्व अध्या. १२४ में बताई गई है । मनुने भो स्थावर-पड्भम 
सृष्टि का वर्णन करते हुए वृक्षादिकों के सम्बन्ध में कहा है हि देश 
अन्तःसंज्ञा भवन्त्येते सुख-दुःख समन्विताः--( मनु. १।४६)। बतः | क्षे ८ 
वृक्षादिकों का शरीर भी आत्मा का 'भोगायतन? है, उसकारण उ 
भी शरीर” होता है, जिसे 'उद्धिज्ज' शरीर कहते हैं, उसे स्वीकार 
करना ही होगा । क्योंकि पूर्ववत्‌ पूर्वोक्त ( ५।१-४ ) सूत्रं के ब्र | ह 
बताया गया था कि मनुष्य-पशु आदि के शरीर जबतक भोक्ता रै | | 
अधिष्ठान बने रहते हैं, तबतक ही वे कार्यकारी, सुन्दर, शुद्ध, पित 
ठुगन्धःरहित, आदि गुणों से युक्त रहते हैं । जैसे ही उत शरीरो पे 
उनका अधिष्ठाता भोक्ता निकल जाता है, वेसे ही उत शरीरों में रही 
अपवित्रता, दुर्गन्ध, भयानकता, आदि बाते प्रतीत होने लगती है! ' 
उसीतरह वृक्षादिको के शरीरोंमें भी शुष्कता आदि का होता प्त 
देता हे । भगवती श्रुति भी कह.रही है--'अस्य यदेकां शाखा जीव 
जहात्यथ सा शुष्यतीत्यादिरितिः--( छां. उ. ६।११।३२ ) | है 
जिस शाखा को यह चेतन जीव त्याग देता है वह सूख जाती है 
एवंच मनुष्यादिकों के जङ्गमशरीर के समान ही वृक्षादिकी र 
स्थावरशरीर हैं। मनुष्य, पशु, पक्षी, कृमि, कीट आदिक | | 
जसे भोक्ता ( जीव ) के भोग-भोगने के आयतन ( स्थात ) 2 ) 
ही वृक्ष, लता, औषधि, तृण, आदि के शरीर भी भोक्ता ॥0 री. 
भोग-भोगने के स्थान हैं। ये जितने भी जङ्गम-स्थावर |. | 
१11 ) हैं, वे सभी, कर्म-फलों के भोगने के लिये ही छ 1 
की के सम्बन्ध में हमारे भारतीय शास्त्रों में अतेकत्र ला | 


प्रः 
स्या 


७ 


५1 जेसे-'उद्धित्सग:खल्‌ अप्रतिबोधवानु बहिरन्तो$प्रकाश' स्वै 13 । | 
उत्स्त्रोता: ` तम: प्रायः अन्तः स्पशः विशेंषी च गुण... 
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| । तथा ब्रह्माण्डपुराण ( १।५।३३-३४ ) में भी इनके वारे 
कहा गया है । तथा महाभारत के अनुशासनपर्व ( १४५ अध्या. ) 
४ एवंचतुविधां जातिमात्मा संसृत्य तिष्ठति । स्पर्शनेकेन्द्रियेणात्मा 
ष्युङ्धिदजेषु वे।', तथा 'पुरुषशरीरतुल्यत्वात्‌ सचेतनो वनस्पतिः” 
| पढ्दशनसमुच्चयवृत्ति ), तथा वृक्षास्तु चेतनावन्तोऽपि तमसाच्छन्न- 
ही ज्ञाततया  । ( चक्रपाणिटीका ) । इत्यादि उल्लेखों की उपलब्धि से 
में ह्यावर शरीरों में भी सजीवता (प्राणों के होने की बात ) का पता 
ज्ञा | ष्टि के आरंभकाल से ही भारतीयों को था, किन्तु राजनेतिक-कूट- 
स बालों से भारतीय अध्ययन-अध्यापन परम्परा को नष्ट कराकर विदे- 
बम | गय चाकचिक्य से जनता को विवेक-दुष्टिहीन बना दिया गया, तब 
$ | विदेशीयदीक्षादीक्षित आधुनिक वैज्ञानिक आज वृक्षं में प्राण होने . 
: | की वात बताने लगे हें । “न बाह्यबुद्धितियमः' यह अंश, पृथक्‌ सूत्र 
ह |३ रूप में रखनेपर भी दोनों अंशभूत सूत्रों को मिलाकर ही उसकी 
ग | थाख्या करनी चाहिये । सूत्र की दीघेता के भय से एक ही सूत्र 
7 | ने दो अंशों में विभक्त करना कुछ लोगों को अच्छा प्रतीति होता 
| १२१-१२२ ॥ 

मि | स्मृति” भी स्थावर शरीर के भोगायतनत्व का समेन क. 
+ | ही है-- 

| स्मृतेश्च ॥ १३३ ॥ 

वौ सूचाथे-( स्मृतेः च ) मन्वादि स्मृति [वमशारत्र 3 
की | पर भी यह प्रमाणित होता है कि कर्मों के अनुरूप फेल 
८ | पावर शरीर प्राप्त होता है । 


शरीरजेः कमंदोषेयोति स्थावरता नरः | 
वाचिकैः पक्षिमृगतां मानसेरन्त्यजातिताम्‌ ॥ 
( मस्त. अः १२ इलो. ९ ) 


मित्यथः ॥ १२३ ॥ 
इत्यादिस्मृतेरपि वृक्षादिषु भोक्तुमोगायतनर्त्वा 


त्यधिक शारीरिक 
भा. प्र.--शरीरजैरिति । अर्थात्‌ मुष लि है और बाणी के 


| 'प कर्मों से स्थावर-शरीर (योनि) की पाता योनि की पाता है, 
| भाविक पाप कर्मों से पक्षी या मृग (पश) से चाण्डालयोनि 
| गौर मन के द्वारा किये गये अत्यधिक म 


१, 
पः 
द्‌ति 


]के आधार , 
के लिये 
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को प्राप्त होता है, इत्यादि स्मृतिवचनों से भी वक्षा 
भोक्ता का भोगायतनत्व सिद्ध होता है । अतः स्थाव 
भोगायतन है ॥ १२३ ॥ 


ननु वृक्षादिष्वप्येबं चेतनत्वेन र 

नन्विति । इसरीतिसे वृक्षादिकों में भी यदि चेतनता है तो उने 
भी घर्माधमों की उत्पत्ति का होना स्वीकारना होगा । अभिप्राय क | क 
है कि जो आत्मा मुक्त हो जाता है, उसके लिये प्रकृति’ अपना को 
करना बन्द कर देती है । एवश्व-बन्ध और मोक्ष को निष्पत्ति, '्रक्ृति' | बम 
पर ही निर्भर है। क्योकि-संपूण सृष्टि की उत्पादयित्री ( उपादान- 
कारण ) प्रकृति’ ही है। ऐसी स्थिति में “चैतन्य” को उसीका धर्म: | अर 
विशेष या अवस्था-विशेष कहना चाहिये । तब प्रकृति के अतिरिक्त 
एक और अन्य 'चेतेनतत्त्व' के मानने की क्या आवश्यकता है ? 

उसपर सुत्रकार बता रहे हैं-- 


न देहमाचतः कर्माधिकारित्वं वैश्िष्टथश्चुतेः ॥ १२४॥ 


व देहमात्रत: ) केवल शरीर से ही ( कर्माधिकारिल) 
कर्मानुष्ठान के अधिकार की प्राप्ति (त्त ) नहीं होती है । वकि 


( वेशिष्टयश्रते: ) अघि 
ने बताया है । क लिये कुछ विशेषता का होता श्रुति 


दि शरीरो 
र शरीर की 


दको देहमात्रेण धर्माधमोसपत्तियोग्यस्वं जीवस्य । कुतः! वैशिष्त्य 
* । बाह्मणादिदेविरिष्टत्वेनेवाधिकारश्रवणादित्यर्थः ॥ १२४॥ 


भा. प्र--नेति | केवल शरीर के प्राप जाने मात्र से धर्मा 
त की योग्यता 'जीव' में नहीं Ps । उसके लिये तुरण 
क अपेक्षित रहती है, जो शास्त्र में बताई है ब्राह्मगादि गै | 
शरीर 'से विशिष्ट होने पर ही श्रृति-स्मृति-प्रतिपादित के के | 
अनुष्ठान का अधिकार प्राप्त होता है। अन्यथा अधिकार तहीं 
केवल शरीर-मात्र धारण कर लेने पर अधिकार नहीं होता है 
्राह्मणादि के शरीर से अवच्छिन्न हुए चैतन्य `को ही वैदिक त 
स्मात कर्मो का अधिकार होता है ॥ १२४ ॥ 


देने 9 
देहभेदेनेव धर्माधिकार' दशयन देहदत्रेविध्यमाह- हरीर | 


देहभेदेनेति। शरीर भेद से ही बताते हुए श 
की त्रिविधता को सूत्रकार बता रहे हम) को बताए उ 
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त्रिधा अयाणां व्यवस्था कर्मदेहोपभोगदे- 
होभयदेहाः॥ १२५ ॥ 


सूचार्थे--( त्रयाणां ) तीन देहोंका (त्रिधा ) तीन प्रकार से 


| (व्यवस्था ) विभाग किया गया है, ( कर्मेदेहोपभोगदेहोभयदेहा: ) 


कमेदेह, उपभोगदेह, और उभयदेह के नाम से व्यवस्था की गई है। 


ब्रयाणामुत्तमाधममध्यमानां सर्वप्राणिनां त्रिप्रकारो देहविभागः, 
€ » 
कमंदेहभो गदे होभयदेहा इत्यर्थः । तत्र कमंदेहः परमर्षीणां, भोगदेह 
इ्द्रादीनामुभयदेहश्च राजर्षीणामिति । अत्र प्राधान्येन त्रिधा विभागः। 
c २७ ~ 
अन्यथा खवस्येच भोगदेहत्वापत्तेः ॥ १२५ ॥ 


भा. प्र.--त्रयाणामिति । उत्तम, अधम और मध्यम वर्ग के 
समस्त प्राणियों के देहों का विभाग तीन प्रकारका किया गथा है-- 
(१ ) कर्मदेह, ( २ ) भोगदेह और ( ३) उभयदेह्‌ । उनमें से कमं- 
देह तो परमषियों का होता है, भोगदेह, इन्द्रा दिदेवताओं का होता 
है, और उभयदेह राजषियों का होता है । ये मुख्यरूप से तीन प्रकार 
के विभाग बताये गये हैं । अन्यथा सभी के भोगदेह होने लगेंगे । देव, 
मनुष्य, और तिर्यक्‌ तीनों के देहों की यह व्यवस्था की गई है। 
तियेक में स्थावरों का भी समावेश हुआ है । जो वीतराग परमि 


हैं अर्थात जो फल में आसक्ति न रखकर केवल अपता कर्तव्य समझ- 
| न ~ ~ ज ६ १2 
कर कर्मानुष्ठान में लगे रहते हैं वे राजषि कहलाते हैं, उनका कम 


देह' बताया गया है'। इनमें ब्रह्मचारी और संन्यासियों का भी समा- 
वेश किया जाता है । सृष्टि के आदिकाल में जो वेदवक्ता ऋषि 


| प्रकट होते हैं, वे इसी श्रेणी में आते हैं । जो लोग अपने म कर्मों 
| काफल भोगने के लिये शरीर धारण करते हैं, उनमें इस्टर आदि 
| देवता तथा तिर्यक योनियों का समावेश किया गया है। इन्द्रादि 
| देवयोनियाँ केवल भोगयोनियाँ हैं, उसीतरह पशु, पक्षी, कृमि, कीट, 


पतंग, स्थावर आदि के देह भी भोगयोनियों के ही अन्तरगत है । 


| दोनों के भोग-देहों में अन्तर इतना ही है कि इन्द्रादि देवता, केवल 
| पुण्य फल का भोग प्राप्त करते हैं, और तिर्यकदेहधारी प्राणी 
| पोपकर्मो के फलका भोग प्राप्त करते हँ । तथा राजधि, गृहस्थ आदि 


देह, अपने पूर्व कृत कर्मो के फलों को भोगते हुए कर्मानुष्ठान में 
| लगे रहते हैं, इसलिये उनके देह “उभय देह कहलाते हैं।. | 
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यद्यपि ब्रह्मादि स्थावरान्त कोई भी देहधारी ऐसा न है, जो 
एक क्षण भी बिना कोई कार्य किये रह सकता हो । भोगयोनिवाते 
भी कुछ न कुछ करते ही रहते हैं, बिना कर्म के कोई भी भोग 
सम्पन्न नहीं होता है। जो केवल कमेदेह हैं, उन्हें भी भोग भूगते 
पड़ते ही हैं। क्योकि वीतराग संन्यासी, परमषियों, सिद्ध महात्माओं 
को भी खाना, पीना आवश्यक रहता ही है। तथापि यह वर्गीकरण- 
व्यवस्था, प्राधान्य की दृष्टि से की गई हे । प्रधानरूप से वह देह, 
जिस लिये प्राप्त है, उप्ती वर्ग में उसे-रख दिया गया है । इस वर्गी- 
करण का रहस्य यही है कि मोक्षोपयोगी कर्मों को दृष्टिगत कर के 
यह व्यवस्था की गई है । कर्म-देह के द्वारा जो काय किये जाते हैं 
वहाँ उनके फल की इच्छा नहीं रहती, इसलिये उनके द्वारा किये 
गये कर्मानुष्ठान से कोई संस्कार ( वासना ) उत्पन्न नहीं होते हैं 
अतः उनसे फलोत्पत्ति नहीं होती है। तथा भोगदेह से जो कर्म किये 
जाते हैं, उनसे केवल “भोग” प्राप्त होता है, उनसे भी कोई 'संस्कार 
पैदा नहीं होता, अतः उससे फलप्राप्ति का प्रश्न ही नहीं उठ्ता। 
जो फलप्राप्ति के उद्देश्य से कर्म किये जाते हैं, उनसे संस्कार उल 
होते हैं, और उन संस्कारों से फल-भोग प्राप्त होता है । अर्थात्‌ फर्ष 
भोगों के साथ-साथ जिस देह से कर्म का अनुष्ठान किया जाता है 
उस देह को 'उभय देह? कहते हें ॥ १२५॥ 
चतुर्थमपि शरीरमाह-- 
चतुथेमिति । चतुर्थ शरीर भी होता है, उसे सूत्रकार बता 
रु (= 
न किश्विदप्यनुद्धायिनः ॥ १९६॥ 
सूजाथे-( अनुशयिनः ) विरक्तों का ( न किर्खिदपि ) ॐ 


1 पं ण 
तीन देहों में से कोई भी शरीर नहीं होता, अर्थात्‌ तीनों से प्र 
ही शरीर होता है। )। 
` विद्यादनुशयं . द्वेष्यं पश्चात्तापानुतापयोः ( शा. कोः १. 
शत वाक्यादचुशयो वेराग्यम्‌। विरक्तानां रारीरमेतत्यवि ` 
मित्यर्थः । यथा द्त्तात्रेयजडभरतादीनामिति ॥ १२६ |! | 
भा. प्र--विद्यादिति । 'विद्यादनुशयं द्वेष्यं ञाता 
इभ शाश्वत कोष के वचन के आधार पर 'अनुशय' का अथ! 
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है । अतः विरक्तों का उक्त तीन शरीरों से विलक्षण शरीर रहता है। 
जेसे-दत्तात्रेय, जडभरत-आदि विरोक्तों का था । अनुशयी अवस्था में 
जो देह रहता है, उस देह से न कोई कर्म या न कोई भोग ही किया 
जाता है । अनुशयी अवस्था का देह, दूसरे के आश्रय से रहता हे । 
उस देहपर उन्हें कोई अभिमान नहीं होता । अतः उस देहको न 
कर्मदेह कह सकते हैं, और न भोगदेह या उभयदेह ही कह सकते हैं । 
यह तीनों से एक विलक्षण ही देह होता है॥ १२६॥ 


] उक्तस्येश्वराभावस्य स्थापनाय पराम्युपगत ज्ञानेच्छाकृत्यादि- 
, | नित्यत्वं प्रतिषेधति-- 
र उक्तस्येति । पूर्वोक्त ईश्वराभाव ( १६२ ) के स्थापनार्थ अन्य 


1 दाशैनिको के द्वारा सम्मत ज्ञान-इच्छा-क्रति आदि के नित्यत्व का 
निषेध किया जा रहा है-- 


न वुद्धयादिनित्यत्वसाश्रयविरोषेऽपि वन्हिवत्‌ ॥ १२७॥ 


| 
1 सुार्थ--( आश्रयविशेषे अपि ) आश्रयविशेष में भी (बुद्धयादि- 
ˆ | नित्यत्वं) बुद्धि आदि का नित्यत्व (न ) नहीं समझना चाहिये, 
/ | ( वह्लिवत्‌ ) अग्नि के समान। 
बुद्धिर्राध्यवसायाख्या वृत्तिः। तथा च ञानेच्छाङत्यादीना- 
माश्रयविदोचे परेरीश्वरोपाधितयाम्युपगतेऽपि नित्यत्वं नास्ति । अस्मः 
दादिवुद्धिदृष्टान्तेन सर्वेषामेव वुद्धीच्छादीनामनित्यत्वाचुमानात्‌ । यथा 
लौकिकवहिदश्टान्तेनावरणतेजसो5प्यनित्यत्वालुमानमित्यथः ॥ १२७॥ 
भा. प्र.--बुद्धिरिति | यहाँपर बुद्धि" शब्द से अध्यवसाय नाम 
की “वत्ति” को लिया गया है । क्योंकि 'बुद्धि' शब्द का प्रयोग 'अन्तः- 
करण? और 'वत्ति' रूप ज्ञान दोनों अथा में हुआ करता है। जब 
बुद्धि? पदार्थ का निर्वचन “बुद्धयते अनया इति’ बुद्धिः किया जाता 
है, तब 'बुद्धि' को करण कहा जाता है, और 'बोधनं बुद्धि: कहकर. 
'भाव अर्थ” में 'क्तिन्‌? प्रत्यय करते हैं, तब उसका अर्थं गत 
होता हे । तथाच ज्ञान, इच्छा, कृति? आदि र के आश्रयविशेष 
कुछ लोगों ने 'ईश्वर की “उपाधि” के रूप में स्वीकार छ. हे, 
तथापि उनकी 'नित्यता? नहीं है । क्योंकि उनकी अनित्यता में हम 
लोगों की बुद्धि का दृष्टान्त जागरुक है। अतः समस्त बुद्धि हो 
आदि की अनित्यता, अनुमान प्रमाण से सिद्ध हो जाती है। आ 
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विशेष में यदि बुद्धि को नित्य कहेंगे तो किसो | में उस 
अनित्य भी मानना होगा । किन्तु इस प्रकार से मानना उचितेन 
होगा, क्योंकि वस्तु का अपना स्वभाव कभी बदलता नहीं है। बुद्धि 
सवेदा अनित्य ही है, क्योंकि, वह, प्रकृति का परिणाम है। अभि 

का स्वभाव उष्ण होता है, वह सवंदा उष्ण ही रहता है । चाहे वह | 
चन्दन की लकड़ी की अग्नि हो, चाहे धव, आम, बबूल की लकडी | 
की आग हो । वह आश्रयविशेष को पाकर अपने स्वभाव को बदलती 
नहीं है। एवश्च लौकिक अग्नि के दृष्टान्त से आवरण तेज के भी 
अनित्यत्व का अनुमान किया जाता है ॥ १२७॥ 
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आस्तां तावज्शानेच्छादेर्नित्यत्वं, तदाश्रय ईश्वरोपाधिरेवासिद्द 
इश्वरस्यासिद्धेरित्यत आह-- 

आस्तामिति । ज्ञान, इच्छा आदि की नित्यता का विचारतो 
इर रहा, उसको रहने दीजिये | क्योंकि ईश्वर को ही सिद्धि न हो हा 


पाने से ज्ञान, इच्छा आदि का आश्रयभूत ईश्वरोपाधि ही असिद्ध है 
उसे सूत्रकार कह रहे हैं-- 9 


//८ 


आश्रयासिद्धेश्च ॥ १२८ ॥ पर 
सूचराथे-- ( आश्रया$सिद्धे: च ) दसरा कारण यह भी है कि | 
जिन धर्मो के नित्य होनेका विचार किया जा रहा है, उनका आश्रय , र 
भूत धर्मी ईश्वर सिद्ध नहीं हो पा रहा है। 
सुगमम्‌ || १२८॥ | 
भा. प्र.--सखुगममिति | सृत्राक्षरों से ही अर्थ, स्पष्ट हो रहा है । व 
सृष्टि का उपादान कारण 'प्रकृति' ही है, उस प्रकृति से ही बरड 
अहद्छार आदि जगत्‌ ( कार्य ) की उत्पत्ति होती है। कार्यका 
आश्रय सवदा “कारण? ही होता है, अन्य नहीं । जब “ईश्वर”, सृष्टि य 
रूप काय का उपादान कारण ही नहीं है, तो उसे बुध्यादि कार्य की 
आश्रय कसे कहा जायगा ? वह ईश्वर तो प्रकृति का अधिष्ठात, ते 
मात्र है। अभिप्राय यह है कि प्राभाकर-मीमांसक ने जैसे नपारी | न 
छ) _आनुमानिक ईश्वर का खण्डन ( निषेध ) किया हैं वेदर्तिई | 
( वैदिक ) ईश्वर का नहीं, उसीतरह सृष्टि के उपादानरूप में बग | ह 
लोगों के द्वारा अभिमत ईश्वर का ही खण्डन ( निषेध ) सांख्य i | 
कर रहे हैं। अधिष्ठाता के रूप में स्वीकृत किये गये ईश्‍वर का. तिरो) | कै 
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सांख्यवादी ने कहींपर भी नहीं-किया है। एवश्च औपादानिक ईश्वर 
के ही न रहनेसे अर्थात्‌ बुद्धि आदिका आश्रय ही न रहने से, उसकी 
नित्यता के आधारपर इनकी नित्यता केसे सिद्ध हो सकती है? 
एवख बुद्धचादि धर्मो को अनित्य ही समझना चाहिये । नैयायिक 
विद्वान्‌ 'वुद्धयादि’ को ईश्वर के गुण ( धर्म ) मानकर उन्हें नित्य 
कहा करते हैं । किन्तु सांख्यवादो विद्वानु बुद्धि आदि को त्रिगुणात्मक 
प्रकृति का कार्यं कहते हैं इसलिये वे बृद्धि भादि’ को अनित्य ही 
कहते हैं। 'बृद्धयादि” पद से ज्ञान, सुख, इच्छा, प्रयत्न धर्मों का ही 
ग्रहण किया जाता है--यह न्यायमञ्जरीकार कहते हैं। कुछ लोग 
संख्या, बुद्धि, इच्छा, प्रयत्न, सुख-इन पाँचों को ईश्वर के गुण बताते 
हैँ~-( पदार्थतत््वनिरूपण-टीका-रामभद्ररचित ) ॥ १२५ ॥ 

नन्वेवं ब्रह्माण्डादिसजेनसमर्थ सवं्नत्वादिकं कथं जन्यं सम्भाष्ये- 
ताऽपि, लोके तप आदिभिरेवमेश्वर्यादशनादिति, तत्राह 

नन्विति । सम्पूर्ण ब्रह्माण्डादि के सर्जन में समर्थ-सर्वज्ञता आदि 
गुणों में जन्यता ( कार्यता ) का संभव भी कँसे किया जा-सकता है ? 
क्योंकि लोऊ-व्यवहार में देखा गया है कि तप आदि के द्वारा इस 
प्रकार का ऐश्वयं किसी को प्राप्त नहीं हुआ हैँ। 

उसपर सुत्रकार कह रहे हैं-- 
योग सिद्धयोऽप्योषधा दिसिद्विवन्नापलपनीयाः ॥ १९९॥ 
र सूत्रा्थ-( ओषधादिसिद्धिवत्‌ ) औषध आदि से लोगों को 
सद्धियां प्राप्त होती हैं, बैसे ही ( योगसिद्धयः अपि ) योगसाधना 

भी प्राप्त होनेवाली सिद्धियोंका (न अपलपनीया: ) अपलाप 
नेहीं किया जा सकता । को 

औषधादिसिद्धिइष्टान्तेन योगजा अप्यणिमाऽऽदिसिद्यः स््त्या- 
चपयोगिन्यः सिध्यन्तीत्यथेः ॥ १२९ ॥ ै 

भा. प्र.--औषधादीति । औषधादि से होनेवाली सिद्धिके दृष्टान्त 
पे कहा जा सकता है कि योगसाधना से कक 
भी सृष्टि आदि के सर्ज में उपयुक्त होती हैं। पतञ्जलि द 
अपने योग दर्शन ( ४१ ) में जन्म, औषधि, मन्त्र, तप, सम 
शन पाँ गं रों का होना-बताया है । किन्तु 

पाँच साधनों से अनेक सिद्धि 
3 नहीं करती । वह जन्म-जन्मान्तर 
| + प्राप्ति सहज रूप से नहीं हुआ क निष्कल्म मनुष्य को 
| ® उपाजित पुण्य-सम्पत्ति से किसी भाग्यवाब "त 82. 
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ही होती हैं। इसी आशय को श्रीमद्भगवद्गीता में भी | ह~ 
'अनेकजन्मसंसिद्धस्ततो याति परां गतिम्‌’ । 

( १) जन्मतः सिद्धि प्राप्ति के उदाहरण--भगवान्‌ कपिल रहा 
मुनि ही हैं । भगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्र ने स्वयं अपने मुखारविन्द से कहा 
है--'सिद्धातां कपिलो मुनिः? । 

( २) ओषधिजनितसिद्धिः--आयुर्वेदशास्त्र-प्रतिपादित रसायनों 
के सेवन से भी सिद्धियाँ प्राप्त होती हैं । विन्ध्यवासी माण्डश्चमूति 
ने रासायनिक सिद्धि प्राप्त की थी । आज के युग में भी शास्त्रविहित 
रीति से तयार किये गये रसायन के शास्त्रीय रीति से, यम-नियम 

आदि का पालन करते हुए सेवन करने से सिद्धि प्राप्त हो सकतो है। 
औषधि-हेतुक सिद्धि का होना व्यास भाष्य ( ४।१ ) में बताया है। 

(३) मन्त्रजप से सिद्धि--योगोपत्तिषद्‌ में कहा गया है कि 
'यदानुध्यायते मन्त्रं गात्रकम्पोऽथजायते” अर्थात्‌ जब मन्त्र का ध्या 
किया जाता है, तब गात्रों में कम्प का अनुभव होना चाहिये । कमः 
शक्ति के सक्रिय होने पर ही वह हुआ करता है, और उस कामे 
दिव्य आनन्द की लहरें प्रवाहित होती हुई अनुभव में आती ह 
जिससे शिर में आत्मानन्द की मस्ती छा जाती है । मन्त्र के हिरि 
शक्तियों का जागरण हो जाता है। उस शक्ति के जागने पर शरी 
की जडता, आलस्य, भारीपन आदि दोष तत्क्षण दूर हो जाते है! 
निष्काम उपासना करनेपर मोक्षप्राप्ति होती है, और सकाम Er 
करनेपर अभीप्सित कामनाओं की पूर्ति होती हैँ। अन्धकार मे ला 
लगता है, किन्तु दीपक का प्रकाश होनेपर भय नहीं लगता । रक 
दिग्बन्धन के मन्त्र से प्रज्वलित अग्नि का परिकोट बन जाता 
आसुरी प्रवृत्ति के मनुष्य बहिविषयों पर ध्यान जमाकर भ 
विज्ञान के रहस्यों का उद्घाटन करते हैं, किन्तु आध्यात्मिक क 
के लोग अन्तरात्मा की आध्यात्मिक खोज के लिये ब 
किया करते हें । आत्मज्ञान अमृत है और भौतिक वि वाट 
भरा रहता है । आधुनिक वैज्ञानिक के द्वारा किये गये रह व ही 
का फल नश्वर है और उनका प्रयोग, जगत्‌ के विनाश वेभ 
अधिक किया जाता है । जहाँ तक उनका सम्बन्ध सास १ र्वी | 
से है, वह भी यद्यपि मानव-जाति के सुख की मात्रा बढी” बुढि | 
से किया जाता है, परन्तु सुख की वृद्धि के साथ दुःखों क ॥ 
होतीजातीहै। ` 
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मन्त्र के तीन प्रकार बताये . गये हैं, ( १ ) बीजमंत्र, मूलमंत्र 
और मालामन्त्र । कुछ मंत्र, बीज, शाखा ओर पल्लव से संप्रटित 
होते हैं । इन संपुटित मन्त्रों का प्रभाव बहुत बड़ा और उनसे होने 
वाला फल भी बहुत बड़ा होता है। कोई भी मन्त्र हो, वह गुरूपदिष्ट 
होनेंपर ही फल देता है । प्रथक्‌-पृथक्‌ बीजमन्त्र पृथक्‌-पृथक्‌ देवताओं 
| के साध्य मन्त्र होते हें । कुछ पुम्‌मंत्र होते हैं, कुछ स्त्री-मंत्र और 
१ | कुछ नपुंसक मन्त्र होते हें । इस प्रकार मंत्रों के तीन भेद हें । बाल्या- 
त वस्था में बीज मंत्र का पुरश्चरण, युवावस्था में मूल मंत्र का और 
प | वृद्धावस्था में मालामंत्र का जप करना चाहिये, जिससे उनकी सिद्धि 
। | होती हे । मंत्रसिद्धि के लिये सिद्धारिचक्र के अनुसार अपने अनुकूल 
सिद्ध होनेवाले मंत्र को देखना होता हे । प्रत्येक संत्र के क्रषि, छन्द, 
$ | देवता ध्यान, न्यास-ये पाँच अंग होते हें । इन अंगों के बिना यदि 
1 | जप किया जाय तो उसका परिणाम बुरा होता है । त्यास का अर्थ 
" | है--'रखनाः। अंगन्यास, करन्यास, मातृकान्यास, इत्यादि न्यासों 
में | के द्वारा अपनी स्वरूप-भावना और सामर्थ्य-भावना की सहायता से 
, | ध्यानकर्ता साधक अपने सुप्तसामथ्य को जगाकर उसको स्थापना 
| | अपने शरीर के विवक्षित भागपर करता है। इस प्रकार जागरित 
र | हुई शक्ति से मंत्र में स्थित इष्ट कार्य की सिद्धि के लिये उसे प्रेरित 
। | करता है। यही 'न्यास' का उपयोग है। इस रीति से मंत्रों द्वारा 
[ , सिद्धि प्राप्त कर के ही ऋषियों ने तथा बड़े-बड़े विद्वानों ने गहन 
शास्त्रों का निर्माण क्रिया है। उन्होंने अपने विरचित शास्त्रों में 
अचिन्त्य तत्वों का विवेचन भी मन्त्र को प्राप्त कर के ही किया है। 
इसप्रकार मन्त्रसिद्धि प्राप्त ।किये हुए सिद्ध लोगों में से आज के युग 
में भी उल्लेखनीयमहापुरुषों में से श्रीभास्कररायमखी, श्रीवाल 
सरस्वती, श्रीगंगाधरशास्त्री मानवल्ली, श्रीनारायणशास्त्री दणदण, 
श्रीरघपति शास्त्री वाजपेयी, श्रीक्षिवकुमारशास्त्री, श्रीतात्याशास्त्री, 
श्रीदामोदरशास्त्री भारदे, श्रीपण्डित राज-राजेश्वरशास्त्री, श्रीलक्ष्मण 
शास्त्रीद्राविड, श्रीसदाशिवशास्त्री मूसलगाँवकर, श्रीपंचाननतकरत्त, 
श्रीनित्यानन्द पन्त पर्वतीय, श्रीस्वामी करपात्रीजी, श्रीविशुद्धानन्द 
सरस्वती, श्रीगुलाबरावमहाराज, श्रीवासुदेवानन्दसरस्वतीस्वामी, 
श्रीगुलवणी महा राज, .  श्रीचिन्नस्वामीशा स्त्री, श्रीवासुदेवशास्त्री 
अभ्यंकर, श्रीबालशास्त्रीभट्टभट्ट, श्रीबापूदेवशास्त्री, श्रीसुधाकर 
द्विवेदी, महाकवि श्रीहर्ष, महाकवि बाणभट्ट, महाकवि भवभूति, 
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महाकवि भारवि, महाकवि अस्बिकादत्त व्यास, छ | प्रका 
श्रीगोपीनाथकविराज, महानेयाथिक सीतारामशास्त्री, रडा दुरा 
जगन्नाथ, महाकविनारायणशास्त्रो खिस्ते, श्रीपट्टाभिरामशात्त्र 

आदि भगवतीशारदा के वरदपुत्र अनेक पुण्यश्लोक महापुरुष इस (तो 
भारतमाता के परम पवित्र अंक में खेलते हुए अजर-अमर होकर ।जंब 
ब्रह्मरूपता को प्राप्त हुए हें । तदनन्तर आज भी कहीं-कहीं विद्यमान |या ; 
हैं, जिनके दर्शन समय-समयपर भाग्यशालियों को ही हो जाते हैं। |णान 
ये सभी मूधेन्ये विद्वान्‌ मंत्रसिद्धि के जीते जागते ज्वलन्त प्रमाण है) | रहत 


प्र तपःसिद्धि--तप के भी कायिक, वाचिक, मानसिक तीन प्रकार 

“ हैं। यम-नियम-ब्रह्मचर्य आदि का पालन करते हुए ईरवर-प्रणिधान 
के द्वारा परमेश्वर के अनुग्रह को प्राप्त करने से यह सिद्धि प्राप्त 
होती है । ईश्वर-प्रणिधान” एक मानसिक भावना का रूप है। से |, 
जीवनचर्या में क्रियात्मकरूप देने की आवश्यकता होती है। 'ेवो- |; 
भूत्वा देवं यजेत” अर्थात्‌ देवता बनकर देवता का पूजन ( यजत) (रो 
करना चाहिये । उसके लिये-साधक व्यक्ति को शरीर, मन, वाणी की विहि 
शुद्धि करना सर्वप्रथम परम आवश्यक है। 'तप” से शरीर क 
इन्द्रियों की शुद्धि होती है, स्वाध्याय ( भगवन्नाम जप, सद्ग का हो ` 
अध्ययन, वेदाध्ययन, शास्त्राध्ययन, पुराणों का अध्ययन) रामाय! 
महाभारत आदि का अध्ययन ) से मन तथा वाणो को शुदि हैरी होने 

' है। इन्द्रिय और मन के निग्रह को विशेषरूप से तप करते है! 
चान्द्रायणादि, एकादशी, प्रदोषादि ब्रतों को भी तप कहते हैं । भूमि 
पर शयन करना, सादा जीवन बिताना, माता-पिता, गु महाग 
पुरुषों, की सेवा करना, दिन में न सोना, प्रसन्तता से हँसते हुए के 
का सहना ( तितिक्षा ), सवंदा प्रसन्न रहना, सत्कर्मो 
करना, ये सभी “तप” के अंग हैं। भगवन्नामस्मरण अहर्निश यी 
रहना और भगवदाज्ञा का पालन करना ही प्रधान ( अंगी ) त] 
'तप? से स्वास्थ्य, कार्यक्षमता, और अनेक लौकिक एवं म्याक र 
सिद्धियाँ प्राप्त होती हैं। शास्त्रों का रहस्यमय ज्ञात, पा म 


र की प्रालि 
कार्य-पटुता आती है । मन्त्रो के जप से भी अनेक सिद्धियों की ग 
देखी जाती है । ईश्वर की पुजा ( सगुणोपासना ), न और 


हम तप से भी सन्तान, घन, वैभवांदि की हार 
लौकिक भोग-वासनाओं की पूर्ति होती है। इसीलिगे ते संगी 
है कि 'तपसा कि दुराराध्यम्‌?। अभिप्राय यह है कि हँ 
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L की सिद्धियाँ प्राप्त होती हैं। कहा भी है--'तपसा कि 
दुराराध्यम्‌' । 

समाधिसिद्धि--आत्मा और बुद्धि दो भिन्न तत्त्व हैं । आत्मा" 
ग |तो चेतन पुरुष है और वुद्धि अचेतन है, वह 'प्रकृति' का अंग है। 
र ।जंब आत्मा, बुद्धि से युक्त होता है, तब वह ज्ञाता ( ध्याता, प्रमाता 
न |या द्रष्टा) कहलाता है, क्योंक्रि विना बुद्धि के वह कुछ भो नहीं 
। |जान सकता । चित्त पर बाह्य जगत्‌ के विषयों का प्रतिबिम्ब पड़ता 
। रहता है और वह स्वयं भो सत्त्व, रजस्‌, और तमस्‌ गुण से क्रमशः 
कभी शान्त, कभी अशांत और कभा मूढ अवस्थाओं में अपने को 
समझता रहता है । बुद्धि में स्थित आत्मा, उन सबका अनुभव किया 
करता है। चित्त के इन आन्दोलनों (लहरों-त रंगों) को ही 'वृत्तियाँ' 
कहते हें । 'आत्मा' इनका द्रष्टा वनकर अपने स्वरूप को मूला हुआ 
है। इन वृत्तियों के निरोध ( अभाव ) में वह अपने स्वरूप में स्थित 
) ता है । अतएव 'योगश्चित्तवृत्तिरोध.? अर्थात्‌ चित्त की वृत्तियों के 
निरोध को 'योग” कहा जाता हे । बाह्य त्रिषयों को चित्त में प्रति: 
. |विम्ब्रित करने के लिये पाँचौं ज्ञातेन्द्रियाँ, मन के सहित काम करती 
हैं, तब वे इन्द्रियां बहिमुँख कहलाती हैं । वे इन्द्रियाँ जब अन्तर्म 
हो जाती हैं, तब उनका बाह्य-विषयों मे सम्बन्ध टूट जाता हैँ। ` 
॥ |पर्तु यह अवस्था अपने आप नहीं होती। ऐसी अवस्था प्राप्त 
होने के लिये विवेक-वेराग्य के सहित अनेक उपायों का अभ्यास 
करना पड़ता है। यह अभ्यास श्रद्धा, वीये, स्मृति, समाधि, प्रज्ञा 
वैक करना होता है। इसप्रकार अभ्यास करनेपर चित्त की शुद्धि 
(निर्मलता) होती है, जिससे अंगभूत समाधि लगने लगती है। उस 
अंगभूत समाधि” के द्वारा 'सम्प्रज्ञात समाधि में चित्त की पहुँच 
| होती हे । तब ऋतम्भरा प्रज्ञा का उदय होता है । तदनन्तर उस 
[प्रज्ञा का भी निरोध होने लगता है, तब 'निरबींज समाधि” ( असस्प्र- 
गात-समाधि ) में 'आत्मा? अपने स्वरूप में स्थित हो जाता है । 

` आत्मा, बुद्धि से युक्त होकर जेसे जीव” कहलाता है, “0. ही 
| परमात्मा” विश्व ( बुद्धि अर्थात्‌ महत्तत्त्व ) से युक्त होकर “इश्वर 
'केहलाता है । हमारी बुद्धि,'महत्ततत्व' के एक बुल-बुले कै स है! 
| सकारण ईश्वर” सर्वेज्ञ है, और 'जीव? अत्पज्ञ है । जब वहं ईश्‍वर 
| र ध्यान करता है, तब उसकी गति, बुद्धि से ऊपर उठकर महृतः 
हौ जाने से वह अपने बुद्धिगत संस्कारों से मुक्त हों जाता है। 

४६ सां० भा० 
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समाधि से उपलब्ध की जानेवाली बड़ी-बड़ी अद्भुत | » ग्य 
उनकी उपलब्धि के लिये कुछ उपाय होते हें । समाधि के लिये हिप 1 
आवश्यक होता है कि जिस विषय को सिद्धि का साधन किया ग्व 
वह “विषय”, धारणा, ध्यान, समाधि तीनों में अव्यभिचारी रूप मे का ति 
रहे । जिस “विषय” पर धारणा की जाय, यदि वही 'बिषय”, समाथि | 
तक न रहे, बीच में ही उसके स्थानपर दूसरे विषय का ध्याना 
जाय, तो सिद्धि नहीं मिलेगी । धारणा, ध्यान, समाधि”तीतों मे 
एक ही विषय के होने को संयम” कहते हैं । इसलिये सिद्धियों के 
प्राप्ति के लिये 'साधन” के अनुष्ठान के पूर्व, साधक को 'संग्रम' पर 
अधिकार प्राप्त करना आवश्यक है । किन्तु मोक्ष ( केवल्य ) की पत २ 
प्राप्ति के लिये 'सिद्धिपों' की कोई उपयोगिता नहीं है । उक्ती | 
उपयोगिता तो अभ्यास, श्रद्धा, उत्साह बढाने में होती है। सिद्धियो 
के साथ-साथ योगी की चार स्तर की भूमिकायें होने लगती हैं- 
( १ ) मधुमती, ( २ ) मधुप्रतीका, ( ३ ) विशोका, ( ४ ) संस्कार 
शेषा--ये चार प्रकार की भूमिकाथें हैं । योगाभ्यास का वास्तविक पापे 
उपयोग 'आत्मज्ञान” प्राप्त करना है । आत्मज्ञान (आत्मसाक्षाकार) 
की प्राप्ति के लिये उक्त-भूमिकाओ की उपलब्धि करता योगी 
आवश्यक है । आत्मज्ञान के लिये 'संयम” आवश्यक है। अतः योगज 
अणिमादिसिद्धियों का भी सृष्टि में उपयोग होता है, उतका अपला 
नहीं किया जा सकता । ये सिद्धियाँ-सहज ( अनायास ) लभ्य नह 
होतीं । . इनके प्राप्त्यर्थं अतिचिर-कालतक निरन्तर प्रयतन कशा 
पड़ता है। यह प्रयत्न, अनेक-जन्म-जन्मों तक करता पड़ता है १ | 
कहीं किसी जन्म में पूर्ण हो पाता है। तब प्राप्त हुई वह ति Ee | 
सभी शरीरों में सर्वदा टिकी रहती है । एक जन्म के देह ह. | 
जन्म है साथ, देह रूप से तो कोई सम्बन्ध नहीं रहता । प का | 
सिद्धियो को माध्यम बनाकर शरीर से भिन्न रहनेवाले आत्म | 
अस्तित्व मानना ही पड़ता हे ॥ १२९ ॥ म 


पुरुषसिद्धिप्रतिकूलतया भूतचेतन्यवादिनं प्रत्याचष्टे. (उस 


पुरुषेति। इस पर कोई नास्तिक यह आक्षेप कर सुबु हा | 
ओषधियों से अथवा योग साधना से होनेवाली सिद्धियो त के | 
तो बुद्धि, शरीर आदि हैं, तो उनसे पृथक्‌ पुनः एक “चेतत आलात | 
अस्तित्व को क्यों माना जाय ? अतः 'भूत-चैतन्य” को ही a 
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0 

| हप में स्वीकार करना ठीक रहेगा । किन्तु नास्तिक के द्वारा की गई 
९ हकल्पना आत्मा" ( पुरुष ) की सिद्धि करने में प्रतिकूल रहने से 
(विकार भूतचतन्यवाद” का खण्डन कर रहे हैं-- 


च + ~ ® 
पि. न भूतचेतन्यं प्रत्येकाइष्टेः सांहत्येऽपि च 
ग सांहत्येऽपि च॥ १३०॥ 
म 


सूत्रार्थ-( भूतचैतन्यम्‌ ) पृथिव्यादि भूतों में चैतन्य की कल्पना 
ह किया जाना ( न ) कभी संभव नहीं हो सकता, ( प्रत्येकादृष्टेः ) 
७ कि-एक सुक्ष्म अणुतक में वह न दिखाई देने से, ( अपिच ) दुसरी 
५ पतयहहै कि ( सांहत्ये ) जब कि प्रत्येक में वह नहीं दिखाई दे 
` हि है तब समूह में वह केसे हो सकेगा ? अर्थात्‌ नहीं है । 
संहतभावावस्थायामपि पञ्चभूतेषु चेतन्यं नास्ति। विभागकाले 
पिक चतन्याहष्टेरित्यर्थेः। तृतीयाध्याये चेदं स्वसिद्धान्तविधयोक्तम्‌। 
त्र च परमतनिराकरणायेति न पौनरुक्त्यं दोषायेति । वीप्साध्याय- 


१] क्षी ॥ १३० ॥ 
को स्वमिद्वान्तरिरुद्र्थभाषिणो ये कुवादिनः । 
१ पञ्चमे तान्‌ निराकृत्य स्वसिद्धान्तो दृढीकृतः ॥ १ ॥ 


ह इति श्रीविज्ञानभिक्षुनिर्मिते कापिळसाङ्कयप्रवचनस्य भाष्ये 
| परपश्चनिजेयाध्यायः पञ्चमः ॥५॥ 


RE 


| भा. प्र.--संहतभावावस्थायामिति। संहृतभाव की ( समूहरूप 
|) अवस्था को प्राप्त होनेपर "भी उन पश्वभूतों में “चैतन्य” की 
सिना करना कभी संभव नहीं है । क्योंकि समूह” ( संघात ) एक- 
व्यक्ति को मिलाकर हुआ करता है । भूतों के जो उपादान-कारण 
(भाण्‌ आदि? हैं, उनमें से किसी भी व्यक्ति में चैतन्प नहीं टि 
॥ौलिये उन्हें 'जड़” कहा जाता है। जो बात “मूल” में ही न हो 
(उससे निष्पन्त होनेवाले कार्य में कैसे संभव हो सकती हैं ? एक- 
॥ तिल” में यदि 'तैल' होगा तो उन तिलो के समूहरूप राशि में 
| ले अवश्य रहेगा और वह उस तिल-समूह से प्रकट होगा, 
1. नहीं। भूतों का विभाग करते हुए उनके उपादात-कारणभूत 
|` रमाणु तक भी पहुँच जाय तो उतमें भी चैतन्य नहीं पाया 
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जाता । तृतीयांध्याय ( ३३२०-२२ ) में स्वसिद्धान्त के ॥ | म 
बता चुके हैं । यहाँ तो केवल परमत के निराकरणार्थ पुन: वता गि 
है । भूतचेतन्य की चर्चा न्यायभाष्य ( ३ २1३५ ) में की गई 
अतः इस पुनरुक्ति को दोष के रूप में न समझा जाय | र) | 
स्वतन्त्र अस्तित्व है । वह 'भूतों' का विकार ( परिणाम ) नहीं है।| 
आत्मा अपने भोगापवर्ग के लिये प्रकृति से सम्बन्ध स्थापित कसा 
है । 'सांहत्येऽपिच”, 'सांहत्येडपिच” यह वीपसा (द्विरावृत्ति ) अधा 
समाप्ति को सूचक है ॥ १३० ।। 
स्वसिद्धान्तविरुद्धाथं-भाषिणो ये कुवादिनः। ` 
पञ्चमे तान्‌ निराकृत्य स्वसिद्धान्तो दढीकृतः ॥ १॥ 
स्वेति । जो कुवादी, हमारे सिद्धान्तों के विरुद्ध भाषण करते है|. 
उनका निराकरण इस पञ्चम अध्याय में कर के अपने सांस्यसिद्वात 1 
को दृढ़ कर दिया है॥ 


इति श्रीविज्ञानभिक्षुवि रचित-कापिलसाँख्यप्रवचनभाष्ये वैद्य 

गाँवकरोपनामकेन श्रीगजाननशास्त्रिणा विरचिताया 

“भाष्यप्रदीप* नामकहिन्दीव्याख्यायां पञ्चमः 
'परपक्षनिर्जयाध्यायः? समाप्त: ॥ 


sal 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


अथ षष्ठोऽध्यायः 
"का, अध्यायचतुष्केण समस्तशास्त्राथ प्रतिज्ञाय पञ्चमाध्याये परपक्षनिः 
राकरणेन प्रसाध्येदानीं तमेव सारभूतशास्त्रार्थ षष्ठाध्यायेन सङ्कल 
उरा पन्नुपसंहरति । उक्तार्थानां हि पुनस्तन्त्राख्ये विस्तरे कृते शिष्याणा- 
प्रसन्द्र्धाविपर्यस्तो डढतरो वोध उत्पद्यत इत्यतः स्थूणानिखनन- 
यायाद्डुक्तयुक्त्याद्यपन्यासाञ्च नात्र पौनरुक्त्यं दोषाय । 
अध्यायचतुष्केणेति । चार अध्यायों में समस्त शास्त्रार्थं की 
परतिज्ञा की गई थी । पञ्चमाध्याय में पर-पक्षों का निराकरण किया 
[या था। अब उसी सारभूत शास्त्रार्थे uy षष्ठाध्याय में सङ्कलन कर 
दात संहार किया जा रहा है । उक्त अर्था का पुनः तन्त्राख्य-विस्तर 
करने का कारण यह है कि छात्रों को तद्विषयक अपन्दिग्ध और यथार्थ 
तर बोध कराना है, इसलिये स्थूणानिखनन-न्याय से एवं अनुक्त 
तत. [ुक्तियों को भी बताया जा रहा है । अतः इस पुनरुक्ति को दोष के 
पप में नहीं समझता चाहिये। नैयायिको ने कहा है कि सप्रयोजन 
[षक्ति दोषावह नहीं हुआ करती 'न पुनरुक्तिरूपो दोषोवतंते”-(न्या. 
पू. २।१।६-७ )। निष्कर्ष यह है कि सांस्यरशास्त्र के सिद्धान्तो का 
गिरूपण आरम्भ के तीन अध्यायो में करके चौथे अध्याय में उन्ही- 
सिद्धान्तों को स्थिर कराने के लिये कतिपय आख्यायिका तथा उनके 
पमर्थनार्थ उदाहरण दिये गये थे। पांचवें अध्याय में सांख्यसिद्धाच्त 
$ विरुद्ध-विचार रखनेवाले दार्शनिकों के विचारों का विवेचनपूवक 
पण्डन किया गया था । अब इम पष्ठाध्याय में उक्त विचारों का ही 
|: संकलन करते हुए शरीर, इन्द्रिय आदि से यानी समस्त जड- 
|पस्वों से आत्मा ( चेतन) की भिन्नता का प्रतिपादन करते हुए 
सके अस्तित्व को सिद्ध कर रहे हैं-- 
| अस्त्यात्मा नास्तित्वसाधनाभावात्‌॥ ९ ॥ 
| सूजार्थ--( आत्मा ) चेतन जीवात्मा का (अस्ति ) अस्तित्व 
है, ( तास्तित्वसाधनाउभावात्‌ ) क्योंकि आत्मा के अभाव का साधक 
| भाण कोई नहीं है। 2 करि 
| जानामीत्येव प्रतीयमानतया पुरुषः सामान्यतः सिद्ध हक 
पाषकप्रमाणाभावात्‌ । अतस्तदिवेकम्राज कत्तव्यसित्यथः | ६ ४ 
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भा. प्र---जानामीति । अहं जानामि”, अहम | 

हूँ, मै हूं इत्याकारक अनुभव सभी को होता है। ङ्स क 
बल पर आत्मा” का अस्तित्व, सामान्यतया सिद्ध हो ही जाता । 
एवच्च आत्मा का अस्तित्व तो निविवाद ही है। क्योंकि र आदि 
अस्तित्व में कोई भी बाधक प्रमाण नहीं हे। किसी का भी बा 
उसके साधक प्रमाण पर निर्भर होता है, और बाधक प्रमाण के त 
पर नास्तित्व (अभाब) सिद्ध हुआ करता है । न्यायवातिक (३१) | 
में आत्मा के नास्तित्व ( भभाव ) साधक अनुमानों को कहा ग्या 
है। तदनन्तर प्रथमाध्याय के सूत्र १०३ से अध्याय समाप्ति तक उपे 
अस्तित्व में साधक प्रमाणों का सविस्तर विवेचन किया गया है। और 
बाधक प्रमाण कोई है नहीं । अतः उसके अस्तित्व में तो कोई सदेह सनि 


ही नहीं है । पश्चदशीकार ने कहा है-- पैव त 
“अस्ति तावत्‌ स्वयं नाम विवादाऽविषयत्वतः । ताश्च 
स्वस्मिन्नपि विवादश्चेत्‌ प्रतिवाद्यत्र को भवेत्‌ ॥” स्रीक 


( पञ्चदशी ३२३) | बेर 

आत्मा के नास्तित्व की सिद्धि नहीं हो सकती-ऐसा पश्वदशी कै |गमी 
टीकाकार का भी .कहना है--( ३।१६-१३ ) । अज्ञानबोधितीकार [त्य 
ने भी कहा है--'नि्मुच्यापि त्वचं सर्पः स्व-स्वरूपं त मुचति। [परा 
नास्त्यात्मेति च यो हेतुरिति वक्तुं न युज्यते? ॥--( अज्ञा. बो. भु 
२२३ ) । शारीरककार ने कहा है---'आत्मा तु न 
अयत्वात्‌ प्रागेव प्रमाणादिव्यवहारात्‌ सिध्यति'-( शारीरक १३ 
७ )। 'असिद्धस्य हि वस्तुनः, परिस्थितिम्प्रति प्रमाणापेक्षा, 13 
आत्मन: । आत्मनझ्चेत्‌ प्रमाणापेक्षा, कस्य प्रमातृत्वं स्यात्‌? १ 
भमातृत्व स एवा&त्मा इति निश्चीयते । ततः स्वतः सिद्ध एवा! 
ममाणापक्षा --( भज्ञानबोधिनी, अनु. २३१-२३२ ) | माह 
भमाणापक्षासिद्धिः कस्य प्रमित्सा स्यात्‌ ? यस्य प्रमित्सा त | 
प्रमाता अभ्युपगम्यते?--( उपदेशसाह पृ. १४२, १. १९ RR त | 
अन सन्देह केवल यही हो सकता है कि बह देहेन्दियादिसै अ 
( भिन्न ) हैं, या नहीं? अतः उसी विषय में विचार (१7 | 
केवल करना है। 


तत्र विवेके प्रमाणद्दयमाह सूराभ्याम्‌ | 
: र १ र 

तत्रेति । त आत्मा का भेद ( विवेक ) बताने * "य्य 

प्रमाणो को दो सूर्षो के द्वारा बता रहे हैं-- 


तः 
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| देहादिव्यतिरिक्तोऽसौ वैचित्र्यात्‌ ॥ २ ॥ 


[है| सूत्रार्थ--( असौ ) वह आत्मा ( देहादिव्यतिरिक्त: ) देह-इन्द्रिय 
सुके (आदि से व्यतिरिक्त ( भिन्न ) है। क्योंकि ( वैचित्र्यात्‌ ) जड और 
मू, । चेतन में विलक्षणता दिखाई देती है । 


असावात्मा द्रष्टा देहादिपरकृत्यन्तेभ्योऽत्यन्तं भिन्नो वेचित्र्यात्‌ । 
||| परिणामित्त्वापरिणामित्वादिवेधर्म्यांदित्यर्थः । प्रकृत्यादयस्तावत्‌ प्रत्य- 
गा क्षाबुमानागमैः परिणामितयेव सिद्धाः, पुरुषस्याऽपरिणाम्ित्वं तु सदा 
रै क्षातविषयत्वादनुमीयते । तथाहि--यथा चक्षुषो रूपमेव विषयो न 
और पन्निकषेसाम्ये5पि रसादिरेवं पुरुषस्य स्ववुद्धिवृत्तिरेव विषयो नत 
देह |पन्निकर्षसाम्येऽप्यन्यद्वस्त्विति फळबलात्‌ क्लप्तम्‌ । वुद्धिवृत्त्यारढत- 
पेव त्वन्यद्गोग्यं भवति पुरुषस्य, न स्वतः । सर्वदा सर्वभानापत्तेः । 
ताश्च बुद्धिवृत्तमो नाज्ञातास्तिष्टन्ति ज्ञानेच्छासुखादीनामक्षातसत्ता- 
खीकारे तेष्वपि घटादाविव संायादिप्रसङ्गादहं जानामि न वा, सुखी 
३) वेत्यादिरूपेण । अतस्तेषां सदा ज्ञातत्वात्‌ तदद्रष्टा चेतनोऽपरि- 
कै ।गमीत्यायातम्‌ । चेतनस्य परिणामित्वे कदाचिदान्ध्यपरिणामेन 
हर |सत्या अपि वुद्धिवृत्तरदशनैन संशयाद्यापत्तेरिति । एवं पारारथ्याऽ- 
पराथ्यादिकमपि पूर्वोक्त वेधम्यंजातं बोध्यम्‌ ॥ २॥ 
भा. प्र---असाविति | यह आत्मा द्रष्टा” है, देह से लेकर 
प्रकृति तक जितने भी पदार्थ हैं, उन सबसे अत्यन्त भिन्न है, क्योंकि 
अड और चेतन-दोनो में परस्पर वेचित्र्य है, अर्थात्‌ परिणामित्व- 
अपरिणामित्व आदि वैधम्यं है । अर्थात्‌ देह्‌, इन्द्रिय, अन्तःकरण 
शादि से लेकर प्रकृति तक के पदार्थ, जड, विनश्वर ओर परिणामी 
|, किन्तु 'आत्मा' चेतन, नित्य और अपरिणामी है, वह भोक्ता” है 
भोर देह-इन्द्रिय आदि जडवर्ग, 'भोग्य' अथवा भोग के साधन हुँ । 
॥॥ पातमा के अपरिणामी होने में सन्देह नहीं किया जा सकता, क्योंकि 
त्येक इन्द्रियों के अपने-अपने विषय निर्धारित हैं, उन्हीं को वे 
हण कर पाते हैं । भले ही उनके सल्लिकर्षौ में समानता रहे, तथापि 
क्षरिस्धिय से 'रूप” का ही ग्रहण किया जायगा, “रस” का नहीं। 
पैसीतरह यह (आत्मा? उसी विषय का अनुभव ( भोग ) कर पाता 
| | जो विषय 'बुद्धि-वृत्तिः में प्रतिबिम्बित हुआ हो । ss 428 
ही प्रत्येक विषय का अनुभव उसे होता रहना चाहिये । अतः स्पष्ट 
(कि इन्द्रियद्वारा गृहीत विषय के आकार में बुद्धि परिणत होती है 


२५८: 
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यानी 'विषयाकार बुद्धि” होती है । किन्तु आत्मा), कभी | प प्र 
नहीं हुआ करता । वह सर्वदा ही अपरिणामी रहता है | इसमे | क 
भगवती श्रृति उसके विषय में कहती है--'साक्षी चेता केवतो- 

निर्गुणश्च”, अपाणिपादो जवनो ग्रहीता” इत्यादि । प्रक्रति और उले, स्‌ 
कार्य ये परार्थं हैं, किन्तु आत्मा" वेसा नहीं हे । अतः कहना होगा - 
कि प्राकृत कार्यों से 'आत्मा' भिन्न हे । क्योंकि प्रत्यक्ष, अनमान, 

आगम आदि प्रमाणों से प्रकृति आदि जडवर्ग की परिणामिता पिदर 

हो चुकी है। किन्तु पुरुष की अपरिणामिता तो उसको सर्वदा विणा | दि 
ज्ञात रहने से अनुमान प्रमाण के द्वारा जानी जाती है । बुद्धिवृत्ति म॑ हो 
आरूढ होने से ही सम्पूर्ण जडवर्ग, उसका भोग्य होता है। बृदि 
वृत्तियाँ उसे कभी अज्ञात नहीं रहतीं । यदि ज्ञान, इच्छा, सुख भाहि | । 
की सत्ता, को उससे अज्ञात कहें तो उनके विषय में भी घट आदिके | वि 
समान संशय आदि होने लगेंगे, तब अहं जानामि न वा, सुखी 
वा? ऐसा सन्दिग्ध ज्ञान होने लगेगा । अतः ज्ञान, इच्छा आदि संग 


उसको ज्ञात ही रहती हैं, उनका वह द्रष्टा रहता है । एवच चेत वि 
आत्मा सवदा अपरिणामी है, यह स्पष्ट हो जाता है । हॅ 


“चेतन आत्मा? को यदि परिणामी माना जाय तो कदाविए 2 
अन्धता के रूप में उसका परिणाम हो जायगा तो विद्यमान ड । 
हुई भी बुद्धिवत्ति न दिखाई पड़ने से संशय आदि होने का | छ 
प्राप्त होगा । इसी प्रकार पूर्वोक्त ( १।६६ ) वेधम्ये आदि के त 
में जानना चाहिये । इसी के संवादी तथ्यों का अन्यत्र भी उ 
प्राप्त होता है। जैसे-छान्दोग्य उपनिषद ( ८।१२।१ ) छ पी । 
आचाय शकङ्करपाद कहते हें--'सांख्या द्रष्टारं देहा दिव्यति रि म्‌" 
गम्यापि'* `? । 'आत्मनः शरीरव्यतिरेकित्वं शारीरके प्रति | 
( ३।३।५४ ) । न्यायसूत्र ( ३1१४-१७ ) में आत्मा की देहे र 
मनोव्यतिरिक्तता बताई गई है। तथा महाभारत ती धा 
( अध्याय, २०३-२०४ ) में आत्मा के देहादि से अतिरिक्त ; ) | 
सविस्तर चर्चा की गई है । तथा याज्ञवल्क्य स्मृति ( २१ हः 
यत एतानि-दृश्यन्ते लिङ्गानि परमात्मनः । तस्मादस्ति रं । 
दात्मा "1 तथा आत्मज्ञानोपदेश विधि के प्रथम खेड... रः | 

स्तावदात्मा न भवति, रूपादिमस्वेन उपलस्यमातत्वाद ति 
दृंश्यविवेकाभावात? यहाँ पर आत्मा को देहादि से । वर 
करने के लिये. अनेक युक्तियों को बताया गया है । कपनी. 


~ 
4५२ सिए 
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प्रमेयसंग्रह (पू. १८१-१८३) में शरीर, इन्द्रिय ओर मन की आत्मता 
का खण्डन अनेक युक्तियो से किया गया है ॥ २ ॥ 
आत्मा की देहाद्यतिरिक्तता को और अधिक सुदुढ करने के लिये 
सूत्रकार एक और व्यावहारिक हेतु को भी बता रहे हैं-- 
[a व्य ७. 
बष्टीव्यपदेदाद्पि॥ ३ ॥ 


सूचाश--( षष्ठीव्यपदेशात्‌ अपि ) षष्ठी विभक्ति का व्यवहार 
किये जाने से भी देहेन्द्रियादिकों से आत्मा का पृथक्त्व सिद्ध 


ण 
| होता है । 
दि ममेदं शरीर, ममेयं वुद्धिरित्यादेविंदुषां षष्ठीव्यपदेशादपि देहा- 


दि | दिभ्य आत्मा भिन्नः । अत्यन्ताभेदे पष्व्यचुपपत्तेरित्यथः । तदुक्त 
के | विष्णुपुराणे 
| १ भा. प्र--ममेति । 'मम इदं शरीरम्‌”, “मम इयं बुद्धिः -मेरा यह 
पदा | शरीर है, मेरी यह बुद्धि है--इस प्रकार से विद्वानों के द्वारा षष्ठी 
ता | विभक्ति के साथ शरीर, बुद्धि आदि का व्यवहार किया जाता हैं 
| उससे भी देहादिकों से आत्मा भिन्त है, यह सिद्ध होता है। मैं देह 
हँ, भै बुद्धि हूँ” यह कोई नहीं कहता है । वस्तु के भिन्न रहने पर 
ही उसे षष्ठी विभक्ति से बताया जाता है । इसलिये आत्मा" ( मैं ) 
और 'देह? दोनों के भिन्न-भिन्न रहने पर ही सम्बन्धाथंक षष्ठी का 
व्यवहार किया जा सकता है, अन्यथा नहीं । इसी बात को विष्णु- 
पुराण में भी कहा गया है-- 2 
त्वे क्रिमेतच्छिरः किन्तु शिरस्तव तथोद्रम्‌ । 
किग्रु पादादिकं त्वं वै तबैतद्धि महीपते !॥ 
समस्तावयवेभ्यस्त्व॑ प्रथग्भूय व्यवास्थितः । 
कोव्हमित्यत्र निपुणो भूत्वा चिन्तय पाथिव | ॥ = 
( २।१३।९८-९९ ) इति। 
हे राजनु ! तेरे जो शिर-पैर आदि अवयव हैं, वे क्या तू के 
यदि तुमसे कोई पूछे कि यह शिर” जो दिखाई दे रहा हो क व 
तुम ही हो ?” यह जो उदर ( पेट ) दीख रहा है, तथा मका गे पर, 
हाथ आदि अवयव दीख रहे हैं, ये सब क्या 'तुम' ही हो त कट“ 
` | होगा कि प्रश्‍त गलत कर रहे हो । अर्थात्‌ बक म -. 
| शब्द से कह कर पूछना गलत है, किन्तु तुम्हे यह णता प € 
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॥ व 
तुम्हारा |” तुम्हारा उदर, तुम्हारा पेर? । क्योंकि हे | । १ 
सम्पुणे अवयवो से तुम” पृथक्‌ हो। अतः "मैं? कोन हूँ ? रट 
को निपुणता पूर्वक विचारो । | 
एवश्च आत्मा” को देहरूप समझना उचित नहीं है। | 
न च स्थूलोऽहमित्यादिरपि चिद्वद्व्यपदेशो ऽस्तीति वाच्यम्‌। | 
शुत्या बाधिततया, ममात्मा भद्रसेन इतिवद गोण 
त्य इतिवदू गोणर : 
पत्तेरिति ॥ ३॥ सह 
क क । मैं स्थूल हू, में कृश हूँ, इत्यादि व्यवहार भी 
Fs कया करते हैं, किन्तु स्थूलता, कृशता आदि शरीर में रि 
ती है। तब “शरीर” को ही 'आत्मा? क्यों न समझा जागर? 
र ही सभी लोग 'मैं” शब्द से 'शरीर” को ही दिखाते 
Fe “'त-प्रमाण से उसके बाधित होने के कारण शरीर'को 
on “02 उचित नहीं है । भतः श्रृति-प्रमाण से तथा समाधि 
हुना साक्षात्कार से शरीरातिरिक्त आत्मा" का ज्ञात होता | 'म 
यध के अयमात्मा भेद्रसेन? इस व्यवहार के समान 'शरीर' | ग्रा 
दो भिन्न रमा कहने का ब्यवहार गौण है, यह समझना चाहिये। | है, 
कल 4411. में गोण व्यवहार होता दिखाई देताहै। जप | 
भिना 41. ल है। दोनों का शरीर एक दूसरे से परर | पुः 
7 ` एप स्गेहपरवश पिता कहता है कि 'ममात्मा भद्रसेत' | 


इस प्रशन 


व्य 

bi = आत्मा है। किसी अत्यधिक प्रिय पुत्र, छ यः 
थिए हाय ! मैं मर गया, यह कहते हुए सुनाई सभ 
नहीं है । हीर न ठा नहार गौण” कहलाता है, ह. हे र र 
लयाः ९ स आत्मा की भिन्नता को शास्त्रीय ग्रन्थो में त्पट | भर 
वतस. गया है। जेसे-किश्च ममेदमिति शरीरं प्रतीयते, भी | गा 
तवत्सकाशाद भिन्नस्त्वं द्रष्टा... ( अज्ञानबोधिनी-५०-५१) तया | 
पञ्चदशी ( ६।६ १ ) ।। ३॥ ड्र 
ननु “पुरुषस्य चैतन्य” (राठी: सि...) > नेरः्नित्यादिं | के 

य? 'राहोः शिरः, दिलापुत्रस्य शरोर 1 


व्यपदेशवद्यमपि भवतु तत्राह-- 
लि । जहाँ भेद प्रदर्शित करना होता है, वहा ब 
है वापि” ज्र किया जाता है, यह ुरवसूत्र के द्वारा बताया ड 
र उच्वस्य चतन्यम्‌”-पुरुष का चंतन्य, तथा “राहोः म F 
थर, तथा 'शिलापुत्रस्प शरीरम्‌'-पाषाण के दृते ` द 
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श॒रीर-इन सभी वाक्यों में षष्ठी विभक्ति का प्रयोग हुआ है, जब कि 
“चेतन्य ही पुरुष का स्वरूप है, पुरुष से चैतन्य पृथक्‌ नहीं हे । तथा 
'शिर' को ही “राहु” शब्द से कहा जाता है, “राहु” भौर 'शिर? कोई 
भिन्न वस्तु नहीं है, तथा पाषाण के पृतले का शरीर, इस कथन में 
भी पाषाण से शरीर, अलग नहीं है, पाषाण ही शरीर है। निष्कर्ष 
यह है कि अभेद? में भी षष्ठी विभक्ति का व्यपदेश ( व्यवहार, 
प्रयोग ) हुआ करता है । ऐसी स्थिति में 'मम इदं शरीरम्‌”मेरा यह 
| शरीर है, यहाँ भो 'अभेद” में षष्ठी का प्रयोग क्यों न मान लिया 
| | जाय? अर्थात्‌ शरीर” को हो आत्मा” कहा जाय। शरीर से अति- 
रिक्त ( भिन्न ) उसे क्‍यों माना जाय ? 
इस आशङ्का पर सूत्रकार समाधान दे रहे हैं-- 


आळ 
षष्ठोऽध्यायः । ७३१ | 


|] न शिलापुत्रवद्धमिग्राहकमानबाधात्‌ ॥ ४ ॥ 
| सूचाथे- ( शिलापुत्रवत्‌ ) 'शिलापुत्रस्य शरीरम्‌’ के समान 
1 | “ममेदं शरीरम्‌? में षष्ठी-व्यपदेश ( न ) नहीं है, क्योंकि ( धमि- 


ग्राहकमानबाधात्‌ ) 'शिलापुत्रः में घर्मिग्राहक प्रमाण से बाध होता 
है, वेसा यहाँ नहीं है । 
शिलापुत्रस्य शरीरमित्यादिवदयं षष्ठीव्यपदेशो न भवति, शिला- 
` | पुत्रादिस्थले धर्मिग्राइकप्रमाणेन वाधाद्विकल्पमात्रम्‌ । मम शरीरमिति 
| व्यपदेशे तु प्रमाणबाधो नास्ति। देहात्मताया एव वाधादित्यर्थः । 
यस्तु शास्त्रेषु ममकारप्रतिषेधः स स्वाम्यस्याऽनित्यतया वाचारः 
म्भणमात्रत्वेनाखत्यतापर पवेति भावः | 
पुरुषस्य चेतन्यमित्यत्राप्यस्ति ध्मिग्राहकमानबाधः । अनवस्था- 
भयेन ळाघवाच्च देहादिव्यतिरिक्ततयात्मसिद्धौ चेतन्यस्वरूपताव- 
गाहनादिति ॥ ४॥ 
भा. प्र.--शिलापुत्रस्येति। 'शिलापुत्रस्य शरीरम्‌» 'राहोःशिर:' 
इत्यादि प्रयोगों को देखकर उसी के समान ममेदं शरीरम्‌ इत्या- 
| कारक प्रयोग में भी भै और 'शरीर? दोनों को एक रूप बताना 
उचित नहीं है, क्योंकि भै” से प्रतिपादित धर्मी का साक्षात्कार होने 
। पर उसके ( मै-के ) ग्राहक प्रमाण से शरीरात्मेक्यज्ञान का बाघ ही 
| हो जाता है। आत्मसाक्षात्कार होने पर शरीर और आत्मा का भेद 
` | ष्ट हो जाता है । अतः 'मम इदं शरीरम्‌' में जो pr का प्रयोग 
| है, वह “मैं? और 'शरीर” के अभेद को नहीं बता रहा है, अपितु वह, 
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“शरीर? और आत्मा" के स्व-स्वामिभाव को बता रहा है। | स्वा 
भी अनित्य है। वह वाचारम्भणमात्र होने से असत्यता को ही सूचित 
करता है । शिलापुत्रादिस्थल में धमिग्राहकप्रमाण से बाध होने के 
कारण केवल विकल्प” मात्र है । किन्तु 'सम शरीरम्‌) में प्रमाणबाध 
नहीं है, केवल 'देहात्मता” का ही वाध हे । शास्त्रों में जो 'ममकार 
का प्रतिषेध श्रुत है, वह असत्यता बताने के लिये है। पुरष 
चेतन्यम्‌’ में भी धर्मिग्राहकप्रमाणबाध है । अनवस्था के भय से और 
लाघव की दृष्टि से देहादिव्यतिरिक्ततया आत्मा की सिद्धि होनेपर 
उसकी चेतन्यस्वरलूपता का बोध होता है। परिमलटीकाकार कहते 
हैं कि “सम्बन्धेन तु भेदोऽनुमातव्यः'' राहोः शिर इतिवत्‌ औपः 
चारिक सम्बन्धव्पपदेश मात्रम्‌ -(ब्र. स्‌. २।२।१२ परिम०) । भतृ हरि 
की वाक्यपदीय के टीकाकार हेलाराज कहते हैं--'आत्मा वा 
चेतन्यम्‌ । यथाहुः सांख्याः-“चेतन्यं पुरुषस्य स्वरूपम्‌' ॥ ४ ॥ 
देहादिव्यतिरि्ततया पुरुषमवधाये तन्धुक्तिमवधारयति- 


देहादिव्यतिरिक्ततयेति। देह” आदि से 'पुरुष की अतिरिक्ता 
(भिन्नता) का निर्णय करके उसकी मुक्ति का अवधारण कर रह. 


अत्यन्तदुःखनिवृत्त्वा कूतकृत्यता ॥ ५॥ 


सूत्राथे--( अत्यन्तदु:खनिवृत्त्या ) दुःखकी आत्यन्तिक तिवृर्ति 
होने से ही ( कृतक्रत्यता ) सफलता प्राप्त होती है । 

सुगमम्‌ ॥ ५॥ न 

“भा. प्र--खुगममिति । सत्राक्षरों से ही अर्थः की सा हि 
रही है। अर्थात्‌ अध्यात्मिक-आधिदैविक-आधिभौतिक तीज 110 
के दु:खोंकी अत्यन्त निवत्त होनेपर ही यह जीवात्मा EN 
जाता है। शरीरधारणात्मक भोग और अपवर्गे ( मोक्ष ) तः 
ही इस जीवात्मा, का प्रकृति के साथ सम्बन्ध होता हैं। अ | 
कम के अनुरूप तत्तत्‌ शरीरों ( योनियों ) को पाकर [दित ति 
को पाता हुआ पूवेपुण्य के कारण जब विवेकज्ञात 2.) ळी. 
तब उसे आत्मसाक्षात्कार होता है, और वह कृतार्थे ही 
विविध भोगों ( सुख-दु:खों ) की समाप्ति, भोगों को भोगे का हि 
है । प्राकृत जनसाधारण यह कहते पाये जाते हैं कि कर्म कट हे | 


दर १ । , भोग 
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सामने. आते रहते हैं। किन्तु विवेकज्ञान होनेपर प्रकृति के साथ 
'जीवात्मा' का सम्बन्ध छूट जाता है, तभी भविष्यत्‌ दुःखों को 
उपस्थिति का क्रम सदा-सवंदा के लिये छूट जाता है उनका 
हमेशा-हमेशा के लिये नाश हो जाना ही 'मोक्ष' (अपवग) कहलाता 
है । इसे ही मुख्य पुरुषार्थं कहते हैं ।। ५ ॥ 
ननु दुःखनिवृत्त्या सुखस्यापि निवत्तनात्‌ तुल्यायव्ययत्वेन न सा 
पुरुषार्थं इति, तच्राह-- 
शङ्का--नन्विति । दुःखनिवृत्ति के साथ 'सुख” की भी निवृत्ति 
हो जाती है । क्योंकि व्यावहारिक वैषयिक सुख में 'दुःख” का भी 
सम्मिश्रण रहता है। अतः आय और व्यय के तुल्य रहने से उपलब्धि 
कुछ भी नहीं हुई। इसलिये दुःखनिवृत्ति को मुक्ति न न कहकर सुख- 
प्राप्ति’ को ही 'मोक्ष' क्यों न कहा जाय ? एवच्च सुख-दुःख दोनों को 
निवृत्ति को मुक्तिरूप पुरुषार्थं कहना उचित प्रतीत नहीं हो रहा है। 
उसपर सूत्रकार कह्‌ रहे हैं-- 
यथा दुःखात्‌ क्लेश; पुरुषस्य न तथा 
सुखादभिलाषः ॥ ५ ॥ 
सूचाथै--( यथा ) जैसे ( दुःखात्‌ ) वेषयिक दुःखों के सल 
में ( क्लेश: ) द्वेष की भावना ( पुरुषस्य ) मनुष्य को ES 
( तथा ) वेसा ( सुखात्‌ ) सुख के विषय में (अभिलाषः ) अभिलाष 
न ) नहीं होता है। छ ॥ 
(0. हेतुतायां पञ्चम्यौ । छेशश्चात्र द्रेषः। यथा डुः्खे 
देषो बढवत्तरो, मैवं सुखे$मिळाषो बलवत्तरो5पि तु तदपेक्षया क 
इत्यर्थः । तथाच सुखाभिलाषं बाघित्वापि दुःखद्वेषो दुःखनिवृत्त 
वेच्छां जनयतीति न तुल्यायब्ययत्वमिति । तडुक्तम्‌ क. रि | 
छ 9 पिछे व 
अभ्यर्थनाभङ्गभयेन ाघुी्य्यमि्टेऽवरमे 1. गो 


या तु नरकादिदुःखद्शेनेऽपि श्षुद्रसुखप्रवृत्तिः सा रागादिदोष- 


वशादेवेति ॥ ६ ॥ 4 न वत 
भा. प्र.--सुगममिति । सूत्राक्षरों से ही आशय bers ८. 
'सुखात्‌-ढु:खात्‌? पदों में पच्चमी विभक्ति का हि क | वि कन 2 
में किया गया है । यहाँ 'क्लेश' का अर्थे, हष हे. त्र 
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दुःख के प्रति जैसा प्रबलद्वेष रहता है, वैसा प्रबल अभिलाष | 

सुख के प्रति नहीं होता है, अपितु दुबेल रहता है। सभी ह 
अथवा मनुष्यमात्र विविध दुःखों से घिरा रहता है, उसकारण ग 
दुःखों के प्रति द्रेष-भावना उसके अन्तःकरण में प्रबल रहती है। 
अतः दुःखमात्र की निवृत्ति को ही 'पुरुषार्थ' कहा गया है। दु 
निवृत्ति होने के पश्चात्‌ सुख-भोग मिले चाहे न मिले, उसकी प्राप्त 
के लिये प्रबल भावना नहीं रहती । एवच 'दुःखात्यन्तनिवृत्तिः ही 
परमपुरुषार्थरूप मोक्ष कहलाता है। तथा च 'सुखाभिलाष” को दर 
हटा करके भौ 'दु:खद्वेष', दुःखनिवृत्ति यानी दुःख दुर करने की 
इच्छा को ही उत्पन्त करता है। अतः आय-व्यय को तुल्य समझना 
उचित नहीं है। इसी आशय को ध्यान में रखकर ही महाकवि- 
कालिदास ने कहा है-- अभ्यर्थनाभङ्ग भयेन सा धुर्माध्यर्थ्यमीष्ेऽपय- 
वलम्बतेऽथ”-(कु. स. १।५२) । अर्थात्‌ हिमालय ने भगवान्‌ शिव के 
समक्ष अपनी प्राथना कदाचित्‌ भंग न हो जाय, इस भय से अपनी 
कन्या पावती के विवाह रूप अभीष्ट बात का प्रस्ताव भी नहीं रखा, 
यानी चुपन्चाप रहा। यह जो कहना है कि नरकादिदुःखों के देखते 
से क्षुद्र सुखों के पाने की इच्छा हुआ करती है, तो उसका समाधात 
र है कि वह इच्छा, रागादि दोषों के कारण ही हुआ करती 

६॥ 


' सुखापेक्षया दुःखस्य बहुळत्वादपि दुःखनित्रृत्तिरेव पुरुषाथ 
इत्याह-- 

> सुखेति | दुःखनिवृत्ति के पुरुषार्थ कहलाने में एक अन्य कारण, 
भी है, कि संसार में सुख को अपेक्षा दुःख की ही बहुलता दिखाई 
देती है, उसकी अपेक्षा 'सुख” की मात्रा बहुत स्वल्प है । इस 
दुःखनिवृत्ति को ही पुरुषार्थ कहना चाहिये । इसी तथ्य को तन 


बता रहे हैं-- | 
_कुचआपि कोऽपि खुखोति॥ ७॥ 


सूत्राथे-( इति ) क्योंकि ( कुत्रापि ) क्वचित्‌ ही ( मो 
कोई विरला मनुष्य ही ( सुखी ) सुखी दिखाई देता है । 


सुख शप युपश्षिमसुच्यादिमध्ये स्वयो मजुध्यदेा i 
सुखी भवतीत्यर्थः । इति हेतो ॥ ७॥ 
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. भा. प्र--अनन्तेति । जगत्‌ में तृण-वृक्ष-पशु-पक्षी-मनुष्य-देव 
आदि अनन्त शरीरधारियों में से मनुष्य-देव आदि शरीरधारी कोई 
बिरला ही और वह भी स्वल्प मात्रा में ही सुखी-पाया जाता है । 
सूत्र में 'इति” शब्द हेतु’ के अर्थ में प्रयुक्त है। आज के अर्थ-काम 
प्रधान युग में अर्थ” के बल पर ही समस्त सुख साधनों का संग्रह 
होता दिखाई देता है । अर्थप्राप्ति के लिये आज का मनुष्य क्या-क्या 
नहीं करता हे । झूठ-सच, स्तेय-हिसा आदि सब कुछ करने में उसे 
हिचक तक नहीं होती । तात्पर्य यही है कि अर्थाजंन में अनेक क्लेशों 
का सामना करना पड़ता है । जेसे-तसे अर्थार्जन कर भो ले, तो उसके 
रक्षण-करने में भो महान्‌ कष्ट उठाने पड़ते हैं। उसके बाद धन के 
खर्चे करने में महानु दुःख होता है । एवञ्च सुख साधनों के मूलभूत 
अर्थं में दुःख ही दुःख भरे पड़े हैं। किसी कवि ने कहा भी है-- 
'अर्थानामर्जने दुःखमजितानां च रक्षणे। 
आये दु:खं व्यये दुःखं धिगर्थान्‌ कष्टसंश्रयान्‌’ ॥ 

सुख प्राप्ति को भूल-भूलैथा से मोहित होकर अर्थ-काम के पीछे 
दुनिया दौड़ रही है, परस्पर घोर संघर्ष कर रहे हैं, एक दूसरे को 
हिसा करने में भी हिचक नहीं हो रही है, रात-दिन भ्रष्टाचार का 
बोल-बाला वृद्धिङ्गत हो रहा है, इन सब में मूलभूत जड़ ये अर्थ और 
काम ही हैं । अतः मुमुक्षु पुरुष को चाहिये की वह इसको ओर 'हिय- 
| भावना? करे। इस दुःख समुद्र में 'सुख' की एक बून्द भी नहीं है । 
अतएव प्रत्येक मनुष्य चाहे वह 'शास्य-जनता' में सेहो अथवा 
'शासक-वर्ग” में से हो। कोई एक व्यक्ति भी मन में अपने को सुखी 
| नहीं समझ रहा है, न सुख का वास्तविक अनुभव ही कर पा रहा 
| है। अर्थात्‌ कहीं पर भी कोई सुखी नहीं है ॥ ७ ॥ मै 
- तद्पि कादाचित्कं काचित्कसुखं मघुविषसम्पृक्ताक्ववदू (वचार: 
| काणां हेयमेवेत्याह- | 

तदपीति । वह कादाचित्क ओर क्वाचित्क सुख भी मधुविष- 

| भिश्चित अन्त के समान रहने से विचारवान्‌ व्यक्ति के लिये त्यागने 
| योग्य ही है, यह बात सूत्रकार कह रहे है ; 

तदपि दुःस्वशबलमिति दुःखपक्षे निःक्षिपन्ते 

विवेचकाः ॥ ८॥ 

सूचाथे--( तदपि ) वह सुख भी ( दुःखशबलम्‌ 


) दुःख से 
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मिश्रित हे, है इति ) इसलिये, उसको ( दुःखपक्षे ) दुःख हे! न | 
[श्रेणी | में ही ( विवेचका: ) विचारवान्‌ लोग ( निःक्षिपसे | |ात 
रखते हैं । अर्थात्‌ परिगणित करते हें । 
तद्पि  पूर्वसूचरोक्त सुखमपि डुःखमिश्रितमित्यतो दुःखकोरों | 
A ८. € I ० ० 1 
खुखदुःखविवेचका निःक्षिपन्त इत्यथेः । तदुक्तं योगसूत्रेण ‘परिणा (| 


तापसस्कारदुःखेगुणवृत्तिविरोधाऱच्च सवमेव दुःखं विवेकिनः ( यो० उ 
सू० २१० ) इति ॥ ४) | 
यद्यत्‌ प्रीतिकरं पुंसां वस्तु मत्रेय | जायते । करत 
तदेव दुःखबृक्षस्य वबीजत्वप्ुपगच्छति ॥८॥ अगले 


( वि. पु. ६५५५ ) इति। पिर 

भा. प्र.--तद्पीति । पूवेसूत्र के द्वारा निर्दिष्ट सुख भी दुःख पे 
मिश्चित रहता है, अतः सुख-दुःख का विवेक करनेवाले बुद्धिमा 
लोग दुःख पक्ष में ही उसको रखते हैं। दुःख से अमिश्चित विशुद्ध 
सुख किसी को भी इस संसार में उपलब्ध नहीं हुआ है । योगसूत्रकार 
ने कहा भी है-- 

“परिणामतापसंस्कारदुःखेर्गुणवृ््विरोधाच्च सवेमेव दुःखं विवे 
किनः?--( यो. सू. २१५ ) 

अर्थात्‌ 'परिणाम” (सुख का अन्त दुःख में होता है) ताप | 
( सन्ताप स्वयं दुःखरूप ही है ), 'संस्कार-( दोनों का संस्कार जो 
चित्त पर रह जाता है, उसके स्मरण से भी अनुताप होता है 
वह संस्कार पुनः-पुनः उसी मागं पर चलने को बाध्य कस 
रहता है, जिनकी परवशता भी दुःख का कारण बन जाती 5 
उनसे उत्पन्न होनेवाले, ) दुःख” ( दुःखों के द्वारा) गु 
( सत्त्व-रज-तम की वृत्तियों के) 'विरोधात्‌? ( परस्पर १. 
होने के कारण ) “च' (भी ) दुःखमेव’ ( दुःखरूप ही हैं वी पर 
( सब ) 'विवेकिनः” ( विवेकी पुरुषों के लिये )। इस पि का 
चौरासी लाख योनियों के प्राणी रहते हैं। वे सभी सुल 
अनुभव करते हैं। किन्तु मनुष्य ही एक ऐसा प्राणी है, गं की 


( बुद्धि ) से अनेक प्रकार के कार्य करता है। शिम | 
क 
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| हँ; किन्तु मनुष्य की योनि को कर्म और भोग दोनों को” योनि कहा 
जाता है। भोगों का.कारण क्या है? इसका जब विचार करते हैं, 
तो न्यायशास्त्र का एक नियम याद आता हे. कि “बिना 'कारण' के 
कार्य” नहीं होता है ।” 'यत्‌ कार्य, तत्‌ सकारणक्रम“यह नियम है । 
'इस नियम के अनुसार सुख-दुःखात्मक भोगों का कारण पृर्वजन्मकृत 
शुभ-अशुभ कमे है, जिनका फल भोगने के लिये जन्म प्राप्त हुआ है । 
उनके भोगने में जितनां समय लगता है, वह उसकी आयु! कहलाती 
हैं। मनुष्य, सुख की इच्छा से और दुःखों से बचने के लिये जो कर्म 
करता है, वह-जन्म, आयु और भोगरूपी फलों को भोगने के लिये 
बगले जन्मों का कारण वनता हैं । जो-कर्म वह करता है, वह उसके 
। विकृत कर्मा और भागों के संस्कारो से प्रेरित होता है, क्योंकि 
ह ।संस्कारो” से पुष्ट होकर ही “पाँच क्लेशों” द्वारा कर्म करने की प्रेरणा 
र्‌ हती है । इसलिये क्लेश, कमं, विपाक, आशय का चक्र अनादिकाल' 
द्र | 'केवल्यपद' की प्राप्ति तक चलता ही रहता है । किन्तु परमेश्वर 
रस चक्र से सर्वदा ( नित्य ) मुक्त रहता है। अतः विवेकी मनुष्य 
मुखों' को भी 'दुःखरूप” ही समझता है। युक्तिदीपिकाकार ने भी 
- |स बात को कहा है--'चवुर्दशविधे च संसारे या सूखमात्रा सा 
३ख-भूयस्त्वात्‌ तच्छब्दवाच्या भवतीति’-( यु. दी. १ ) । नेयायिकों 
नै भी सुख को दुःखमिश्रित ही माना है--'सुखं दुःखानुषक्तमना- 
| म न्या. भा. ११२ ) । उद्योतकार ने इसकी व्याख्या की 
९“ अनुषज्धोडविनाभावः, यत्रेकं तत्रेतरत्‌ । समाननिमित्तता वा 
नुषज्ध:, यानि वा सुखसाधनानि तान्येव दुःवसाधनानीति । 
॥मानाधारता वा अनुषङ्गः, यत्र सुखं तत्र दुःखमिति । समानोप- 
|भ्यता वाऽनुष ङ्गः, येन सुखमुपलम्यते तेन दुःखमपीति' । विष्णुः 
पुराण में भी-- 

“यद्यत्‌ प्रीतिकरं पुंसां वस्तु मेत्रेय जायते । 

तदेव दुःखवृक्षस्य बीजत्वमुपगच्छति ॥? 
है मैत्रेय ! मनुष्य को जो-जो प्रीतिकर वस्तु होती है, वही 
|$खरूपीवृक्ष का बीज बन जाती है । इति ॥ ८ ॥ 
| केवला दुःखनिवृत्तिने पुरुषार्थः, किन्तु खुखोपरक्तेति मतमपा- 
$ैरोति-- 
| केवलेति। केवल दुःखतिवृत्ति को मोक्षरूप पुरुषार्थ नहीं कह 
| ते हें । क्योंकि प्रत्येक आदमी यह चाहता है कि “अहं सुखी 
| ४७ सां० भा० 
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स्याम्‌, कदाचिदपि दुःखी न भूयासम्‌ अर्थात्‌ मैं सुखी रह है| भें 
दुःखी न हो पाऊं। अतः 'सुखोपरक्तता? को ही मोक्ष कहना चाहि र 
इस मत का निराकरण सूत्रकार कर रहे हैं-- रे 


खुखलाभाभावादपुरुषार्थत्वमिति चेन्न द्वैविध्यात | ९| | 
त १०५ 
सुघार्थ-( सुखलाभाञ्भावात्‌ ) सुखलाभ न होने से दु:खनिर्वातत | 'दःर 
को ( अपुराषार्थत्वम्‌ ) अपुरुषाथ ( इति चेत्‌ ) यदि कहा जाय, तो |की ` 
(न). ठीक नहीं है, क्योंकि (द्वैविध्यात्‌ ) मोक्ष में कञो 
विद्यमान हैं । 
सुखलाभाभावान्मोक्षाख्यडुःखाभावस्यापुरुषार्थ्वमिति चेतन | 
पुरुषार्थस्य द्वेविध्यात्‌-द्वि्रकारत्वात्‌ । सुखत्वढुःखामावत्वाम्यामि पः 
त्यथः। सुखी स्यां, दुःखी न स्यामिति हि पृथगेच लोकानां प्रार्था 
इष्यत इति ॥ ९ ॥ | 
भा. श्र:--खुखलाभाष्मावादिति | सुखलाभ का अभाव जानकर 
दुःखाभावरूप मोक्ष को अपुरुषोर्थ कह देना उचित नहीं है। बयो 
मोक्षरूप पुरुषार्थ में सुखत्व और दुःखाभावत्व दोनों रहो । 
द्विविधता (दोनों प्रकार ) है। क्योंकि 'सुखी स्याम्‌” दुखी 
स्याम्‌ यह प्रार्थना, लोग पृथक्‌-पृथक्‌ ही करते दिखाई देते हैं। 
लोक-व्यवहार में सांसारिक लोग प्रायः वेषयिक सुख और तत्साधो 
के लाभ की इच्छा करते दिखाई देते हैं | उन्हीं वेषयिक सू याति 
सुख-साधनों की उपलब्धि यदि मोक्ष में भी होते लगे तो उसे 9. 
वस्था? न कहकर “भोगावस्था" ही कहना पड़ेगा । मोक्षावर्सी 
त्रिविध दुःखों की आत्यन्तिक निवत्ति के साथ-साथ परब्रह्म परमा 
के आनन्द स्वरूप का साक्षात्कार हुआ करता है । उस हा 
वावरी कोटि-अबृंद संख्याक वैषयिक सुख भी नहीं क १. वतः | 
त्रिविध दुखों की आत्यन्तिक निवृत्ति होने पर ब्रह्मानत्द छ धः 
I हो जाता है। इसलिये दुःखात्यन्तनिवृत्ति को ही मा 
उस्पाथ' शब्द से बताया गया है। र 
अथवा भोग-मोक्ष के भेद से द्विविध पुरुषार्थ है । सी पी 
देवल ने भी बताया है--(याज्ञ. ३ १०९ अपराक व्याख्या | 
सुखोपलब्धि ही भोग I है गीबात्मा 
ह! भोगरूप पुरुषार्थ है, इसी को जीवा( 
ज्र हैं। तथा 'दुःखात्यस्तनिवृत्तिः को परमपुरुषार्थ १ 
ता है, इसे ही “मोक्ष” कहते हैं। अतः वैषयिक सुखों क 
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| रहनेपर भी केवल 'दुःखात्यन्त-निवृत्ति” को भी पुरुषार्थ शब्द से 
| | कहने में कोई अनौचित्य नहीं है ॥ ९॥ 

शङ्कते-- 
\॥| शङ्कतेइति। आत्मा? तो सांख्य की दृष्टि से निर्गुण है, तब 
ति | दुःखनिवृत्ति होती हे-इस कथन का क्या तात्पय है? यह आशङ्का 
'तो |की जा रही है-- 
गे नो 0३ >> 
नियुणत्वमात्मनोऽसङ्गत्वादिश्रुतेः ॥ १०॥ 
सूत्राथ--( भसङ्गत्वादिश्रृतेः ) भसङ्गत्वप्रतिपादकश्चुति के 
कारण ( आत्मनः ) जीवात्मा का (निर्गृणत्वम्‌ ) निर्गुण होना 
प्रतीत होता है । 
नन्वात्मनो निशुणत्वं खुखदुःखमोहायखिलगुणशन्य॑त्व॑ नित्यमेव 
; |सिद्धम्‌ असङ्गत्वश्रतेः, विक्ारहेतुसंयोगाभावश्चवणात्‌। तं चिना च 
बि |एणाख्यविकारासम्भवात्‌ । अतो न दुःखनिवृत्तिरपि पुरुषार्थों घटत 
ते ३त्यथेः । 
गत | भा. प्र.--नन्विति । यह जीवात्मा, सुख-दुःख-मोहात्मक सत्त्व, 
हैं। (जस्‌, तमस्‌ आदि सभी गुणों से सवेदा ही रहित है। 'असङ्गोह्ययं 
तों |{रषः?,-( बृह्‌. उ. ४।३।१६ ), साक्षी चेता केवलो निर्गृणश्चः 
'श्यादि श्रूति-वचनों के आधार पर आत्मा” को निर्गृण कहा जाता 
है। एवञ्च विकारहेतुभूतसंयोग का अभाव रहने से उसे असंग” कहते 
है। क्योंकि संयोग के बिना गुणाख्य-विकार का होना संभव नहीं 
है। अतः पूर्वोक्त दुःखनिवृत्ति की भौ पुरुषार्थता, संगत नहीं हो 
की ही है । श्रृतिप्रतिपादित विशुद्धत्व को ही सांख्यवादी निर्गुण 
एप के रूप में मानता है--( शारीरक २।१।३ ) । 
ननु संयोगं विना स्वयमेव विकारो भवत्विति चेन्न 
नन्बिलि। इस पर यदि यह कहा जाय कि संयोग के बिना स्वयं 
विकार हो जाता है, तो यह कहना ठीकनहीं होगा, क्योंकि 
दाहाय नानलो बन्हेनोपः छेदाय चाम्भसः । 
तद्‌ द्रव्यमेव तदद्रव्यविकाराय न वे यत! ॥ 
23 00 ~ भरे. वोपपद्यते 
किञ्च स्वयं विकारित्वे मोक्षो न । 
स्वयं मोहविकारेण पुनबेन्धप्रसङ्गतः ॥ इति ॥ 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


७४० सांख्यप्रवचनभाष्ये 


- अग्ति', अग्नि के दाह के लिये नहीं होती, 'जल' जल Rl निः 
हीं करता । कोई भौ '्रव्य', अपने स्वयं में ही विकार पदा हं जा ` 
करता । किश्च-स्वयं ही विकारी हो जाय तो मोक्ष कभो भी उपपन्न | होत 
नहीं हो सकता । स्वयं मोह विकार के अधीन होने पर पुनरपि न्न | पडत 
प्रसङ्ग-प्राप्त होगा । रहने 
तथा चोक्त कोमें ( २२।१२-१३ )-- बिम 
इसी प्रकार कूर्म पुराण ( २।२।१२-१३ ) में भी कहा गया है- | त. 


यद्यात्मा मलिनोऽस्वच्छो विकारी स्यात्‌ स्त्रभावतः। छट 
न हि तस्य भवेन्मुक्तिजेन्मान्तरशतैरपि ॥ इति ॥१०॥ को; 


यदि 'जीवात्मा” स्वभावत एवं मलिन, अस्वच्छ, विकारी हू लोग 
तो सौ जन्मों में भी उसकी मुक्ति नहीं हो सकती || १०॥ को | 
समाधत्ते-- | 


संमॉधत्ते इति। उक्त आशङ्का का समाधान सूत्रकार के 

रहे हैं-- 
परधमंत्वेडपि तत्सिद्धिरविवेकात ॥ ११ ॥ 

सूचाथे--( परधर्मत्वेऽपि ) सूख-दुःखादिविकार, गुणालिकी 
प्रकृति? के धर्म हैं, यानी 'परधर्म” हैं, तथापि ( अविवेकात्‌ ) आला 
हाच प्रकृति के साथ सम्पकंल्प अविवेक के कारण ( तिस) 
धर्मों को वह अपना समझता रहता है। तर 

खुखढुःखादियुणानां चित्तधर्मत्वेऽपि त ज्ात्मनि सिद्धिः प्रति 
रुपेणावस्थितिः अविवेकान्निमित्तात्‌ , प्रकृतिपुरुषसंयोगद्रारेय 
एतञ्च प्रथमाध्याये ( सां० सू० १।५५ ) प्रतिपादितम्‌ । ति 
विवेकस्य न दृष्टहानि' (सां० सू० ३७४) रिति तृती याध्यायसूतै 
तथा च स्फटिके लौहित्यमिच पुरुषे प्रतिबिम्बरूपेण | 
तन्निवृत्तिरेव पुरुषार्थः । प्रतिबिम्बद्दारकदुःखसम्बन्धस्थेव | 
प्रतिबिम्बरुपेणेव दुःखस्य हेयत्वादिति ॥ ११ ॥ » वित्त | 
ह सुखदु:खादिगुणानामिति । सुख-दुःख-मोहात्मक धर | | 
/ तथापि उनकी स्थिति, प्रतिबिम्ब रूप से आत्मा र; | 
क्योंकि वैसा होने में 'अविचेक ही निमित्त कारण है । १८ (हां. | 
'प्रकृति-पुरुष’ के संयोग से होता है। यह बात प्रथमा* ह| 
सु. १।५५ ) में बताई जा चुकी है, तथा तृतीयाध्या 
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| 'निमित्तत्वमविवेकस्य न दृष्टहानि:-( सां. सू. ३७७) में भी बताई 
हीं जाचुकी है) तथा च स्फटिक” मणि में लौहित्य जैसे प्रतिविम्वित 
पत्र [होता है, उसी तरह बुद्धिगत सुख-दुःखादिकों का पुरुष में प्रतिबिम्ब 
बध (पड़ता है । एवच पुरुष में सुख-दुःखादिको की प्रातिबिम्ब्रिक्-सत्ता 
रहने से उसकी निवृत्ति को पुरुषार्थ शब्द से कहा गया हे । प्रति- 
बिम्ब के माध्यम से होनेवाले दुःखसम्बन्ध को ही भोग” कहते हैं । 
._ |अतः प्रतिबिम्वरूप से ही दुःख को हिय” समझा जाता हे । निष्कर्ष 
पह हे कि सुख-दुःखादि धर्म, प्रकृति” के हैं, आत्मा? के नही । अंतः 
उन्हें 'परधर्म' कहा गया है । तथापि-उनका अनुभव, इस जीवात्मा 
१ |को होता रहता है । अतएव 'मैं सुखी हूं, मैं दुःखी हुँ-यह ब्यवहार, 
हे लोग किया करते हैं। यह व्यवहार अविवेक के कारण होता है । 
पह अविवेक ही इस जीवात्मा के बन्ध का कारण है । इस अविवेक 
की अवस्था से पार होने के लिये विवेकज्ञान की सहायता से आत्म- 
साक्षात्कार करना ही मनुष्य का परम कत्तंव्य है ॥ ११॥ 
अविवेकमूळः पुरुषे युणवन्धोऽविवेकस्तु किम्मूलक इत्याका- 
हायामाह-- 
अविवेकमूळ इति । जीवात्मारूप पुरुष के साथ सत्त्वादि गुणों 
का जो सम्बन्ध होता है, वह अविवेकमूलक है, यह कहना तो ठीक 
है, तथापि वह अविवेक कि मूलक हैं? अर्थात्‌ जीवात्मा को यह 
अविवेक क्यों होता है? इस आकांक्षा का समाधान सुत्रकार कर 
रहे हैं-- छ 
अनादिरविवेकोऽन्यथा दोषद्वयप्रसक्त; ॥ १९ ॥ 
सूत्रार्थ--( अविवेकः ) यह अविवेक ( अतादि: ), अनादिकाल 
से चला आ रहा है । (अन्यथा ) यदि इसे 'अनादि न मानकर 
'सादि' मानें तो ( दोषद्रयप्रसक्ते: ) दो दोष प्रसक्त-होंगे । ` 
अगृह्दीतासंसरग ऋमुभयविषयकज्ञानमविवेकः | स च प्रवाहरूपेणा- 
नादिश्चित्तधर्मः प्रलये वासनारूपेण तिष्ठति । अन्यथा तस्य सादित्वे 
| शेषद्वयप्रसङ्गात्‌ । सादित्वे दि स्वत पवोत्पादे सुक्तस्यापि बन्धाप्तिः। 
| कमोदिजन्यत्वे च कर्मादिकं प्रत्यपि कारणत्वेना5विवेकान्तरान्वेषणे5- 
| नवस्थेत्यथः । | 
. | भा. प्र.--अग्रृहीतेति। भाष्यकार भिक्षु अ 
| पता रहे है--'अगृहीत-असंसर्गकमुभयविषयकज्ञानम्‌- 


विवेक? का स्वरूप 
'अविवेक: । 
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प्रकृति’ और “पुरुष” दोनों के भेद का ज्ञान न हो पाना ही hl दु 
है ° २1४ र 1 टॅ ों ववेक 
है। वस्तुतः प्रकृति, और “पुरुष” दोनों तत्त्व एकददूसरे से 
( भिन्न ) हैं। एक-'जड़' है भौर दूसरा “चेतन” है । यह अति 
प्रवाहरूप से अनादि है। वह “चित्त” का धर्मे है। प्रलयकाल पे भी 
“वासना? का आकार ग्रहणकर के जीवात्मा पर छाया रहता है। 
प्रकृति और पुरुष के भेद-का ज्ञान न होना (अज्ञान) हुप जो होता 
'अविवेक' हे, उसे ज्ञान? का अभाव नहीं समझना है, किस्तु वह एइ 
प्रकार का 'वृत्तिरूप ज्ञान” ही है, जिसमें 'जड” और 'चेतन” के असं. 
सगं का अग्रहण? भासित होता है । यानी जड और चेतन के वास- 
विक-असंसर्ग को न जानना ही--उस अविवेकज्ञान का विषय है। |. ' 
यह “अविवेक” व्यक्तिरूप से अनादि नहीं है, किन्तु प्रवाहरुपते | ' 
अनादि है । जब तक 'आत्मज्ञान' का उदय नहीं होता, तब तक पह | नित्य 
प्रवाह बराबर चलता रहता हे । सांख्यवादी की तरह 'अविवेक'की | । 
अनादिता को अनेक आचार्यो ने स्वीकार किया है--'अनादिरविवे 
कोऽयं मूलाविद्येति गम्यताम्‌?-( पश्चदशी ६।२५ ), 'अविवेकोऽयः 
नाद्योऽयम्‌'( उपदे. सा. १६।६१ ), अज्ञानस्याऽनिवंचतीयत्वम्‌ ` | ` 
अनादित्वम्‌। सादित्वे च उपादानपरम्परापेक्षायां मूलकारणं १ त 
सिध्येत्‌ । तदेवमनादनिर्वाच्यभावरूपमज्ञानम्‌?-( वि. प्र. सं. ) | हि 
अयं चाविवेको वृत्तिरूपः प्रतिबिम्बात्मना पुरुषधमं ड्व भवतीः 
त्यतः पुरुषस्य बन्धप्रयोजक इति प्रागेवोक्तं ( सां० सू० ४१ 
वक्ष्यते ( सां० खू० ६।१६, ६८ ) ॥ १२॥ 
अन्यथा अर्थात्‌ 'अविवेक' का किसी विशेषकाल से आरंभ हन 
है, यानी उसे 'सादि” कहें तो 'दो? दोष उपस्थित होंगे (!/ 
किसी कारण के बिना ही कहीं से इसका आरंभ कहें अर्थात्‌ से 
एव उसकी उत्पत्ति कहनेपर मुक्त आत्माओ को भी बच्च य 
प्राप्त होगी । अर्थात्‌ मुक्तावस्था प्राप्त किये हुए आत्माओं का कलो 
“अविवेक” की प्राप्ति होने लगेगी, जिससे 'बन्ध अवस्था' 
आना होगा । क 
( २) अविवेक' को यदि 'कर्मजन्य मानेंगे तो उस त. 
कोई कारण मानना होगा, और वह भी अविवेकरूप ह | | कि 
उनः उसका भी कोई अन्य कारण कहना होगा, पुतः उत 5 


Et 'असंसर्गाऽग्रहोऽविवेक' इति विवरणप्र मेयसंग्रहे । 
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| बन्य कारण कहना होगा, इसप्रकार अनवस्था दोष प्राप्त होगा । 
प्‌ इसलिये अविवेक” को प्रवाहरूप से अनादि कहना ही उचित है । 
क विवरणप्रमेयसंग्रहकार ने भी यही-कहा है--'अतो5नाद्यनिर्वचनीयं 
भी |किखिदुपादानं कल्पनीयम्‌, सादित्वेऽनवस्थापत्तेः-( वि. प्र. सं. ) । 
है। | ग्रह अविवेक 'वृत्तिरूप' है । प्रतिबिम्बात्मना पुरुषधर्म का सा प्रतीत 
जो होता है । अतः वह 'पुरुष” के बन्ध का प्रयोजक ( कारण ) होता है, 
ए पह बात पहिले ही (सां. सू. १।५५ में ) कह चूके हैं। आगे भी 
सं. |( सां. सू. ६।१६, ६1६८ में ) बतावेंगे ॥- १२ ॥ 

५ | नलु चेदनादिस्तर्हि नित्यः स्यादिति, तत्राह 

[पे | शङ्का--नन्विति। क्या आत्मा के समान ही यह 'अविवेक' 
ह नित्य है? प 

बी | इस आशंका का समाधान सूत्रकार कर रहे हे 

के न नित्यः स्थादात्मवदन्यथानुच्छित्तिः ॥ १३ ॥ 
सत्रार्थ--( आत्मवत्‌ ) जीवात्मा के समान यह अविवेक” (न 
त |नित्यः ) नित्य नहीं है ।. अन्यथा अर्थात्‌ यदि 'अविवेक' को नित्य 
कहेंगे तो ( अनुच्छित्ति: स्यात्‌ ) अविवेक का उच्छेद [ नाश ] नहीं 


[ अनादि ], अखण्ड [ अनन्त | एक रस नहीं है। अर्थात्‌ जैसे 
आत्मा अनादि, अनन्त, एक व्यक्तिरूप नित्य है, वेसे यह अविवेक 
नहीं है। अविवेक को भी वैसा माननेपर उसका कभी भी उच्छेद 
नहीं हो सकेगा । तब “आत्मा स्वेदा ही बन्धावस्था में ही 
| उस बन्धावस्था का कभी उच्छेद न हो पाने से आत्मा को कभी 
|मोक्षलाभ नहीं होगा। यह 'अविवेक' तो प्रवाहरूप से अनादि है। 
| ब्यथा अनादि भाव पदार्थ का उच्छेद-कहना उपप नहीं होगा । 
आत्मा" तो कूटस्थ-तित्य है । और प्रकृति पिमा । 
स्तु अविवेक की 'तित्यता? प्रकृति के समान भीनहीँहै। अ न 
। की नित्यता, न तो आत्मा के समान कूटस्थ-नित्यता है, और न प्रक ० 
| समान, परिणामी-नित्यता है। अविवेक को अनित्य ही क्त 
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होगा, केवल उसका ( अविवेक का ) प्रवाह छ | ते 
आ रहा है । आत्मसाक्षात्कार तक वह प्रवाह चलता रहेगा । र 
आत्मा" का दृष्टान्त 'प्रकृति का भी उपलक्षण है।। १३ ॥ ॥ 


वन्धकारणसुकत्वा मोक्षकारणमाह-- 


बन्धकारणमिति । आत्मा के बन्ध का कारण बताकर अब उसके 
मोक्ष का कारण बता रहे हैं-- 


प्रतिनियतकारणनाइ्यत्वसस्य ध्वान्तवत्‌ ॥ १४॥ 


€ ~ 
सूचाथ--( अस्य ) इस अविवेक का ( ध्वान्तवत्‌ ) अस्धकार 
के समान ( प्रतिनियतकारणनाश्यत्वम्‌ ) विरोधी नियतकारण के 
द्वारा नाश होता है । 


अस्य बन्धकारणस्याविवेकस्य `शुक्तिरजतादिस्थले प्रतिनियतं 
यन्नाशकारणं विवेकस्तन्नाइयत्वं तमोवत्‌ । अन्धकारो हि प्रतिनिष 
तेनाळोकेनेव नाइयते, नान्यसाधनेनेत्यर्थः । तदुक्तं विष्णुपुराणे- 
... भा. प्र--अस्येति । बन्ध की प्राप्ति में कारण 'अविबेक' है। 
जसे 'शुक्ति-रजतादि स्थल? में कारण 'अविवेक? है, किन्तु उसका 
विरोधी नियत कारण जो “विवेक” है, उसके होते ही अविवेक क 


नाश हो जाता है, 'तम? ( अन्धकार ) की तरह । अर्थात्‌ अर्का! | 


का विरोधी नियत कारण 'आलोक? ( प्रकाश ) है, उसके उपस्थित 
होते ही अन्धकार का नाश हो जाता है । प्रकाश से ही अशधकार 
का नाश होता है । उसके अतिरिक्त किसी अन्य साधन से तही 
प्रकृति-पुरुष के भेद का साक्षात्कार (ज्ञान ) होना ही छ | 
कहलाता है । उस विवेक के होते ही अविवेक का नाश हो जाती है 


_ इसी बात को विष्णृपुराण में भी कहा गया है-- 
अन्धन्तम इवाज्ञानं दीपबच्चन्द्रियो ङ्क वम्‌ । 
यथा स्यस्तथा ज्ञानं यद्विप्रर्ष | विवेकजम्‌ ॥ १४ ॥ 


| 
(६५६२) इति 
हु है उस 

अर्थात्‌ हे विप्रषें ! अज्ञान” घोर अन्धकार के समात है | | 


नष्ट करने के लिये शास्त्रजन्यज्ञान है । श्वणेन्द्रिय से शारि 


होता है । इसलिये शास्त्रजन्य ज्ञान ही 'इन्द्यो द्भव” सा । 


जाता है”। अतः वही 'दीपक” के समान है और विवेक: 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


41 AS AM 9 AN ० Mo Nd 


Sh Cia 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


'बष्ठोऽध्यायः। : ७४५ 


| सूर्य! के समान है। अन्धकार और प्रकाश का “ताश्य-ताशकभाव! 
१ | अन्वय-व्यतिरेक से अवगत होता है, उसीप्रकार अविवेक और 
विवेक' का भी समझना चाहिये ॥ १४॥ 


~ 


विवेकेनेचाचिवेको नाइयत इति प्रतिनियमस्य ग्राहकमप्याह-- 


[oS 


चिवेकेनेति। 'विवेक से ही अविवेक का नाश होता है--इस 
प्रतिनियम ( सामान्य नियम ) का ग्राहक भी बता रहे हैं-- 


अत्रापि प्रतिनियमोऽन्वयव्यतिरेकात्‌ ॥ १९ ॥ 

सूचार्थ--( अत्राऽपि ) यहाँ अविवेक-विवेक में भी, ( प्रतिः 
हे | तियमः ) नियत विरोधी भाव [ नाञ्य-नाशक भाव | रूप सामान्य 

नियम ( अन्वय-व्यतिरेकात्‌ ) अन्वय-व्यतिरेक से जाना जाता है । 
ध्वान्तालोकयोरिव प्रकृतेऽपि प्रतिनियमः थुक्तिरजतादिष्वन्वयः 
व्यतिरेकाभ्यामेव ग्राह्य इत्यर्थः | अथवेवं व्याख्येयम्‌ । ननु विवेकः 
स्यापि किं प्रतिनियतं कारणं ? तत्राइ--अज्नापि विवेकेऽपि *कारण- 
नियमोऽन्वयब्यतिरेकाभ्यामेव सिद्धः । श्रवणमनननिदिध्यासनरूपमेव 
कारणं, न तु कर्मादीति । कर्मादिक तु बदिरङ्गमेवेत्यथः ॥ १५ ॥ 

भा. प्र.४वान्ताळोकयोरिति । अन्धकार और प्रकाश की तरह 
र | प्रकृत में भी प्रतिनियम को जान लेना चाहिये । अर्थात्‌ शुक्ति-रजत 
[त आदि में अन्वय-व्यतिरेक से ही ग्रहण किया जाता है। अभिप्राय यह 
[र | है कि अन्धकार और प्रकाश का जैसे नाश्य-ताशक भाव है, वेसे ही 
। | 'अविवेक और विवेक” का भी नाइ्य-ताशक भाव है--यह क 
क! | ( व्याप्ति, साधारणनियम यानी अन्वय-व्यतिरेक ) से स्पष्ट होता 
| | है। क्योंकि शुक्ति-रजतादिस्थल में हम अन्वय-व्यतिरेक का es 
करते हैं । जैसे--शुक्ति में जो रजत का ज्ञान होता है, वह “अ 
से ही होता है, उसके पश्चात्‌ जब- विवेक होता हैं, तब उस ववेक 
से अविवेकरूप रजतज्ञान का चाश होता है, अर्थात्‌ यह जत, 
नहीं है, प्रत्युत शुक्ति' है--यह ज्ञान होता है । उसी तरह 2 bie 
। | को “आत्मा? समझना 'अविवेक' है, और शरीर से आत्मा 
पृथक्‌ ( भिन्न ) समझता विवेक” है । एवच आत्मसाक्षात्काररू 
विवेक से अविवेक का नाश होता है । ह 

अथवेति । अथवा 'सूत्र' की व्याख्या इस प्रकार सेभीकीजा 


है--'अविवेकः का नाश 'विवेक' से होता है । यह कहने से प्रतीत 
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होता है. कि 'अविवेक' के नाश का कारण “विवेक” है । है| 
“विवेक” का कारण कौन है ? यह जिज्ञासा होने पर सूत्रकार ने 
कि विवेक” का निश्चित कारण “अन्वय-व्यतिरेकः से जान की 
चाहिये । 'विवेक’ के निश्चित कारण ये हैँ--आत्मविषयक-श्रवण 
मनन, निदिध्यासन, यम, नियम आदि होते हैं । विवेक के होने में 
कर्म! आदि, कारण नहीं हैं। कर्म आदि तो बाहिरङ्ग कारण हैं। 
श्रवण-मनन आदि के द्वारा समाधि का लाभ होता है, तदनन्तर 
आत्मा ओर अनात्मा दोनों के विवेक का ज्ञान होता है, और श्रव- 
णादि के न होनेपर 'आत्मानात्मविवेकज्ञान' नहीं होता है॥ १५॥ 

बन्धस्य स्वाभाविकत्वाद्क न सम्भवतीति प्रथमपादोक्तं ( १७ 

५५ ) स्मारयति 

_ बन्धस्येति। 'बन्ध’ स्वाभाविक नहीं है और न वैसा होता ही 
संभव है। यह प्रथम पाद ( १७-५५ ) में बता चुके हैं, उसी का 
पुतः स्मरण करवा दे रहे हें-- 


मकारान्तरासम्भवादविदेक एव बन्धः ॥ १६॥ 


बन्धोऽत्र दुःखयोगाख्यबन्धकारणम्‌ । शोषं खुगमम्‌ ॥ १६॥ 

भा. अ.--बन्ध इति। यहाँ पर 'बन्ध' शब्द का प्रयोग बन्छ 
कारण के अर्थ में किया गया है । अर्थात्‌ दुःल-योगास्य बन्धका 
कारण । बन्ध" के प्रति कुछ कारणों का निर्देश प्रथमाध्याय (१७ 
८.) में किया गया था, किन्तु उनमें बन्धकत्व ( बन्ध होतेमें gi 
बनना ) संभव न हो सकने से केवल 'अविवेक' को ही बन्ध 
प्रति कारण कहा जा रहा है। यह अभिप्राय इतना सुगम 
सुत्राक्षरो से ही स्पष्ट हो रहा है ॥ १६ ॥ 


नलु मुक्तेरपि कायंतया विनाशापत््या पुनर्बन्धः स्यादिति, त्रि 
„~ _राङ्का-नन्विति। 'मुक्ति' भी कार्यरूप है, क्योंकि वरह 
विवेक” से साध्य होती है, इसलिये उस कार्यरूप मुक्ति की अवर्षा 
का परिवतेन भी निश्चित ही है। उसकारण मुक्तात्माएँ भी पु 


बन्धन को प्राप्त होंगी । उक्त शङ्का का समाधान करते 
सूत्रकार कह रहे हैं-- 


न सुक्तस्य पुनबन्थयोगो5प्यनावृत्तिश्रुतेः ॥ १ gl 
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ह सूचाथे - ( अनावृत्तिश्रुतेः ) अनावृत्ति श्रुत होने से ( मुक्तस्य ) 
श | मुक्त पुरुष का ( पुनः बन्धयोगः ) पुनः बन्ध-सम्बन्ध ( न अपि) 
1 | नहीं ही होता है । यहाँ 'अपि” शब्द “एव” कार के अर्थ में है। 
, | भावकायंस्यैव विनाशितया मोक्षस्य नाशो नास्ति | न स पुनः 
|, रावत्तत? ( छां० उ० ८१५१९ ) इति श्रुतेरित्यर्थः । अपिशब्दः पूवः 
। | सुत्रोक्तार्थसमुञ्चये॥ १७॥ 
भा. प्र--भावकार्यस्थेति | विनश्चरता 'भावकार्य' की ही होती 
है। अतः 'मोक्ष' के नाश का प्रश्‍न ही नहीं है । तथा नस पुनरा- 
वर्तते"-( छां. उ. ८।१५।१६ ) यह छान्दोग्यश्रुति मुक्त पुरुष के 
॥ | अनावर्तन को बता रही है। अपि” शब्द, अवधारणार्थक होकर 
पूर्वोक्त अर्थ का समुच्चय भी करता है । जब तक विवेकज्ञान नहीं हो 
। | पाता है, तब तक यह जीवात्मा 'अविवेक' से आवृत रहने के कारण 
1 | अपने स्वरूप के प्रति विस्मृत सा रहता है, किन्तु 'विवेक' के होते ही 
अविवेकावरण दूर हो जाता है। उसके दूर होते ही उसे अपना 
स्वरूप दिखाई देने लगता है। यानी आत्मा अपने A में स्थिर 
रूप से स्थित रहता है । इसी को भगवानु पतञ्जल ने 'तदा द्रष्टुः 
स्वरूपेऽवस्थानम्‌? सूत्र से अभिव्यक्त किया हे । अतः इस Ba 
( स्व-स्वरूपावस्थिति ) को “विवेकः के द्वारा उत्पन्न तह ब 
गया है, क्योंकि आत्मा का स्वरूप तो पूवे से ही स्थित है । 'विवेक 
। ने तो पटापसारण के समान अविवेकावरण का अपसारण मात्र 
किया है । अतः मोक्षावस्था के कार्यरूप न रहने से अनित्यता का 


प्रसंग ही पैदा नहीं होता है ॥ ६७ ॥ 
उक्तार्थं को ही पुनः व्यतिरेक से दृढ करते है-- 


अपुरुषार्थत्वमन्यथा ॥ १८॥ | 

सूत्रार्थ--( अन्यथा ) यदि मुक्त पुरुष का अनावतन ब 
करें तो ( अपुरुषार्थत्वम्‌ ) “मोक्ष” को पुरुषाथ नहीं कहा जायग eR 

अन्यथा मुक्तस्यापि पुन्ये प्रलयचदेव मोक्षस्यापुरुषाथत्व, 
परमपुरुषाथंत्वाभावो वा स्यादित्यथः ॥ ६८ ॥ > 

भा. प्र---अन्यथेति । मुक्त आत्मा को पुनः बन्ध प्राप्त होते 3 
प्रलय के समान ही मोक्ष में भपुरुषार्थता अथवा पुला खु 
अभाव कहना होगा । उसी में मुक्ति ( मोक्ष ) के प्राप्त हो 
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'पुनरपि जननम्‌ पुनरपि मरणम्‌, पुनरपि जननीजठरे | 
क्रम यदि चलता ही रहा तो 'मोक्ष” को परम पुरुषार्थं कौन न 
इस संसारचक्र से भागने की इच्छा ही मनुष्य क्यों करेगा ? ७ 
बन्ध और मोक्ष में अन्तर ही क्या रहेगा ? मनुष्य दुःख से बचने ने 
लिये और सुख की प्राप्ति के लिये ही स्वेदा प्रयत्न शील रहता है। 
यदि बन्ध और मोक्ष दोनों समान ही हों तो कौन “चल्हे' से की 
कर 'भाड' में गिरने की सोचेगा ? यम-नियमादि साधनों का 
अनुष्ठान और समाधि आदि का उपदेश करना सभी कुछ व्यथ हो 
जायेगा । अतः स्पष्ट है कि बन्ध और मोक्ष दोनों में आकाश-पातात 
का अन्तर है। दोनों समान नहीं है । मोक्षप्राप्ति होने पर आवा- 
गसन का चक्र छट जाता हे । वह मोक्षावस्था, कल्पान्त तक चिर- 
स्थायी है॥ १८॥ “2 
अपुरुषाथेत्वे हेतुमाह-- 


खा हक इति। बन्ध और मोक्ष दोनों को तुल्य. समझने पर 
मोक्ष’ यदि अपुरुषार्थ हो जाता है, तो बै में 'हेतुः क्या है! 
RS ह हो जाता है, तो वेसा होने में 'हेतु' क्या है 


अविरोषापत्तिरुःभयोः ॥ १९ ॥ 


सूचाथे--( उभयोः ) बन्ध और मोक्ष दोनों में (अविशेषापत्ति:) 
2 [ तुल्यरूपता | का होना ही उसके अपुरुषार्थ कहलाने मे 
ण है। । । 


भाविबन्धत्वसाम्येनोभयोमुंक्तबद्धयोर्विशेषो न स्यात्‌ । ततश्च 
रुषाथत्वमित्यथेः ॥ १९ ॥ गे 

भा. प्र.--भाविबम्धत्वेति। भावि ( भविष्यत्कालिक ) व छ 
समता के कारण मुक्त और बद्ध दोनों में कोई विशेष ही ठत 
रहेगा । उसकारण 'मोक्ष” में अपुरुषाथेता प्राप्त होती है । 

बाह्यचाकचिक्य से रमणीय लगनेवाले संसार में आत्मा की पर. 
भिज्ञा होना ( आत्मसाक्षात्कार होना ) ही परमपुरुषार्थ है! र 
परमपुरुषार्थं की प्राप्ति से ही जीवात्मा इस सांसारिक बढावा 
हर कर आत्मसाक्षातका रात्मक मुक्तावस्था को प्राप्त करता हैं! | 
अवस्थातक पहुँच पाना सर्वसाधारण बद्धजीवों के बाहर कीं त 
ई । उस मुक्तावस्थातक पहुंचने में शास्त्रप्रतिपादित मार्ग कै त 
खराचुग्रहप्राप्ति ही एकमात्र कारण है। एवच बद्ध 


संसारः 
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दोनों अवस्थाओं को समान समझना ही मुक्तावस्था को अपुरुषार्थत्व 
कहने में कारण होगा । किन्तु दोनों अवस्थाएँ समान नहीं हैं ॥॥१९॥ 


~> I 


नन्त्रेवं वद्धमुक्तयोविरेषाऽभ्युपगमे नित्यमुक्तत्वं ( ११६२) 
कथमुच्यते ? तत्राह - 

शङ्का--नन्विति । यदि बद्ध और मुक्त इन दो भवस्थाओं में 
इतनी भिन्नता ( भेद ) मानी जा रही है, तो सांख्यवादी 'जीवात्मा” 
को 'नित्यमुक्त’ ( सां. सू. १।१।६२ ) केसे बता रहा है ? दोनों 
अवस्थाओं में उसे एक-सा ही रहना चाहिये । 


NH नल ST जा 


जा >] 


इसपर सूत्रकार समाधान दे रहे हैं-- 
मुक्तिरन्तरांयध्वस्तेन परः ॥ २० ॥ 


सूचाथे--( मुक्तिः ) मोक्ष ( अन्तरायध्वस्ते: ) अन्तरायों के 
बिनाश के ( परः ) अतिरिक्त अन्य कुछ ( न ) नहीं है । 

वक्ष्यमाणान्तरायस्य ध्वंसादतिरिक्तः पदार्थों न मुक्तिरित्यर्थः । 
यथा हि स्वभावशुक्कस्य स्फटिकस्य जपोपाधिनिमित्तं रक्तत्वं शोछ्या- 
वरकरूप॑ वि्नमात्र, न तु जपोपधानैन शोक्कथं नश्यति, जपापाये 
चोत्पद्यते । तयेव स्वभावनिडुःखस्य आत्मनो वुद्धयुपाधिक दुःखः 
प्रतिबिम्बं तदावरकरूपं विश्नमात्रं, न तु बुध्युपधानेन दुःखं जायते, 
तद्पाये च नश्यतीति । अतो नित्यमुक्त आत्मा, बन्धमोक्षौ तु व्याव- 
हारिकावित्यविरोध इति ॥ २० ॥ है 

भा. प्र.--वक्ष्यमाणेति । वक्ष्यमाण अन्तराय के ध्वंस के सिवाय 
"मुक्ति, कोई अन्य वस्तु नहीं है। इसी बात को पहिले भी 'निजमुक्तस्य 
बन्धध्वंसमात्रम्परम्‌-( सां. सू. १1५६ ) सूत्र के द्वारा बता चुके हैं । 
जैसे--निसगंत: एव शुक्लवर्णवाले स्फटिकमणि' में जपापुष्प” रूप 
उपाधि के कारण जो अरुणिमा ( रक्तिमा ) छा जाती है, उस 
अरुणिमा के छा जाने से 'स्फटिक' लाल ( अरुण ) वणे क 
देने लगता है । वह रक्तिमा ( अरुणिमा ), स्फटिक मणि क नेस प 
शौक्ल्य ( शुकलत्व ) का आवरक रूप है । अर्थात्‌ स्फटिक का ५ 
लालरूप प्रतीत हो रहा है, वह औपाधिक है, याती सपा र 
सन्निधि के कारण वह प्रतीत हो रहा है। इस लालरूप ने क 
मणि के असली शुक्लरूप को आवृत कर दिया है, इ क 
औपाधिक लालरूप, मणि के असली ( स्वाभाविक ) शुक्लरूप के 


४ TU srs 
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आवरकरूप है। यह आवरक लाल ( रक्त ) रूप, मणि | निवी 
शुक्लरूप के न दीखने में विघ्न ( अन्तराय ) मात्र है। जपापुष्प के 
सन्निध रहने से मणि का शुक्लरूप नष्ट नहीं होता हे और जपापुष 
के दूर कर देने पर मणि का शुक्लरूप उत्पन्न नहीं होता है। माग 
का अपना निजी जो रूप है वह सवेदा ही स्थिर हे । उसीतरह्‌ 
स्वभावतः ही निदु: आत्मा के स्वरूप पर आवरण डालने वाला 
बुदृध्युपाधिक दुःखप्रतिबिम्ब है, यही आत्मस्वरूप का आवरकरूप हैँ 
जो आत्मा के असली स्वरूप के न दीखने में विघ्नमात्र है । यह बात 
नहीं है कि बुद्धि के उपधान से दुःख उत्पन्न होता है और बुद्धि के 
अनुपधान से दुःख नष्ट होता है। आत्मा का स्वरूप तो सवेदा हो 
समान है। उसमें कदाचिदपि कोई विकार या परिवर्तन नहीं होता। 
अतएव आत्मा को नित्यमुक्त कहा जाता है। आत्मा को लक्ष्य कर 
बन्ध-मोक्ष का जो व्यवहार किया जाता है, वह 'अविवेक्र भोर 
विवेक” के आधार पर किया जाता है । जपापुष्प के कारण लालः 
वणे का प्रतीत होता हुआ भी स्फटिकमणि, वस्तुतः शुक्ल ही बना 
रहता है, उसकी शुक्लता में कोई अन्तर नहीं आता, उसी प्रकार 
दुःखानुभव के समय बद्ध सा प्रतीत होता हुआ भी आत्मा का जो 
नेसगिक चतन्यस्वरूप है, उसमें कोई अन्तर नहीं हो पाता है। उस 
चतन्यस्वरूप से दुःख आदि का संपर्क कभी भी नहीं होता । अविवेक 
रूपी बाह्य आवरण के रहनेपर आत्मा की बन्ध अवस्था कही जाती 
है, और अविवेकरूपी बाह्य आवरण के हट जानेपर आत्मा मी 
मुक्तावस्था कही जाती है । वस्तुतः आत्मा तो सर्वदा ही तिय 
है । योगशास्त्र में बताये गये व्याधि, स्त्यान, संशय, प्रमाद, आल्य 
आदि अनेक अन्तरायरूप विघ्नो के कारण विशेषतः इनके मूलभूत 
अविवेकरूपी महान्‌ अन्तराय ( विघ्न ) के कारण आत्मस्वर् वप 
साक्षात्कार नहीं हो पाता, और उक्त विध्नों के दुर होते ही आत 
साक्षात्कार होता है । इससे स्पष्ट होता है कि अन्तरायों का है 
ही मुक्ति है। भतः आत्मा, नित्य मुक्त है, उसके बन्ध-मीक्ष र 
व्यावहारिक हैं, यानी व्यवहारमात्र हैं। इसलिये कोई कि 
नहीं है॥ २० ॥ | 
नन्वेवं बन्धमोक्षयो मिंथ्यात्वे मोक्षस्य पुर्वार्थताप्रतिपादकर्खत्दि 
विरोध इत्याह-- कं 
शङ्का--नन्विति । आत्मा के लिये बन्ध-मोक्ष को व्यावहा 
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कहकर दोनों का मिथ्यात्व.यदि बता रहे हैं, तो पुरुषार्थता-प्रतिपादक- 
श्रतिवचनों से विरोध हो जायगा । कि्च-कहीं 'दुःखध्वंस” को मोक्ष 
बताया है, भौर यहाँपर 'अन्तरायध्वंस” को मोक्ष बताया है, यह भी 
एक विरोध है । तथा बन्ध-मोक्ष दोनों ही व्यावहारिक होने से यदि 
मिथ्या हैं तो मोक्ष को पुरुषार्थ कैसे कहा जायगा ? इन सभी शङ्काओं 
का परिहार सूत्रकार कर रहे हैं-- 
तच्राप्यविरोधः ॥ २१ ॥ 
सूचार्थ--( तत्रापि) आपाततः विरोध प्रदर्शित करने पर भी 
( अविरोधः ) वस्तुतः कोई विरोध नहीं है । 
तत्राप्यन्तरायध्वंसस्य मोक्षत्वेऽपि पुरुषार्थेत्वाऽविरोध इत्यर्थः । 
दुःखयोगवियोग[(वेव हि पुरुषे कल्पितो, न तु दुःखभोगोऽपि । भोगश्च 
प्रतिविम्वरूपेग ढुःखसम्बन्ध इत्यतः प्रतिबिम्बरूपेण डुःखनिदृत्तियथा- 
थेव पुरुषार्थः । स पवान्तरायध्वंसः । ताइशश्च मोक्षो यथाथ एवेति 


भावः ॥२१॥ _ ied los में 
भा. प्र--तज्रेति। अन्तरायध्वंस को मोक्ष कहने में उसकी 


पुरुषर्थता में कोई विरोध नहीं है। अन्तराय का ही अपर नाम 
'अविवेक' है, इसी से दुःखोत्पत्ति होती हैं, दस यह अविवेक दुःख 
का कारण है। एवच्च 'अविवेक' कारण हू और क कार्ये है । 
इसलिये कारणध्वंस कहिये चाहे कायध्वस कहिये दोनों प्रकार से 
'मोक्ष' का प्रतिपादन किया जा सकता है । कार्य-क्रारण का अभेद 
माना-जाता है । पुरुष (आत्मा) में जैसे दुःखयोग और व 
दोनों ही कल्पित हैं, उसतरह 'दुःखभोग” कल्पित नहीं हैं। भोग 
कहा जाता है--जो दुःखसम्बन्ध, (प्रतिबिम्ब के द्वारा होता है, यार्ने 
प्रतिबिम्ब के आकार में होनेवाले दुःखसम्बन्ध को भोग कहा गया 
है। अतः प्रतिबिम्ब के आकार में होनेवाले दुःख का निवृत्ति यथार्थ 
ही है, अतः उसे पुरुषार्थ कहने में कोई विरोध नहीं है। वह डुल 
निवृत्तिरूप पुरुषार्थ ही अन्तरायध्वंस कहलाता हैं Mi 
का मोक्ष यथार्थ ही है । बन्ध और मोक्ष व्यावहारिक ट 
उनका अस्तित्व तो है ही । व्यावहारिक होने से उन्हें 'मिथ्या ह 
है, 'अलीक” नहीं कहा । अतएव उन्है पुरुष में कल्पित कहा गया व 
एक “बन्ध? का जब-अस्तित्व है तब उसको (ध्वंस को ) पुरुष ह 
कहने में कौन सा संकोच हैँ? वैसे तो 'बन्ध (भोग) भी पुरुषाध हैं, 
किन्तु उसका ध्वंस 'परमपुरुषार्थ' कहलाता है ॥ २१॥ 
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नन्वन्तरायध्वंसमातर चेन्मुक्तिस्तर्हि श्रवणमात्रेणेव ~ स्यात्‌ 


अज्ञानप्रतिबद्धकण्ठचामीकरसिद्धिवदिति । तत्राह-- सा 
०» ४ 212 जा ती! यह 
शङ्का--नन्विति । यदि 'अन्तराय-ध्वंस' ( अविवेक-नाश ) मात्र | व्यव 


को ही मुक्ति कहते हैं तो आत्मज्ञान प्रतिपादक-वेदान्तवाबयों के 
( गुरूपदेश के ) श्रवण करने मात्र से ही अन्तराय-ध्वंस ( अविवेक- | 
नाश) हो जायगा, तदनन्तर आत्मसाक्षात्कार के लिये भनन, i 
निदिध्यासन? की कोई आवश्वकता नहीं होनी चाहिये । जैसे कोई 
व्यक्ति, गले में पहनी हुई सुवणे की कण्ठी को यदि भूल जाता है, तो 
किसी अन्य व्यक्ति के कहने मात्र से. उसे अपने गले में पहनी हुई 
सुवर्ण कण्ठी का ज्ञान हो जाता है, उसके ज्ञान के लिये मनन, निदि- 
ध्यासन की आवश्यकता नहीं हुआ करती, वेसे ही यहाँ भी क्यों न 


समझा जाय ? (३ 
ह सवि 
उसपर सूत्रकार कह रहे हैं-- पा 


अधिकारित्रैविध्यान्न नियम! ॥ २२ ॥ 


सूचाथ-( अधिकारित्रैविध्यात्‌ ) मन्द, मध्य, तीव्र भेद से तीत 
प्रकार के अधिकारी होने से ( न नियम: ) श्रवणमात्र से ही आल. विव 
ज्ञान होने का कोई नियम नहीं हो सकता । हो 
उत्तममध्यमाधमास्त्रिविधा ज्ञानाधिकारिणः । तेन भवा न 
नन्तरमेव मानससाक्षात्कारः सर्वेषामिति न नियम इत्यर्थः| अत 
मन्दाधिकारदोषाद्विरोचनादीनां श्रवणमात्राद्चित्तविळायनक्षमं मागस 
शान नोत्पन्नम्‌ । न तु श्रवणस्य ज्ञानजननाखामर्थ्यादिति ॥ २२ || उ 
भा. प्र.--उत्तमेति । 'आत्मज्ञान’ के “उत्तम, मध्यम और ॥ ह 
के भेद से तीन प्रकार के अधिकारी होते हें । अतः श्रवण के का 
बाद ही मानससाक्षात्कार सभी को होना ही चाहियेण ते ।केत् 
नियम नहीं है । इसलिये अनेक जन्माजित साधना के संत ली; 
सम्पन्न व्यक्ति ही उत्तम अधिकारी है, उसी को गुरूपदेश कै अर्थ र्नि। 
मात्र से आत्मा का मानस-साक्षात्कार हो पाता है हि & षः 
अर्थात्‌ मन्द ओर मध्यम अधिकारी जो साधनाभ्यास में रत यामः 
उनको “मनन, निदिध्यासन' तथा यम-नियम-आसन्र सिद्धिं | | 
प्रत्याहार, धारणा-ध्यान आदि का अनुष्ठान करते हुए सि 
के लिये जागरित रहना. आवश्यक होता है । अतः मन्दाधि दक्ष कं 
दोष के कारण 'विरोचन' आदि मन्दाधिकारियों को 
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श्रवणमात्र से चित्तविलायन-क्षम मानससाक्षात्कार नहीं हो पाया, 
यह पहिले बता चूके हें । अतः स्पष्ट है कि आत्मसाक्षात्कार के प्रति 
“श्रवण? की असमर्थता सिद्ध नहीं हो रही है। 
मृदु-मध्य-तीब्र भेद से अधिकारियों की न्रिविधता योगसूत्र ( यो. 
सू. १२२ ) में भी बताई गई है। इसी आशय को अभिनवगुप्तपाद 
ने भी बताया है-- 
“तारतम्य-प्रकाशो यः तीब्रमध्यममन्दता । 
ता एव शक्तिपातस्य प्रत्येक त्रेघमास्थिता ॥? 
( तन्त्रालोक १।१३ टीका ) 
ब्रह्मषि वसिष्ठ के द्वारा किये गये सांख्यप्रतिपादन के अन्त 
(३०८।३२-३६ ) शान्तिपर्व में सांख्य के अधिकारियों के गुणों को 
सविस्तर बताया है। उसी शान्तिपर्व में कपिल और आसुरि के 
संवाद में भी इसके सम्बन्ध में चर्चा की गई है॥ २२॥ 
न केवलं श्रचणमात्रं ज्ञाने, दष्टकारणमन्यद्पी त्याह-- 
नेति । आत्मज्ञान होने में केवल 'श्रवण” ही दृष्ट कारण नहीं है। 
बिवेकज्ञान की दृढता, जित मन्द-मध्यसंज्ञक अधिकारियों को नहीं 
हो पाती, उनको विवेकज्ञान की दृढता के सम्पादनार्थ अन्यान्य 
आवश्यक कारणों को भी सूत्रकार बता रहे हैं-- 
6 ९ >> = 
दाढ्याथसुत्तरेषाम्‌ ॥ २३ ॥ ; 
सूत्राथे--( दाढर्याथिम्‌ ) विवेकज्ञान की दृढता के सम्पादनार्थ 
( उत्तरेषाम्‌ ) श्रवण के अनन्तर बताये गये मनन, निदिध्यासन 
आदि उपायों का भी अनुष्ठान करना चाहिये। र 
भ्रवणादु त्तरेषां मनननिदिध्यासनादीनामन्तरायध्वंसस्य[त्यन्ति- 
कत्वरुपदाढ्यौ थें नियम इत्यचुषज्यते ॥ २३॥ 
भा. प्र---्रवणादिति । 'श्रवण' के उत्तरवर्ती जो मनन, 
| निदिध्यान, आदि हैं वे, अन्तराय ( विध्न ) ध्वंस की आत्यन्ति 
कत्वरूप दृढता के लिये निश्चितरूप से कारण होते हैं । अर्थात्‌ 
मन्द-मध्य अधिकारियों को श्ववण' के पश्चात्‌ कदाचित्‌ विवेका 
शान? हो भी जाय, और अन्तरायों ( विघ्न बाधाओं ) का व्व 
| (विनाश ) हो भी जाय, तो भी कोई पूर्वेजन्माजित हु ब 
|भन्तराय कदाचित्‌ शेष रह गया हो, तो वह उभर कर हे अ 


| ४८ सां० भा० 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


DMS PR oe 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


७५४ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


को पैदा कर सकता है । अतः अन्तरायध्वंस ( पय, )को ॒ 
आत्यन्तिकरूप से दृढ करने के लिये मनन, निदिध्यासन, के अनुष्ठान | ही ( 
का नियम उन अधिकारियों के लिये तो हे ही। तभी उनको समाधि. 
रि व्यथ ८ गें क 
(सिद्धि हो सकती है । अन्यथा विघ्नबाधाओं से लक्ष्यभ्रष्ट हो जाने | रुप ६ 
की संभावना हो सकती है ॥ २३ ॥ | 
उत्तराण्येव साधनान्याह-- होता 
उत्तराणीति । बाद के अनुवर्ती साधनों को ( यम-नियम-आसतः | टी य 
ज्राणायाम-प्रत्याहार-धारणा-ध्यान-समाथि ) भी बताना आवश्क |, त 
है। क्योंकि साधक को आसन” लगाने का अभ्यास न रहे तो ध्यात | % 


“धारणा आदि के अनुष्ठान का करना संभव नहीं हे । अतः सूत्रकार त 
“आसन? का निरूपण कर रहे हैं-- 
स्थिरसुखमासनसिति न नियमः ॥ २४ ॥ की 
र्द्ध 


सूत्राथे--( स्थिरसुखम्‌ ) जिस बैठक में स्थिरता रह सके और न 
'सुखकारक प्रतीत हो वही ( आसनम्‌ ) “आसन! है। ( त नियम ] ज 
पद्मासन या भद्रासन, या स्वस्तिकासन ही हो--यह नियम नहीं ह| व 


ने व. “~ त्र (१ 9 पे” चतः 
आसने पद्मासनादिनियमो नास्ति । यतः स्थिरं खुखं च यतत | ह 
चासनमित्यथे।॥ २४ ॥ स्य 


भा. प्र---आसने इति । योगसाधना के समय पद्मासत १ 
'स्वस्तिकासन ही लगाने का कोई नियम नहीं है । जिम मा 
स्थिरता रह सके और सुविधा प्रतीत हो, उसो आसन प पी 
धारणा-समाधि के समय शरीर में रुधिर-प्रवाह के हो दा 
प्रकार की बाधा न हो सके तथा सभी अवयव अपनी-अपनी न 
स्वस्थ रह सके, वही आसन, साधता के लिये उपयुक्त सा 
है । श्रीमद्धागवतकार भी कहते हें--'स्थिरं सुखं छ 
यतिः--( भाग. २१।१६ ) पतञ्जलि ने भी स्थिरसु ` ` 
( यो. सू. २४६ ) कहा है ॥ २४॥ 

सुख्य साधनमाह 

मुख्यमिति। अनुवर्ती साधनों में से मुख्य साधन को सू 


रहे हैं-- 


9 


रकार बत ' 


ध्यानं निर्विषयं मनः ॥ २९ ॥ 
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सूचाथे--(मनः) चित्त का ( निविषयम्‌ ) विषयरहित हो जाना 
ही ( ध्यानम्‌ ) ध्यान है । 

वृत्तिशून्यं यद्न्तःकरणं भवति तदेव ध्यानं, योगश्चित्तवृत्तिनिरोध- 
| | रूप इत्यर्थः । एतत्साधनत्वेन ध्यानस्य वक्ष्यमाणत्वादिति ॥ २५ ॥ 
भा. प्र.-र्‍वृत्तिशून्यमिति । जब वृत्तिशून्य अन्तःकरण ( चित्त ) 
होता है, तभी उस वृत्तिशून्यता को ध्यान कहते हैं । उस ध्यान” को 
ही योग कहते हैं, जो 'चित्तवृत्ति-निरोध” रूप है । वह “ध्यात”, ही 
'ोग” का अव्यवहित पूर्ववर्ती साधन है--इसे आगे बताया जायगा। 
इन्द्रियों का बाह्यविषयों की ओर प्रवृत्त होता स्वभावसिद्ध है । 
उन इन्द्रियों की बाह्यप्रवृत्ति को रोककर उन्हें अन्तर्मुख करने के 
लिये प्रयत्न करना पड़ता है । 

साधक को जब 'आसन” सिद्ध हो जाता है, तब उसके इन्द्रियों” 
की बाह्य प्रवृत्ति में अवरोध ( रोक ) हो जाता है। इन्द्रियों के अव- 
रुद्ध होनेपर भी चञ्चल मन का अवरोध होता भी आवश्यक है । 
| | अन्यथा विषयों में आसक्ति ( अनुराग ) रहते से 'मन' चश्च होकर 
। | उछलता रहता है। इन्द्रियों की प्रवृत्ति रुकनेपर भो 'मन”-अतीत, 
वर्तमान, भविष्य की बातों का हिसाब लगाते में निरन्तर के रहता 
है । कथा-पुराण सुनने के लिये लोग जाते हैं या माला हाथ में लेकर 
बैठते हैं, किन्तु मन में सांसारिक उलझनों का हिसाब-किताव चलता 
रहता है, यह सर्वानुभव-सिद्ध है । अतः साधक व्यक्ति को चाहिये कि 
अपने मन को सांसारिक विषयों से हटाकर उसे अन्तमुख कर आत्म- 
| चिन्तन में प्रवृत्त करावे । 'आत्मचिस्तवात्मकवृत्ति' के अतिरिक्त 
अन्य सभी वत्तियाँ जब अवरुद्ध रहती हैं, उसी छ स्थिति को ध्यान 
कहते हें । “ध्यान” के स्वरूप को अन्यान्य ग्रन्थों में गी कहा गया है । 
जेसे--'मनो तिविषयं युकत्वा-( भाग. २।१।१६ ) कव 
| घ्यानं निविषयं मनः-( मैठ्युप. २।१, स्कन्दोप, ११ १ वयात ताय 
षयं मन?-( ज्ञानसंकलिनीतंत्र ) ॥ २५ ॥ क 
ननु योगायोगयोः पुरुषस्येकरूप्यात्‌ कि योगेनैत्याशक्का क 
शङ्का--नन्विति । चाहे 'योग’ की, चाहे 'अयोग ( भोग ) कं 
। अवस्था हो, जब आत्मा", नित्य ही अखण्ड, अस, प द 
॥ योग” ( ध्यान, धारणा, समाधि ) की आवश्यकता है 7 ह 


| इसका समाधान सूत्रकार कर रहे है 


| 


oo TS CON CY 


[ 
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उमयथाप्यविदेषश्चेन्नेवखुपरागनिरोधाद्विशेष: ॥ | | 
सूचार्थ--( उभयथा अपि ) ध्यानात्मक योग होने यान हे भोग 

दोनों अवस्थाओं में भी ( अविशेषः ) 'आत्मा' एक रस ही रहता ! वस्र 

उसमें कोई किसी प्रकार का फरक ( अन्तर ) नहीं होता है, त्र है| 

ध्यान आदि साधनों के अभ्यासार्थ प्रयत्नशील होने की आवश्यकता | 

ही कया है? ( चेत्‌ ) यदि यह शंका करो तो वह (न ) ठोक नहीं 

है। ( एवम्‌ ) इस प्रकार के ( योगशास्त्र-प्रतिपादित ) ध्यान धार | राग 

णादि के द्वारा ( उपरागनिरोधात्‌ ) विविध-विषयोपरागों (केशः 

कर्मादि ) के निरोध से ( विशेषः ) आत्मस्वरूपात्मक विशेष वा 

अनुभव होता है । 


उपरागनिरोधादृत्तिप्रतिबिम्बापगमाद्योगावस्थायामयोगावस्थातो | होत 
विशेषः पुरुषस्येति सिद्धान्तदलार्थः। रोषं व्याख्यातप्रायम्‌ ॥ २६॥ 

भा. प्र.--उपरागनिरोधादिति। उपरागनिरोध (विषयवासता | भव; 
से वृत्ति-प्रतिबिम्बापगम ) होने से योग की अवस्था में अयोगी | भि 
अवस्था से 'पुरुष की विशेषता रहती है, यह सिद्धान्त पक्ष का ग 
है। शंका करनेवाले का जो कहना है कि पुरुष असंग रहने न| ( 
कारण सवेदा ही प्रत्येक अवस्था में ( योग और अयोग त टस 
अवस्थाओं में ) जब समानरूप ( एकरूप ) ही रहता है, तब शी 
धारणा, समाधि’ की कोई आवश्यकता नहीं है । 


किन्तु सूत्रकार ने प्रस्तुत सूत्र के द्वारा उक्त शङ्का का 
किया है कि न समस्त विषयोपरागों ( के 
वासनाओं ) के निरोध करने पर आत्मा” की विशेषता कक | 
विकता ) का अनुभव होता हे । आत्मस्वरूप की बास्तविक | 
अनुभव, अनिरुद्ध अवस्था ( भोगावस्था ) में नहीं हुआ त ही 
विशेषता का यह ज्ञान, स्वानुभवैकगम्य है । आत्मा को रा ही 
कहा गया है, उसमें कभी भी विकार ( परिणाम ) होत 2 होती. 
- नहीं है। तथापि अविवेक दशा में जब उसे प्रकृति सम्पर्क १ रही. 
है, तब उसे नाना क्लेशों ( दुःखों ) का अनुभव होता ने जीती । 
जाता है। किन्तु विवेक” के होते ही प्रकृति-सम्पक सै ह | 
है । प्रकृति-सम्पर्क के दुर हटते ही समस्त क्लेशा गुभर् भव ही | 
दुर हो जाते हैं, और उसे अपने वास्तविक स्वरूप की ५ बर्त | 
लगता है । उसे अपनी असंगता की प्रत्यभिज्ञा हो जात | 


समाधा 


-4 खै? 
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| ओगावस्था में अपने स्वरूप की प्रत्यभिज्ञा न हो पाना और योगा- 
गि | वस्था में अपने-स्वरूप की प्रत्यभिज्ञा का हो पाना--यही विशेष 
द है॥ २६॥ 
॥ । ननु निःसङ्गे कथमुपरागस्तत्राह- 
ह शङ्का--नन्विति । आत्मा” जब असंग है, तब उसमें 'विषयोप- 
₹ | राग’ कैसे होता है ? उसपर सूत्रकार बता रहे हैं-- 
निःसङ्गेऽप्युपरागोऽविवेकात्‌ ॥ २७ ॥ 

सूत्रार्थ-( निःसङ्गे अपि ) आत्मा के असंग रहनेपर भी ( उपः 
रागः ) क्लेशादि, विषयों का सम्बन्ध ( अविवेकात्‌ ) अविवेक से 
तो होता है । 
१ निःसङ्गे यद्यपि पारमार्थिक उपरागो नास्ति, तथाप्युपराग इब 
ता | भवतीति कृत्वा प्रतिबिम्ब एवोपरग इति व्यवहियते उपरागविवेकि- 
ही | भिरित्य्थः ॥ २७॥ 
भा. प्र--निः्सङ्गे इति। तिःसंग {आत्मा में यद्यपि-पारमार्थिक 
( वस्तुतः ) उपराग नहीं है, तथापि उपराग-सा ( उपराग इव ) है, 
ग इसलिये 'प्रतिबिम्ब' को ही उपराग-शब्द से विवेकी लोग कहते हैं । 
त, | अभिप्राय यह है कि अविवेक से ही असंग आत्मा में विषयोपराग 
। होता है। 'अविवेक' से ही आत्मा, प्रकृति के संपर्क में आता हैं । 
प्रकृति के सम्पर्क में आना ही विषयोपराग ( भोगावस्था ) तयी 
है। किन्तु विवेकज्ञान ( प्रकृति-पुरुष के भेद कत ) व क 
प्रकृतिसम्पकै नहीं रहता। उसके न रहनेपर आत्मा डा हे लौ 
( स्व-स्वरूप ) में स्थित रहता है । इस 'स्वरूपावस्थिति कोठी 
| मोक्ष” कहते हैं ॥ २७ ॥ 


पतदेव विवुणो ति-- 

एतदेवेति । अपर निर्दिष्ट किये गये 
| सूत्रकार स्पष्ट कर रहे हैं-- 
| जपास्फटिकयोरिव नोपरागः किन्त्वमिमानः ॥ २८ था 
| सूत्राथै-( जपा-स्फटिकयोरिव ) जपापुष्प, MD 
ति | फे समान बुद्धि का पुरुष में ( न उपरागः ) उपराग नहीं है, | 
` | परन्तु ( अभिमान: ) अभिमान है । 


“उपरागः के स्वरूप को 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


७५८ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


यथा जपारुफटिकयो नोंपराशः, किन्तु | 
भिमानमात्र, रक्तः स्फटिक इति । तथेव वुद्धिपुरुषयोनोपरागः, किल | पात 
बुद्धिप्रतिबिम्बवशादुपरागाभिमानो ऽविवेकवशादित्यथः। अत उपराग. | निर 
तुस्यतया वृत्तिप्रतिविम्ब एव पुरुषोपराग इति सूरद्वयपयंबसितोऽ; 
स एव च दुःखात्मकवृत्तेरुपरागो दुःखनिवृत्त्याख्यमोक्षस्थान्तराय. 


+ 22% ~ ~ AF द्वार 
स्तस्य च श्वसश्चित्तलयात्‌ । सोऽपि च चित्तवृत्तिनिरोधास्येनासम- की 
ज्ञातयोगेनेत्यतो योगादेवान्तरायध्वंसो भवतीति योगशास्त्रस्याप कह 
सिद्धान्त; ॥ २८ ॥ कर 


भा. प्र.--यथेति । जेसे जपापुष्प और स्फटिकमणि का साक्षात | वेर 
उपराग नहीं होता है, किन्तु जपापुष्प का उसमें "प्रतिबिम्ब? पड़ने पे | यम 
उपराग का अभिमान मात्र होता है, जिससे “रक्तः स्फटिकः-लात | है, 
स्फटिक-कह दिया करते हैं। उसीतरह बुद्धि और पुरुष दोनों का | संज्ञ 
साक्षात्‌ उपराग न होकर बुद्धि में केवल प्रतिबिम्ब के गिरने से अविः 
वेकवशात्‌ उपराग का अभिमान मात्र होता है । अतः उपरागतुत्यता 
के रहने से वृत्ति में गिरा हुआ जो पुरुषप्रतिबिम्ब है, वही 'पुरुषोप- 
राग? है--यह दो सूत्रों का पर्यवसितार्थ है । 

यही दुःखात्मकवृत्ति का उपराग, दुःखनिवृत्तिरूपमोक्ष के प्रति 
अन्तराय ( विघ्न ) स्वरूप है, उस-अन्तराय का ध्वंस ( विनाश) 
(चित्त के जय होनेपर ही होता है । वह चित्तजय भी 'वित्तवृर्ति . 
निरोध” संज्ञक “असम्प्रज्ञातयोग” से होता है। अतः योग से ही 
अन्तरायध्वंस” होता है--यह योगशास्त्र का भी सिद्धान्त है ॥२५ 

ध्यान निर्विषयं मन इति योग उक्तस्तस्य साधनान्याचक्षाण प 
यथोक्तोपरागस्य निरोधोपायमाह-- 

ध्यानमिति । “ध्यानं निविषयं मनः'-( सां. सु. ६1२१ / २ हा 
प्रतिपादित जो “योग” है, उसके उपायों ( साधनों ) को बता 
ही यथोक्त उपराग के निरोध का उपाय बता रहे हैं 


ध्यानधारणाभ्यासवैराग्यादिभिस्तन्निरोधः ॥ ९९ । 
सूचाथे- ( ध्यान-धारणाभ्यास-वैराग्यादिभिः ) ध्यान, ग 
अभ्यास, वैराग्य आदि उपायों से ( तन्निरोधः ) राग'द्वेषादिवा 
के उपराग का निरोध हो जाता है । 
समाधिद्वारा ध्यान, योगस्य कारणं, ध्यानस्य च कार 
तस्याश्च कारणमभ्यासश्चित्तस्थेय॑साधनाबुष्ठानम्‌, ४ 


) सूत्र है 


णं “| ः ॥ 
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|. | कारणं विषयवेराग्यं, तस्यापि दोषद्शनयमनियमादिकमिति 
तु पात्जलोक्तप्रक्रियया तन्निरोध उपरागनिरोधो भवति । चित्तवृत्ति- 
।. | निरोधाख्ययोगद्वारेत्यथेः ॥ २९ ॥ 


| भा. प्र--समाधिद्दारेति | योग के प्रति ध्यान! को समाधि के 
द्वारा 'कारण? माना जाता है, और ध्यान” के प्रति धारणा” को 
कारण कहा गया है, और “धारणा? के प्रति अभ्यास को कारण 
कहा गया है । “चित्त” को स्थिर बनानेवाले 'साधनों का अनुष्ठान 
करते रहना ही “अभ्यास” कहलाता है। “अभ्यास के प्रति 'विषय- 
त्‌ | वैराग्य को कारण कहा गया है। तथा “वैराग्य” के प्रति 'दोषदशन, 
से | यम, नियम आदि, प्रक्रिया, जो महषि पतञ्जलि के द्वारा बताई गई 
न्‌ | है, उसी से 'उपराग' का निरोध होता है । अर्थात्‌ 'चित्तवृत्तिनिरोध” 
[ | संज्ञक योग के द्वारा 'उपराग” का निरोध होता हैं । 


योगसाधना के लिये यम-नियमादि जो आठ अंग बताये गये हैं, 
1 | उनमें से 'यम” से लेकर प्रत्याहार तक निरन्तर करते रहने से 
| “विषयों” में 'दोषदशन” होने लगता है । उससे विषयों' के प्रति 
“वैराग्य? होने लगता है। इस रीति से विरक्ति प्राप्त कि हुआ 
त | साधक प्राणायाम” के निरन्तर अभ्यास का आनन्द लेने में मग्न, 
| | होता है। तदनन्तर वह साधक अपने चित्त ( मन = अन्तःकरण ) 
- | को किसी एक लक्ष्य में ( किसी एक देश में ) लगाने ( निळ 
गी | अवरुद्ध करने ) का प्रयत्न करने लगता है, तक “प्रत्याहार ह 
हैं। इसभ्रकारू-किसी एक लक्ष्य में 'मन' को निरुद्ध करनेपर, बीच- 
बीच में क्रिसी अन्य-अन्य वृत्तियों का उदय न हो पानेकी सा 
करनी चाहिये । इस साधना को ही “धारणा? कहते हैं । ता 
होनेपर “मन” को निविषय बताने का अभ्यास करता क. हिप 
वह अभ्यास जब तीव्र हो जाता है, तब आत्मचिन्तन के र त 
कोई भी 'वृत्ति' उदित नहीं हौती है, तब उस i क्‌ क 
कहते हैं। इसरीति से 'धारणा, ध्यान, की सिद्धि हो त डावा 
| का लाभ होने लगता है । तब बुद्धिवृत्ति का उपराग ज्‌ a हि 
हुआ था, उसका अवरोध होने लगता है। इसप्रकार उ । 


| निरोध किया जाता है ॥ २६ ॥ 


चित्तनिष्ठध्यानादिना पुरुषस्यो 
पि | द्शेयति-- 


९ (1 4 
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चित्तनिष्ठेति। 'पुरुष' में होनेवाले उपराग का रि 
आदि से निरोध करने में पूर्वाचार्यो के द्वारा 
( साधन ) बता रहे है-- 
लयविक्षेपयोवर्याबृ््येत्याचार्याः ॥ ३० ॥ 
सूत्रार्थ--(लय-विक्षेपयो: ) निद्रवृत्तिरूप-'लय? और 'जागरित | से 
रूप-विक्षेप' में वृत्तियों? की ( व्यावृत्त्या ) निवृत्ति होने से पुरुषः के | स्मृ 


वृत्युपराग का भी निरोध होता है । ( इति आचार्याः ) ऐसा पूर्वा. | है 
चाय कहते हैं । > ( 


| दवार 


ध्यानादिना चित्तस्य निद्रावृत्तः प्रमाणाविवृत्तेश्व निवृत्त्या पुरुपः 
स्यापि वृत्त्युपरागनिरोधो भवति । विम्वनिरोधे प्रतिविम्बस्यापि 
निरोधादिति पूर्वाचार्या आहुरित्यर्थः । यथा पतञ्जलिः-'योगश्नित्तः | कि 
बृत्तिनिरोधः?, तदा दृष्टुःस्वरूपेऽवस्थानम्‌?, बत्ति सारूप्यमितरत्रेति वि 
(स० पा० सू० १२, ३, ४ ) सूत्रत्रयेणेतदेवाह । तथा -- हः 
नित्यः सबत्रगो ह्यात्मा बुद्धिसन्निधिमत्तया । 
यथा यथा भवेद्‌ बुद्धिरात्मा तद्वदिहेष्यते ॥ 
इत्यादिस्म्तयोऽप्येतदाइरिति। तदेवमसंप्रज्ञातयोगादेव मोक्षा 
न्तरायध्वस इति प्रघट्टकार्थः ॥ ३० ॥ 
भा. प्र.--ध्यानादिनैति । निद्रावृत्ति में 'सभी वासताओं' की | 
आज्ञान' में लग्र हो जाता है, इसलिये “निद्रावृत्ति' को लय शर 
से कहा गया है। अब बाकी रह जाती हूँ, चार वृतियाँ, जिल 
प्रमाण, विपर्यय, विकल्प, स्मृति” कहा जाता है । इन्हीं चारवृर्ति ठ 
को ' विक्षेपः शब्द से कहा गया है । ये चारों वत्तियाँ 'जागरि 
अवस्था में रहती हैं । 'ध्यान? आदि की साधनाओं से चित्त की 
'निद्रावृत्ति और 'प्रमाणादिवत्तियाँ? हैं, उनकी निवृत्ति हो जाती द 
उनकी निवृत्ति होने से "पुरुष? के 'वृत्त्युपराग” का भी तिरोध ॥ 
जाता है । अर्थात्‌ 'समाधि अवस्था को प्राप्त होनेपर समस्त तै, | 
[्‌ होनेपर ग 
का निरोध हो जाता है। तदनन्तर “पुरुष” में प्रतीयमान ह 
की भी निवृत्ति हो जातो है। क्योंकि 'बिम्ब' की निवृत्ति हत 
प्रतिबिम्ब की भी निवृत्ति हुआ करती है--ऐसा पूर्वाचार्य कह | 
हैं। महषि पतञ्जलि नै 'योगश्चित्तवृत्तिनिरोधः?, तदा इ 
बस्थानम्‌» वृत्तिसारूप्यमितरत्रः (यो. सू. १।२-४ ) | कुट 
सूत्रों में उसी बात को बताया है । 
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तथा-- 
“नित्य: सर्वत्रगो ह्यात्मा बुद्धिसन्निधिमत्तया । 
यथा यथा भवेद्‌ बुद्धिरात्मा तद्वदिहेष्यते ॥? 

नित्य और सर्वव्यापक आत्मा, बुद्धि का सान्निध्य प्राप्त करने 
से बुद्धिगतवृत्ति के समान ही प्रतीत होता रहता है । इत्यादि 
स्मृतिवचनों से भी आत्मा में वृत्ति का उपराग होना बताया गया 
है। एवश्च असम्प्रज्ञात योग से ही मोक्षप्राप्ति में आनेवाले अन्तरायों 
( विघ्नों ) का ध्वंस होता हे ॥ ३० ॥ 

ध्यानादी शुह्दादिस्थाननियमो नास्तीत्याह ` 

ध्यानादाविति। ध्यानादिसाधना करने के लिये पर्वतगुहा आदि 
किसी स्थान-विशेष का कोई नियम नहीं है, अर्थात्‌ किसी स्थान- 
विशेष की आवश्यकता नहीं है । इसी बात को सूत्र के द्वारा बताया 
जा रहा है-- 

न स्थाननियमश्चित्तप्रसादात्‌॥ ३१ ॥ 

सूचाथे- -( त स्थाननियमः ) योगाभ्यास करने के लिये-स्थान 
विशेष का नियम नहीं है, वह योगाभ्यास तो ( चित्तप्रसादात्‌ ) मन 
की निर्मलता-प्रसन्नता से सम्पन्न होता है। 

चित्तप्रसादादेव भ्यानादिकम्‌। अतस्तत्र न गुहादिस्थाननियम 
इत्यर्थेः। शास्त्र त्वौ त्सरगिकाभिम्रायेणेवारण्य्‌गिरिशुद्ददिस्थान योग- 
स्योद्दिष्टमिति । अत एव ब्रह्मखू मपि 'यत्रेकाग्रता तत्राविशेषात्‌ 
(४।१।११ ) इति ॥ ३१ ॥ 

भा. प्र---चित्तप्रसादादिति । योगाङ्गानुष्ठान के द्वारा समाधि 
के सम्पन्न होने में प्रयोजक ( कारण ) स्थान नहीं होता, म 
पञ्चिततप्रसाद', उसमें प्रयोजक होता है । अर्थात्‌ 'मन* ( कन 1) 
की निर्मेलता, दोषशून्यता रहनेपर ही योगसाधना हो मा हु 
अतः गुहा आदि किसी स्थानविशेष का उसके लिये वि र दो 
चित्त ( मन ) यदि दूषित, मलिन विचारों से भरा 0 च 
बढियाँ से बढियाँ स्थान क्यों न हो, योगसाधना न र हे और 
किन्तु मन के प्रसन्न रहने पर अनायास ही योगसाधना हात 2 


समाधि का लाभ हो जाता है, स्थान कोई भी हो । शास्त्र में जहा” 


| गे ह गास्यास के 
| कहीं अरण्य, गिरि, गुहा आदि स्थानों का उल्लेख, योगाम्या 
| लिये किया गया है, वह सामान्यतया एकान्त 


निर्बाध स्थान को 
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दृष्टि से किया है। न्यायसूत्रकार ने भी | 
योगाभ्यासोपदेशः?-( न्या. सू. ४।२।४२ ) सूत्र से उन स्थानों जी ह्‌ 
बताया है, वह सब एकान्त स्थान की दृष्टि से ही बताया है। स्थात | से ' 
का भी किचिन्मात्र-उपयोग होता है, अतएव ब्रह्मसूत्र यत्रेकाग्रता- 
तत्राऽविशेषात्‌?-( ब्र. सू. ४।१।११ ) भी उसी किचिन्मात्र उपयोग । यह 
की दृष्टि से उसे बता रहा है॥ ३१ ॥ 


समापो मोक्षविचारः । इदानीं पुरुषापरिणामित्वाय जगत्कारणं: किः 
विचारयति उत 


समाप्त इति । यहाँ तक 'मोक्ष” के सम्बन्ध में विचार किया गया। 
1 > 
अब 'पुरुष' की अपरिणामिता के उपपादनाथे जगत्‌ के उपादान-- (ऐ 
कारण का विचार कर रहे हैं-- 


प्रकृतेराद्योपादानतान्धेषां कार्यत्वश्रुतेः ॥ ३२॥ | 'अ 


सूचाथे- ( प्रकृतेः ) प्रकृति ( आद्योपादानता ) सृष्टि की प्रथम | ३ 
उपादान कारण है, क्योंकि ( अन्येषां ) उसके अतिरिक्त सभी पदार्थों 
का ( कायत्वश्रृते: ) कार्यत्व श्रुत होता है । प्र 


महदादीनां कार्यत्वश्नवणात्‌ तेषां मूऴकारणतया प्रकृतिः सिध्य” है 
तीत्यथः ॥ ३२॥ 


भा. प्र.--मद्ददादीनामिति । महत्तत्त्व आदि पदार्थों में कायल 
श्रुत होने से उनकी मूलकारण 'प्रकृति” ही सिद्ध होती है । ॥ 
(सां. सू. १।३६ में) बता चुके हैं कि 'प्रकृति? का आद्यकार्य महत 
( बुद्धि ) है । क्योंकि जड़ वर्ग में सवंप्रथम होनेवाले किसी काट 8 
उत्पादक उसी को कहा जा सकता है, जो स्वयं, किसी से उत्पन्न 1 
हुआ हो, अर्थात्‌ किसी का 'कार्य” न हो केवल एकमात्र ह झरे 
छोड़कर यच्च-यावत्‌ सभी जड पदार्थ 'कार्य! हैं। इसलिये इत ८). 
कोई भी आद्यकार्य का 'उपादात? होने के योग्य नहीं है। 0. पैदा 
प्रकृति” ही ऐसी है, जो जड होती हुई भी स्त्रयं किसी अत ती | 
नहीं हुई है। अतः वह 'कार्य” की कोटि में नहीं गिनी जा से लि 
इसीलिये जडकोटि में परिगणित यच्च-यावत्‌ कार्य क pb | १ 
पदार्थों का मूल उपादान कारण 'प्रकृति' को कहा जा ल से 
अहङ्गार आदि उत्तर कार्य, बुद्धिततत्व से उत्पन्न होते हैं । जस” एव्व 
अहद्कारः, उससे “मनस्‌" इन्द्रिय और तन्मात्रगण इत्यादि । 
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समस्त कार्यो का मूल कारण एकमात्र प्रकृति ही है । इसका अभिप्राय 
अहङ्कार आदि उत्तर कार्य-बुद्धितत्व से उत्पन्न होते हैं । जेसे-त्रुद्धि 
से अहङ्कार”» उससे 'मनस्‌? इन्द्रिय और तन्मात्रगण इत्यादि । io 
समस्त कायों का मूल कारण एकमात्र प्रकृति ही है । इसका अभिप्राय 
यह नहीं है कि त्रिगुणात्मिका मूल प्रकृति से साक्षात्‌ ही 'तन्मात्र 
उत्पन्न हो जाय । 'तन्मात्र' का साक्षात्‌ उत्पादक 'अहङ्कार” ही हर 
किन्तु परम्परया-प्रकृति” भी उसका कारण है। इन कार्यों की 
उत्पत्ति का एक अपना क्रम सुनिश्चित है, उसमें किसी प्रकार का कभी 
व्यतिक्रम का होना संभव नहीं है। सूत्रकार ने प्रकृति’ की आद्यो- 
पादानता को बताकर उसे स्वतःसत्ताक ओर स्वतन्त्र बताया है 
(ऐ. उ. १।१ शां. भा. गिरीटीका) । श्वेता, उपनिषद्‌ भी “अजामेकां, 
वचन से 'प्रकृति) को ही सृष्टिकारण के रूप में बता रही है | त॒था 
'अनीदवातं स्वधया तदेक’-( क्र. वे. १०।१२९।२ ), तथा तम- 
आसीत्तमसा गूढमग्रेऽप्रकेतं सलिलं सर्वमा इदम्‌?-( ऋ. वे. १०1१२९ 
३ ), तथा 'ब्रह्मणस्पतिरेता संकर्मार इवाधमत्‌ । ( ऋ. वे. १० i 
२), तथा “अदिति ह्॑जनिषट'-( ऋ. वे. १०।७२।५ ) । इन न नय 
“प्रकृति? की सम्पूर्णसुष्ट्युपादान-का रणता निविवाद सिद्ध हो जात 
है॥ ३२ ॥। 


रुष एवोपादान भवतु, तत्राह . ब्लक 
बरु इति । स्वयं किसी अन्य का कार्य न होने मात्र से प्रकृति 


क. १ 

में यदि सष्ट्यपादनता को स्वीकार किया जा रहा है, तो 'पुरुष 
किसी का कार्य न होने से उसी में सृष्टयुपादतता को क्यों न 
लिया जाय ? ड 

उसपर सूत्रकार कह रहे हँ 

नित्यत्वेऽपि नात्मनो योगत्वाभावात्‌॥ ३३॥ 

सूत्ञार्थ-( नित्यत्वेऽपि ) पुरुष [आत्मा] स्वयं किसी i स 
कार्यं न होते से स्वयं नित्य! है, तथापि ( न-आत्मनः ) हो न छ 
उपादानकारणता यानी उसे सृष्टि का उपादान se ज 
सकता, क्योंकि ( योग्यत्वाऽभावात्‌ ) उसमें ( पुरुष 
कारण बनने की योग्यता नहीं है। 

शुणचस्वं सङ्गत्वं चोपादानयोग्यता तयोरभावात्‌ पु 
हे न र ५ 
| स्वे$पि नोपादानत्वमित्यथः॥ ३३ ॥ 


रुषस्य नित्य- 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


७६४ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


भा. प्र---णुणवत्चमिति । 'पुरुष’ की नित्यता, है 
होनेपर भी उसमें 'उपादान” होने की योग्यता नहीं है। क्योंकि | कः 
'गुणवत्त्वं सज्ित्वचचोपादानयोग्यता” अर्थात्‌ 'गुणवानु होना” और | सः 
'सद्धित्व' होना ही 'उपादानयोग्यता' है। एवञ्च 'अन्योन्यमिथन- | वा 
स्वभाव का होना आवश्यक है। यह सब बातें त्रिगुणात्मिका । यो 
प्रकृति? में ही संभव होती है, “पुरुष में नहीं, क्योंकि वह तो निगुंग | पु 
है, असंग है, अपरिणामी है । त्रिगुणात्मिका प्रकृति के नित्य रहनेपर | प्रः 
“भी वह परिणामिनी है। तात्पर्यं यह हे कि उपादान होते के लिये | प्रा 
अपेक्षित योग्यता के न रहने से “पुरुष”, किसी भी कार्थ का उपादान | बि 
नहीं बन सकता ।। ३३॥ न 


शङ्का--नम्विति । बह्वीः प्रजाः पुरुषात्‌ सम्प्रसुताः’ इत्यादि | 
श्रृतिवचनों से अवगत होता है कि 'पुरुष” स्वतएव कर्ता, भोक्ता है वेः 
उसे प्रकृति’ के सम्पर्क की आवश्यकता नहीं है। उपादातयोगता | गुः 
केन रहनेपर भी अविद्या के सहयोग से वह जगदुंपादान भीहो | अ 
सकता है, इत्यादि विवर्तादि वादों का आश्रय किया जा सकता है! | हैं 
इत्यादि अनेक तरको को शंका के रूप में उपस्थित किया जा सकती | प 
है । उसपर सूत्रकार कह रहे हैं-- 


नयु “बह्वीः प्रजाः पुरुषात्‌ सम्प्रसूताः इत्यादिश्रुतेः पर्ष 


-कारणत्वावगमाद्विवरत्तादिवादा आश्रयणीया इत्याशङ्क्याह 
श्रुतिविरोधान्न कुलका पसदस्यात्सलाभः ॥ २४ ॥ 


सूत्रार्थे ( श्रुतिविरोधात्‌ ) वेइ के विरुद्ध कहने के है 
( कुतर्कापसदस्य ) कुतर्क करनेवाले अधम व्यक्ति को ( आत्मा: 
आत्मसाक्षात्कार (न ) नहीं होता हे । टी 

पुरुषकारणतायां ये ये पक्षाः सम्भावितास्ते सवें ES 1 
इत्यतस्तदभ्युपगन्तृणां कुतार्किकाद्यधमानामात्मस्वरूपज्चान न कुता 
त्यथः । पतेनात्मनिः सुख दुःखादिशुणो पादानत्ववादिगोऽ ऑर्फ 
'किंका एव । तेषामप्यात्मयथार्थज्ञानं नास्तीत्यवगन्तव्य 
कारणताश्रुतयश्च शक्तिशक्तिमदभेदेनो पासनाथी एवं | 
मित्यादिश्रुतिभिः ( श्वेता० ४५ ) प्रधानकारणतासिद्धेः | 


शस्या5श्राद्यधिष्ठानकारणत्वमुच्यते तदा तन्न निराकुमः | 
'स्यव प्रतिषेधादिति ॥ ३४ ॥ ट 
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षष्ठो ऽध्यायः । ७६५ 


भा. प्र.--पुरुषकारणतायामिति । 'पुरुष में जगत्कारणता सिद्ध 

. | करने के लिये जिन-जिन पक्षों की संभावना-लोगों ने की है, वे 
सभी सम्भावनाएँ, वेद विरुद्ध हैं । अतः उन विचारों को प्रकट करने 

_ | बालेया स्वीकार करनेवाले वे व्यक्ति 'कुताकिक अधम” कहलाने | 
| । योग्य हैं। ऐसे लोगों को कभी 'आत्मसाक्षात्कार' नहीं हुआ करता। 
| | पुरुष” के 'भोगापवर्ग' रूप पुरुषार्थं के सम्पादनाथ ही प्रकृति’ की 
ः | प्रवृत्ति होती है। एवञ्च प्रकृति के सम्पर्क में ही उसके भोगापवर्ग ; 
` | प्राप्ति का संभव हो पाता है, अन्यथा, नहीं । यदि प्रकृतिसम्पक के 
| | बिना ही भोगापवर्ग होने लगे तो सृष्टिनिर्माण को आवश्यकता ही 


नहीं होगी । ; 
आत्मा को सुख-दुःखादिगुणों का उपादान कहनेवाले नैथायिक- 
, | वैशेषिक भी कुताकिक ही हैं। इनकी दृष्टि में आत्मा को सुखादि- ६ 


[ | गुणों का समवायिकारण माना जाता हैँ । भाष्यकार प्रशस्तपाद ने 
आत्मप्रकरण में सुख दुःखेच्छाद्वेषप्रयत्नश्च गुणेग्‌णी अनुमीयते कहा | 
है। उन नैयायिक-वेशेषिकों को भी “आत्मा? का यथार्थज्ञान नहीं हो | 
। | पाता है, यह निश्चित है। चेतन पुरुष ( आत्मा ) को अलि 
सहयोग से यदि जगदूपादानकारण कहें तो उस चेतन पुरुष को प स 
णामी-मानना होगा । परिणामी माननेपर उसे जड कहना होगा, उ 
1 | परिणामी, जड माननेवाला उसके यथार्थ स्वरूप को कभी नहीं जान 
सकता । आत्मा को जगत्‌ का कारण कहनेवाली श्रुतियों का द 
शक्ति और शक्तिमान्‌ का अभेद रहने से उपासना में ही है । Es 
काम्‌'-( श्वेता. उ. ४५ ) इत्यादि श्रृतिवचनों से म ( क 
) को ही जगत्‌ का कारण बताया गया है। आकाश में अ ड 
अधिष्ठानकारणता के समान आत्मा में जगत्कारणता काय द्‌ हा 
जा रहा है, तो हम उसका निराकरण नहीं कर रहे हैं। ह 
। “परिणाम” का ही निषेध कर रहे हैं ॥ ३४ | ४५ पा 
स्थावरजङ्गमादिघु एथिव्यादीनामेव कारणत्वद्शनात कथ पद्धत 


। 

 । सर्वापादानत्वम्‌ ? हु सष्टि 
सि स्थावर-जङ्गमादिष्विति । स्थावर-जजु मातत ( क :: र्माण 
ल आदि-मूतों से हो निम. 
| 


हा त पा लिसा कार्यो के निर्मापक- 


होता दिखाई देता है । अर्थात्‌ स ही तो हैं, तब सम्पूर्ण सूष्टि का 


कारण प्रथिवी आदि भूतपदा 
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-उपादानक्रारण ( मूलकारण ) एकमात्र प्रकृति” को हो कैसे - 
जा रुहा है? 
तत्राह-- द 
उसपर सूत्रकार कह रहे हैं-- 
पारम्पर्येऽपि प्रधानालुवृत्तिरणवत्‌ ॥ ३५॥ 
सूत्रार्थे--( पारम्पर्येऽपि ) कार्य-कारण की परम्परा रहनेपर भो 
“( अणुवत्‌ ) अणु के समान ( प्रधानाऽनुवृत्तिः ) उस कार्यकारणभाव 
-का पर्यवसान, “प्रधान? [ प्रकृति | में ही होता है। . . 
स्थावरादिषु परम्परया कारणत्वेऽपि तेषु प्रधानस्याऽचुमानाइुपाः 
- दानत्वमक्षतम्‌। यथाङ्करादिद्वारकत्वेऽपि स्थावरादिषु पार्थिवाद्यणूताः 
-मबुगमादुपादानत्वमित््यथेः ॥ ३५ ॥ 
भा. प्र--स्थावरादिष्विति । स्थावरादिपदार्थो में परम्परया 
कारणत्व होनेपर भी उनसे “प्रधान” का अनुमान किया जाता है 
अतः "प्रधान? की उपादानता में कोई क्षति नहीं है । लोकव्यवहार प 
आनेवाली जितनी कार्यरूप वस्तु हैं, उनकी उपादान कारण के हप 
में पृथिवी, जल” आदि तत्त्व ही हुआ करते हैं । उसपर भी विषार 
-करनेपर समझ में आता है कि वे पृथिवी-जलादि तत्त्व भी कार्ल 
'ही हैं, तब उनका भी कोई कारण अवश्य ही होगा, इसप्रकार सोच: 
सोचते इस कार्य-कारणभाव की परम्परा 'प्रधान' तक पहुच है 
: है। क्योंकि उस कारणपरम्परा की विश्रान्ति कहीं तो प कल 
ही पड़ेगी । अन्यथा मेरुपर्वंत और सर्षप के कणों का परिमा! है 
समान कहना होगा। एवञ्च इस कार्य-कारणभाव-परम्प रा न 
समाप्ति ( विश्वान्ति ) जहाँ होती होगी उसी को सम्पूण उ हट 
“उपादानकारण” समझना चाहिये, उसीको प्रधान या प्रकृति ह्म 
से कहा जाता है । जैसे 'अण? को स्थूल” की अपेक्षा * त 
समझा जाता है । उस अतिसूक्ष्म अणु को भी सांख्यवादी का व 
' परिणामी? तत्त्व मानता है । किन्तु अन्य दार्शनिक सूक्ष्मता 1 
सान 'अण्‌' में मानकर उसी को स्थूल कार्य का उपा में 
मानते हैं। इस दृष्टान्त की सहायता से अति सूक्ष्मतम i तेही 
“सम्पूर्णं सृष्टि की उपादानकारणता का “अनुमान सरल 
जाता है । म | 
$ दाशेनिको ने परथिवी, जल आदि कें झै ता है 
“णुओं को प्रृथिवी जल” आदि स्थूल कार्थो का “कारण 
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1 | उन्हीं को 'परमकारण' मान लिया है । परन्तु सांख्यवादी दार्शनिक 
उन 'परमाणुओं' को ही 'परमकारण” न मानकर उनके भी कारणों? 

'का अन्वेषण कर लेते हैं। श्रीवाचस्पति मिश्र ने योग-सत्र ( १४४ ) 
'के तत्त्ववेशारदी में बताया है कि पाथिवपरमाणु का उपादानकारण त 
'गन्धतन्मात्र होता है और सहकारी कारण 'रसतन्मात्र? आदि होते 
हैं । जलीयपरमाणु का उपादानकारण “रसतन्मात्र' होता है, और 
Br को छोड़कर रूपतन्मात्र' आदि सहकारी कारण होते हैं । 
तेजस परमाणुओं की उत्पत्ति, गन्धतन्मात्र, और रसतन्मात्र को 
[` | छोड़कर स्पशेतन्मात्र तथा शब्दतन्मात्र के सहयोगद्वारा रूपतस्मात्र 
[` | से होती है । उसीप्रकार वायवीय परमाणुओं की उत्पत्ति, गन्धादि- न 
तन्मात्र को छोड़कर स्पशे-प्रधान स्पर्श-शब्दतन्मात्राओं से होती है । 4 

1 | उसीप्रकार आकाशपरमाणुओं की उत्पत्ति, एकशब्दतन्मात्र से ही म 

ह | होती है। एवश्च पाँचो प्रकार के परमाणु अपने भिन्न-भिन्न कारणों 

में | से प्रकट होते हें । अतः जिसप्रकार पृथिवी आदि स्थूलतत्त्व, अपने । 
प | उपादानकारणरूप सूक्ष्म तत्त्व भी अपने-अपने अन्य उपादानतत्वो से 
र | प्रकट होते हें । सूक्ष्म पाथिव परमाणु में जो सूक्ष्मता है, वह स्थल 
प | `पृथिवी’ से विलक्षण होनेपर भी पृथिवी की 'गन्धादिरूप? विशेषता 
- | दोनों में समान रहती है, किन्तु ओर भी इससे अधिक सूक्ष्मता की 
वी | ओर सोचनेपर उसकी जो बाह्यविशेषता ( गन्धादि से युक्त होना 
म । रूप विशेषता ) है, वह समाप्त हो जाती हे । तब वह 'उपादान- 
| तत्व केवल 'तन्मात्रः कहलाता है और उस तन्मात्र के कार्य के 


-आधारपर गन्ध आदि विशेषणों को लगाया जाता है। उन विज्ञेषणों 
| | को लगाने से वे तन्मात्र एक दूसरे से भिन्न समझे जाते हैं। अन्ततो- 
& | गत्वा यह कार्य-कारणभाव-परम्परा प्रधान तक जाकर रुक जाती 
मै | 'है। योगसूत्रकार ने इसी बात को “सूक्ष्मविषयत्वं चालिङ्गपर्यव- 
प सानम्‌?-( यो. सू. १॥४५ ) सूत्र से अभिव्यक्त किया है । एवश्च स्थूल 
| | से सक्ष्मपरमाण्‌ तक और सूक्ष्मपरमाणु से मूल उपादान प्रकृति तक 
॥ | जान लेते हैं। सम्पूर्ण सृष्टि का मूल उपादानकारण त्रिगुणात्मिका 
में | 'प्रक्ृति’ ही है, यह निश्चित हो जाता है ॥ ३५॥ 


अणुन्यायेन प्रकृतेव्यापकत्वे प्रमाणमाह 
अणुन्यायेनेति । अणुन्याय से जब त्रिगुणात्मिका 'मूलप्रक्क ही 
| सृष्टि का उपादान है तो उसे व्यापक क्यों कहा गया है न तब उसकी 
| व्यापकता के होने में सूत्रकार प्रमाण उपस्थित कर रहे हैं-- 
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सर्वत्र कार्यदशोनाद्रिमुत्वम्‌ ॥ ३६॥ 
सूत्राथ--( सवंत्र ) सभी जगह ( कार्यंदशेनात्‌ ) कार्य | ही 


दष्टा 
देखने से ( विभुत्वम्‌ ) मूल उपादानकारण की विभूता ( व्यापकता i 
प्रतीत होती है । पाक 
अव्यवस्थया सर्वत्र विकारदशनात्‌ प्रधानस्य विसुत्वम्‌। यथाः | योगे 

८ ~ ~ € 
ऽणोधेरादिव्यापित्वमित्यर्थः। पतञ्च प्रागेव व्याख्यातम्‌ ॥ ३६॥ |कार 


भा. प्र.--अब्यवस्थयेति। सर्वेत्र ही विकारभूत कार्य दिखाई 
देता है, उसके दीखने में किसी व्यवस्था के द्वारा कोई सङ्कुचित [पर ' 
नियम नहीं है, इसकारण प्रधान का (प्रकृतिका ) विभुत्व स्पष्ट |ही है 
होता है । कोई भी कार्य, बिना कारण के होता नहीं है । अतः कायं दृष्ट! 
जब सर्वेत्र दिखाई देता है, तो उसका कारण भी सर्वत्र है, यह मातता प 
ही होगा । जैसे 'घट” यदि है, तो उसके अणु भी उस सम्पूणं घट में 
व्याप्त होंगे ही, इसमें कोई विवाद ही नहीं है, यह पहले ही कह 
चुके हैं। ईश्वरकृष्ण ने भी सांख्यकारिका (४२ ) में कहा हैः 
'्रकृतेविभुत्वयोगात्‌’ इति । सर्वदा कार्य करते रहनेपर भी प्रकृति 
का कभी क्षय नहीं होता है। महाभारतकार ने कहा है- प्रकृति” 
सुयते तद्वदानन्त्यान्नापचीयते”-( शां. प. २१९1३२ ) । व्यापक अथ 
में प्रयुक्त 'विभ्‌? शब्द का प्रतिपादन न्यायसुत्रकार ने भी किया है 
'शब्दसंयोगविभवाच्च सकंगतम्‌”-( च्या. सू. ४२।२२ ), वृत्तिकार 
“विभव: का अर्थ, सार्वत्रिकम्‌ किया है । वेशेषिक सूत्र (310२९ 
पर उपस्कार में. भी बताया है--'विभवः सववेमूर्तसंयोगित्वर | 
( उपस्कार ) ॥ ३६॥ 2 

ननु परिच्छिन्नत्वे5पि यत्र कार्यमुत्पद्यते तत्र गच्छतीति वत 
तच्राह-- 
शङ्का नन्विति। परिच्छिन्नता के रहनेपर भी जहाँ कार्य उ 


{ “च्छः र 
होता है, वहाँ 'गच्छति” का प्रयोग करना चाहिये । उसपर सूत्रकी 
कहते हैं-- 


गतियोगेऽप्याय्यकारणताहाऽनिरणुवत्‌ ॥ २७॥ है 
सूचाथे-( गतियोगेऽपि ) गमनक्रिया के होनेपर भी (अणु 2 


अण्‌ के समान ( आद्यकारणताऽहानिः ) प्रकृति में मूल 
कारणता की कोई हानि नहीं होती) - | हर 
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गतिस्वीकारेऽपि परिच्छिन्नतया मूळकारणत्वाभावः पार्यिवाद्यण- 
रष्टान्तेनेत्यथ: । अथवेत्थं व्याख्येयम्‌| ननु सि मल 
७ ०९ [oS 
न्योऽन्यसंयोगाथ श्रुतिस्मृतिषु क्रिया क्षोभाख्या श्रूयते, क्रियावत्त्वाच्च 
तन्त्वादिदष्टान्ते मूलकारणत्वाभाव इत्याशङक्य परिहरति । गति- 
योगेऽप्यादयकारणताहानिरणुवत्‌ । गतिः क्रिया तत्सर्वेऽपि मूलः 
कारणताया अद्दानिर्यथा वेशेषिकमते पार्थिवाद्यणूनाम्नित्यर्थः॥ ३७॥ 


भा. प्र.--गतिस्वीकारेऽपीति। प्रकृति में 'गति” क्रिया को मानने 
पर परिच्छिन्नता के होनेपर भी उसमें मूलउपादानकारणता रहती 
ही है, उसका अभाव नहीं होता । इस रहस्य को पार्थिवादि भण्‌ के 
दृष्टान्त से समझ लेना चाहिये ,। र 


अथवेति । अथवा इसप्रकार से भी व्याख्या की जा सकती है-- 


शङ्का--नन्विति । ` अन्योन्य संयोग होने के लिये त्रिगुणात्मक 
प्रधान की क्षोभाख्यक्रिया का वर्णन श्रृति-स्मृतियों में किया गयाः है । 
भ्रत:-प्रधान ( प्रकृति ) में क्रिया के होनेका प्रतिपादन करने से तन्तु 
बादि के दष्टान्त के द्वारा उसमें भी मूलकारणत्व का अभाव ही मानना 
होगा । ऐसी आशंका उपस्थित कर के सूत्रकार प्रस्तुत सूत्र के द्वारा 
उसका परिहार कर रहे हैं-'गतियोगेऽप्याद्यकारणताहानिरणुवत्‌'। 
गति? का अर्थे है “क्रिया” । उस क्रिया के रहनेपर भी उसमें ( प्रकृति 
भे) मूलकारणता की हानि नहीं हो रही है। जैसे-वैशेषिको के मतः 
पाथिवादि अणुओं में मूलकारणता की हानि नहीं होती यह 
नहीं चाहिये कि आज के भौतिक वैज्ञानिकों के प्रयत्नो को 
तक पहुँच ( गति ) है, और जिन तत्वों को वे सुक्ष्म' कहते हैं 
तत्त्व भी हमारे प्राचीन सांख्यवेज्ञानिक की आध्यात्मिक दृष्टि से 
स्थूल” ही निश्चित किये गये हैं । क्योंकि उनके भी जो 'कारण' हैं, वे 
गौर भी अधिक सूक्ष्म हैं, यह अनुमान प्रमाण से सिद्ध हो चुका है, 
सूत्रकार ने सत्रमें 'अणूवत्‌? कहकर सूचित किया है। स्थूला 
ये, जो भी हे, वह “सूक्ष्म? का ही परिणाम है || यद्यपि परमेश्वर 
प्रेरणा से सत्त्वादि तीनों गुणों में सर्गोन्मुखक्रिया होती है, तथापि 


नस्ट ल्प 


द्‌ रहती है, उसकी उपादानकारणता के बने रहते सि 
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- ननु पृथिव्यादीनां नवानामेव द्रन्याणां दशेनात्‌ कथं ॥ | त 
स्वादिशान्यं प्रधानाख्यं द्रव्यं घटेत । नच प्रधानं द्रव्यमेव मा5स्त्विति पता 
'बाच्यम्‌ । संयोगविभागपरिणामाद्भिद्रव्यत्वसिद्वेरिति, तत्राह - 

शङ्का--नन्विति । पृथिवी, जल आदि नो द्रव्य ही दृष्टिगोचर ( ब्रह्‌ 
'होते हैं । भतः 'पूथिवीत्व' आदि धर्मरहित 'प्रधान' नामक तत्त्व की | १ 
“गणना 'द्रव्य' में केसे की जा सकती है ? र 

शङ्का--यदि यह कहें कि प्रधान” को नौद्रग्यो को तरह द्रब्य” स 
-हीं न कहें, तो क्या हानि है ? 

समा.--किन्तु यह शङ्का ठीक नहीं है । क्योंकि 'संयोग” विभाग, 
'परिणाम आदि के कारण उसका द्रव्यत्व” स्पष्ट होता है। उप्तोको |, 
-सुत्रकार बता रहे हैं-- 


विरुद्ध 

` ` प्रसिद्धाधिक्यं प्रधानस्य न नियम; ॥ २८ ॥ ३ 
ने द्धाधिक्य र्य (श प 

` सुञार्थ-( प्रसिद्धाधिक्यम्‌ ) परथिवी, जल आदि जो नो द्र 0 


प्रसिद्ध हैं, उनकी अपेक्षा ( प्रधानस्य ) 'प्रधान' की एक और अधिक 
'संख्या उपलब्ध होती है । अतः ( न नियमः ) पृथिवो आदि तौ है 
द्रव्यों के होने का कोई नियम नहीं है । 
प्रसिद्धनवद्रव्याधिक्यमेव प्रधानस्यातो नवेव द्रव्याणीति । 
(नियम इत्यर्थ: । अष्टानामेव कार्यत्वश्रवणं चात्र तके इति भावः 
भा. प्र.--प्रसिद्धेति । प्रसिद्ध नौ द्रव्यों के अतिरिक्त प्रधा कक 
“उपलब्धि होने से द्रव्यों की अधिक संख्या प्रतीत हो रही हैं। ल 
“नौ ही द्रव्य होते हैं-यह कोई नियम नहीं है । आठौं का ही न रज 
'श्रुत होता है, यही यहाँपर तके है । अभिप्राय यह हैं कि पच 
आदि तत्त्वों का प्रत्यक्ष, प्रायः सभी को इन्द्रियों के माध्यम , हल 
“रहता हे, उसीतरह इन द्रव्यो के उपादानकारणभूत ु 
का भी प्रत्यक्ष होना चाहिये--यह नियम नहीं किया गी पे 
'क्योंकि प्रसिद्ध ( प्रत्यक्षज्ञायमान ) पृथिव्यादि नौ द्रव्यों में 
उनके उपादानकारणभूत “प्रधान” तत्त्व में कुछ अधिकर्ती ( र्व 
विशिष्टता ) रहती है । ये पृथिवी आदि तत्त्व त अतः | । 
अनेक स्तरों को पार करते हुए प्रकट हुआ करते ह 
'उपादानकारणभूत प्रधान” तत्व का प्रत्यक्ष तो ज्ञाय 
-दोनों (कार्य-कारण) में केवल त्रिगुणात्मक्रता की समांतर 
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है। त्रिगुणात्मक सूक्ष्म कारण से त्रिगुणात्मक स्थूल कार्य आविर्भूत 
होता है । 

शङ्का--यदि सूक्ष्म का स्थूल रूप में परिणाम होता है तो चेतन 
(ब्रह्म ) का भी अचेतन ( जगत्‌ ) के रूप में परिणाम होना क्यों 
नहीं मानते ? 

समा.--चेतन का अचेतन के रूप में परिणाम माननेपर “प्रधान” 
के स्वतन्त्र अस्तित्व की आवश्यकता नहीं रहेगी । किञ्च-प्रकाश और 
अन्धकार के समान चेतन” और अचेतन” परस्पर विरुद्ध तत्त्व हैं । 
भत: एक का दूसरे में परिणत होना कैसे संभव हो सकता है ? अतः 
का्य-कारण का दृष्टान्त यहाँ देना उचित नहीं है, विषम दृष्टान्त 
३। एवश्च चेतन” का अचेतन” के रूप में परिणाम बताना, प्रमाण- 
विरुद्ध है । अतः स्वीकाराहे नहीं है । 

शङ्का--'अव्यक्त’ का यदि व्यक्त” के रूप में परिणाम हो सकता 
१, तो चेतन! का भी अचेतन” के रूप में परिणाम क्यों नहीं हो 
पकता है। 

यदि यह कहो कि चेतन” और अचेतन दोनों का स्वरूप, प्रकाश 
पीर अन्धकार के समान परस्पर विरुद्ध है, इसलिये चेतन” का 
अचेतन” के रूप में परिणाम नहीं हो सकता । 

उसीतरह अव्यक्त और व्यक्त का स्वरूप भी परस्पर विरुद्ध हे 
अव्यक्त” का 'व्यक्त' के रूप में परिणाम होता ही है, वैसे ही 
पैतन का अचेतन के रूप में परिणाम होना चाहिये । 

समा.--यह आशङ्का उचित नहीं है । क्योंकि अव्यक्त ओर व्यक्त 
समान 'चेतन? भौर अचेतन” की परिस्थिति नहीं है। यह समझने 
गी बात है कि एक ही पदार्थ ( वस्तु, तत्त्व ) की 'अव्यक्त' और 
व्यक्त? ये दो अवस्थायें है, एक ही वस्तु जब अप्रकट रहती है, न 
एस वस्तु की वह, 'अव्पक्त अवस्था कहलाती है, is जब वही 
वस्तु”, प्रकट हो जाती है, तब वह्‌, उस वस्तु को न कक डर 
॥हलाती है । किन्तु चेतन और अचेतन ये किसी एकट पर वर 
भवस्थाए नहीं हैं। अपितु चेतन” और अचेतन” परर द्ध 
भिन्न-भिन्न दो तत्व हैं । 

शङ्का--व्यक्त और अव्यक्त के सम 
f अचेतन” नाम की दो अवस्थाए 


[न एक ही वस्तु की चेतन” 
यदि मान ली जाँय तो क्या 


हनि है ? 
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समा.--अनेक प्रकार की हानि होगी । ( १ ) मूलतत्त्व 50 दिः 
चेतन है--यह नियम नहीं रहेगा । ( २ ) 'चेतनतत्त्व' के दो धम | द्वी 
(अवस्था) “चैतन्य” ओर 'अचेतन्य” ( जडता ) होंगे, उसीतरह नह. 
तत्त्व के भी 'जडत्व' और “चेतन्य” दो धर्म (अवस्थाएँ) कहने होंगे | धः 
( ३ ) यदि चेतन” तत्त्व जड’ के रूप में परिणत हो सकता है,तो ' (३ 
'जड? तत्त्व भी चेतन” के रूप में परिणत होने लगेगा । (४) भत घेत. | सव 
निकवाद और ब्रह्यात्मैक्यवाद में कोई भेद ही नहीं रहेगा । 'चेतन- वेर 
वाद? और 'जडवाद” दोनों समकक्ष ही हो जायेंगे । अतः कार्य-कारण | ११ 
की विलक्षणता के आधारपर जड के रूप में चेतन के परिणत होने | १ 
की बात तो सर्वेथेव अप्रामाणिक ही है । एवश्च 'चेतन और जङ'पै 
परस्पर भिन्न विलक्षण दो तत्त्व हैं। ये कभी भी एक-दूसरे के हमें | निर 
परिणत नहीं होते हैं। 'चेतनतत््व” सर्वदा ही अपरिणामी है, और | र 
त्रिगुणात्मक जड तत्त्व” सर्वदा ही परिणामी है । इसे कभी भूलता | 5१ 
नहीं चाहिये ॥ ३८ ॥ | 


. | तीन 
कि सत्त्वादयो गुणा एव प्रकृतिरथवा शुणत्रयरूपद्रव्याधारमूता. प्रत 
प्रकृतिरिति रूशये 5वधारयति-- गुण 


शङ्का--किमिति । क्या सत्त्वादि गुण ही; प्रकृति-शब्द सेवाच | से 
हैं अथवा गुणत्रयरूप जो तीन द्रव्य (द्रव्यत्रय ) हैं, उनके आधार | रूप 
को 'प्रकृत्त शब्द से कहा जाता है? यह सन्देह होनेपर सूरी 
निर्णय कर रहे हैं-- 


> 0 _ ९५ 
सत्तवादीनामतद्धमेत्व॑ तद्रूपत्वात्‌ ॥ ३९ ॥ ग र 
न 
सूचाथ-( सत्त्वादीनाम्‌ ) सत्त्व, रजस्‌, तमस्‌ ये तीन | सा 
( अतद्धमेत्वम्‌ ) प्रकृति? के धर्म नहीं है, क्योंकि ( तद्रू 
तीनों गुण, 'प्रकृति? स्वरूप ही हैं। | ड 
£ 4 पर 2 दित श = 
सत्त्वादिगुणानां प्रकृतिधमत्वे नास्ति, प्रकृतिस्वरूपत्वादि 4. का 
यद्याप श्रुतिस्मृतिषूमयमेव श्रूयते, तथापि तर्कतः स्वरु वपो 
€ 4 कि 46 
धायते, न तु धमेत्वम्‌। तथाहि-सत्वादित्रयं कि प्रकृते! याद! न 
धर्मो5थचाआकाशस्य वायुवत्‌ संयोगमात्रेण नित्य एव मा योता ' 
आद्ये एकस्या एव पकृतेद्रेव्यान्तरसङ्गं विना विचित्र | 


() ८. त्र ७. लि व्यश व | 
सम्भवः, ह्टवरूडकल्पनाऽनौ चित्यं च। अन्त्ये नित्येभ्य कस | म 
दिभ्योन्यसङ्गेन विचित्रसकळकार्योपपत्तो तदतिरिक्तप्रद प्रकाश | 


Cr 0 १ 
वयथ्यमिति । सर्वादीनां प्रकृतिकार्यस्वादिवचनानि चारात ` 
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षष्ठोऽध्यायः । ७७३ 


दिकारयोपदिततयाभिव्यक्तयादिकिमेव बोधयन्ति। यथा पृथिवीतो 
द्वीपोत्पत्तिरिति ॥ ३९ ॥ 


भा. प्र.--सच्वादिणुणानामिति । सत्त्वादिगुणों को प्रकृति’ के 
धर्म नहीं कह सकते, यानी “प्रकृति” को "सत्त्वादि? गुणों का आश्रय 
(आधार ) नहीं कह सकते, क्योंकि वे तीनों गुण, श्रक्रति' का ही 
स्वरूप हैं। जसे वेद”, कर्म और ब्रह्म दो काण्डों में विभक्त है, 
वैसे ही 'प्रकृति', तत्त्व--'सत्त्व, रजस्‌, तमस्‌’ इन नामों से तीन र 
प्रकारो में विभक्त है । इसलिये स्वरूपेण ये गुण ही 'प्रकृति” शब्द से : 
कहे जाते हैं। 'भोगापवर्ग' का सम्पादन, प्रकृतिरून ये तोतों गुग हो 
किया करते हैं । ये तोनों गुग हो 'अस्योन्यमियुन” होकर सृष्टि का 
निर्माण करते हैं, यानो जोवात्मा को भोग” दिलाते हैं । इन सत्तर, 
रजस्‌ और तमम्‌ तीनों को अन्योन्य-मिथुतता, “रज्जु' के समान ही 
समझती चाहिये । 'रज्जु' का पर्याय गुण” भो है । एवच्च अन्योन्य- 
मिथनता की समानता को देखकर ही सांख्यत्रादितरों ने 'सत्वादि’ 
तीनों का नामकरण “गुण” शब्द से कर दिया हैं। अतः इत तोतों से 
प्रत्येक के साथ 'गुण? शब्द जोड़कर 'सत्त्रगुण', रजोगुण, और 'तमो- 
गुण? नाम से इनका व्यवहार किया जाता है । इनके गुण? नामकरण 
1 | से इन्हें प्रकृति’ का धर्म नहीं समझना चाहिये, प्रत्युत ये प्रकृति’ 
“ | रूप द्रव्य ही हैं । इसो को भाष्यकार स्पष्ट कर रहे हैं-- 
तथाहीति । यदि तीनों को “घमं” के रूप में माने तो Re सन्देहा- 
त्मक प्रश्न हो सकता है किये संत्वादित्रय' क्या प्रकृति? के ० 
रूप धर्म" हैं, अथवा आकाश के 'धमहप वायु के सपान संग्रोग- 
| | मात्र होने से नित्य धर्म हैं ? 
) प्रथम पक्ष में, द्रव्यान्तर ( किसी अव्य द्रव्य )के समन्य यय 
बिना अकेली 'प्रक्ृति” से ही विचित्र गुगत्रथ को छ हा का 
| | नहीं है। और अकेले से हा कह देना, तो दृष्टविरुद्ध 
कहलायेगी, जो अनुचित हैं । ु हि 
द्वितीय पक्ष बडि नित्य पदार्थो के अन्योन्यसंग म 
| विचित्र ( विलक्षण ) कार्य ( सृष्टि की उत्पत्ति) को RD व 
हो ही जाती है, तब उससे अतिरिक्त (पृथक ) एक अ हट 
। | “प्रकृति? तत्त्व की कल्पना करना व्यर्थ हैँ । इसलिये _ गु र 
| सश्चेति गुणाः प्रकृति-संभवाः-(गीता १४५ ), प्रकृतितत्त्वं गुणतर 


os, Ted STI IS 0 
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७७४ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


पृथगिति शेवागमिन:-(तन्त्रसार ८15५) इत्यादि वचन, जो | 
गुणों में प्रकृति-कार्यत्व का प्रतिपादन करते हैं, वे सत्त्वादियुणों |. 
उत्पत्ति को न बताकर “उनकी अभिव्यक्ति” को ही बोधित करते है 
क्योंकि सत्त्वादिगुण, अपने-अपने प्रकाशादिकार्यो से उपहित रहते 


हैं। उपहित रहने से उनकी केवल अभिव्यक्ति मात्र होती है। जेसेः ! 
पृथिवी से द्वीप” की उत्पत्ति अर्थात्‌ अभिव्यक्ति हुआ कसी 


है॥ ३६९ ॥ 


प्रधानप्रवृत्तः प्रयोजनमवधारयति, निष्प्रयोजनप्रवृत्तयभ्युपगे 
मोक्षानुपपत्तेरिति -- 

प्रधानवृत्तेरिति। प्रधान ( मूल प्रकृति ) के व्यापार का प्रयोज 
( उद्देश्य ) निश्चय करते हैं, क्योंकि बिना प्रयोजन के ही प्रवृत्ति कही 
जाय तो 'मोक्ष' की उपपत्ति नहीं हो सकेगी । यही बताने के त्पि 
सूत्र उपस्थित हो रहा है-- 


अनुपभोगेऽपि पुमर्थं छिः प्रधानस्योष्ट- 
कुङुमवहनवत्‌ ॥ ५०॥ 


सूत्रार्थ-( अनुपभोगे अपि ) स्वयं को उपभोग प्राप्त त रहो 
पर भी ( पुमर्थं ) चेतनपुरुष के लिये ( सृष्टि: ) सृष्टि का तिर्माए 
प्रकृति? करती है, ( उष्ट्रकुङ्कुमवहनवत्‌ ) ऊंट के द्वारा केशर के 
वहन के समान । 
ता तृतीयाध्यायस्थे, प्रधानसष्टि; पराथेत्यादिस्‌त्रे (३५८) 
मिदम्‌॥ ४०॥ 

भा. प्र.--तृतीयाध्यायेति। तृतीय अध्याय के प्रान 
परार्था?-( सां. सु. ३।५८.) सुत्र के द्वारा इस विपयपर चर्ण 
चुके हैं। उसी चचित विषय के दुढीकरणार्थ पुनः प्रस 
'किया गया है । 'प्रकृतिः अपने स्वयं के उपभोगाथ सृष्टि की ष्ट 
नहीं करती, अपितु वह “चेतन पुरुष” के उपभोगार्थ ही ? 


व्याख्याति 


निर्माण करती है । “चेतन पुरुष” तो प्रकृति-निमित सृष्टि की 
मात्र है । वह उसका 'कर्ता” नहीं है । जैसे-ऊँट अपने पीठप दश 


से भरी बोरियों को अथवा पेटियों को ढोता “रहता है, | 


केशर का अपने स्वयं के लिये उपभोग नहीं करता, वह है, वै 


वहन का कार्य, केवल पराथं ही ( दूसरे के लिये ही ) i 
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षष्ठोऽध्यायः । ७७५ 


ही यह 'मूलप्रकृति’ भी जगन्निर्माण के उत्तरदायित्व का भार अपने 
ऊपर पुरुष” के उपभोगार्थ ही ग्रहण रती है, स्वयं के के लिये 
नहीं ॥ ४० ॥ 
विचित्ररूष्ठो निमित्तकारणमाह-- 
विचित्रखृष्टाविति । त्रिगुणात्मिका एक ( अकेली ) प्रकृति ही 
सृष्टि के निर्माण की कर्त्री है, तो उसके द्वारा किया जानेवाला 
निर्माण कार्य एक सा ( समानरूप का ) ही होना चाहिये था, किन्तु 
सृष्टिकार्य में विचित्रता ( विविधता, अनेक रूपता ) दृष्टिगोचर 
होती है, इस विचित्रता के होने में क्या निमित्त है ? इस प्रश्‍न के 
उत्तर में सूत्रकार सृष्टि वेचित्र्य के होने में निमित्त बता रहै हैं-- 
कर्मवैचित्र्यात्‌ सष्टिवैचिन्यम्‌ ॥ ४१ ॥ 
सू त्रार्थ--( कमेवेचित्र्यात्‌ ) भिन्न-भिन्न अनेक कर्मो की 
विचित्रता [ विलक्षणता ] के कारण ( सृष्टिवेचित्र्यम्‌ ) सृष्टिकार्य 
की भी विचित्रत्ता [ विविधता ] होती है । 
“कर्म? धर्माधर्मो । सुगममन्यत्‌ ॥ ४१॥ 
भा. प्र.--कर्मेति । सूत्रगत 'कर्म? शब्द का अथे, धमे-अधर्मे' है । 
आगे की बात तो सरल ही है । कर्मो ( धर्म और अधमे ) का'संबन्ध, 
सूक्ष्म शरीर से और उसी के द्वारा 'आत्मा' ( पुरुष ) से .भी रहता 
है । अतः उन घर्माधमेरूप कर्मों के फलों का भोग प्राप्त कराने के 
लिये विचित्र ( विविध ) सृष्टि का निर्माण आवश्यक के है 
एवश्च सृष्टि के वैचित्र्य में विविध धर्माधमे ही प्रयोजक हैं, अर्थात्‌ 
निमित्त कारण हैं। प्राणियों के विविध धर्माधर्म के कारण ही 
प्रकृतिरूप गणों को अन्योन्यमिथुनता को प्राप्त होने की प्रेरणा होती 
है, तदनुस [र वे गुण, असंख्य ( अनेकानेक ) पो में इह 
( परस्पर ) मिथून होते हें । उस कारण सृष्टि में वैचित्र्य का 
निर्माण होता है, और विचित्र सृष्टि दृष्टिगोचर होती है। एवं च 
सष्टि वैचित्र्य में कर्मवैचित्र्य ही निमित्त कारण हैं॥ ४१ ॥ 
७ ननु भवतु प्रधानात्‌ सृष्टि» प्रलयस्तु कस्मात्‌? न ह्यॅकस्मात. 
कारणाद्विरुद्धकायंद्वय घटते । तत्राह-- 
शङ्का--नन्विति । भ्रधानात्‌ सृष्टि: प्रकृति से प क 
होता है--यह सांख्यवादियों का कथन स्वीकार कर लेनेपर 
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- ७७६ सांख्यप्रचचनभाष्ये 


प्रश्‍न भौर शेष रह जाता है। वह यह है कि "प्रलय? 
' है? यदि प्रकृति? को ही ''प्रलय? का भी कारण कहें तो व | 
'नहीं होगा, क्योंकि 'एक ही कारण” से दो विरुद्ध कार्यों को त द 
'नहीं को जाती, अर्थात्‌ एक ही कारण से दो विरोधी कार्यों 
उत्पत्ति नहीं हुआ करती । उसपर सूत्रकार कह्‌ रहे हैं-- 


किससे होता 


सास्यवैषस्याभ्यां कार्यद्व यम्‌ ॥ ४२॥ 


€ = 
हि सूजाथ-( साम्य--वषम्याभ्याम्‌ ) सत्त्वादिगृणात्मिका प्रकृति 
` के साम्य और वषम्य के कारण एक ही प्रकृति से सृष्टि और प्रलय 
“दोनों कार्थ होते हैं । 


सत्वादिशु त्रयं प्रबानम्‌। तेषां च वेषम्पं न्यूनातिरिक्तमावेन 

-सहननम्‌ | तद्भावः साम्यम्‌ । ताभ्यां हेतुभ्यामेकस्मादेव र॒श्पिलय- 

"रूप विहद्धकायद्वय भत्रतोत्यथ; । स्थितिस्जु सृष्टिमध्ये पर वि्टेत्याशयेत 
तत्कारणत्वं प्रधानस्य न पृथग्विचारितम्‌ ॥ ४२॥ 


भा. प्र--सत्त्वादोति । सत्त्व, रजत और तमस्‌--इन तीत गुणां 
RR (दै प्रधान? । इन गुणों ( प्रधान ) का 'सहय' ओर 'विह्य' 
भेद से द्विविव परिणाम (कार्य ) होता रहता है। गुणा का! ज 
: अरूप परिणाम होता है, तत्र उसे गुगों ( प्रकृति ) को पाखा" 
“अस्था कहते हैं, उपी को 'ब्रलय' कहते हैं, ओर जब्र तोतों गुर 
( प्रकृति ) को परस्पर ( अन्योत्य ) न्युनातिरिक्त मिथुतोभाव 
( अन्योन्य मिथूनता ) से विर्य? परिणाम होता है, तब उपे गो 
"( प्रकृति ) की 'विषमावस्था” कहते हैं, उप्ोको सृष्टि कहीं हैं 
“अर्थात्‌ गुणों की साम्यावस्था प्रलथकाल" है, और गुगों को बि 
* मावस्था 'सूष्टिकाल' है । साम्यावस्था में समस्त कार्य, कारण 
स्थित रहते हैं और विषमावस्था में सभी कार्य, बाहर अभिव्यक्त ही 
जति हैं । एवंच 'समपरिणाम” और विषम परिणाम” इत दो कार 
(हैतुओं) से एक हो 'प्रकृति? से साष्ट--प्रलयरूव दो बिरोधी काया 
की उत्पत्ति होती हे । मध्यवर्ती जो 'स्थितिकाल' है, उपरा प. 
में ही समावेश समझना चाहिये । इसी आशय से स्थिति का का 
का है, या नहीं ? इस प्रश्‍न पर पृथक्‌ से विचार नहीं कशि | 
ब कुछ लोगों का कथन है कि “णसाम्यावस्थारूप प्रध 
वषमभाव' हो नहीं सकता'--( उपदे. साह. १६४५४४ 
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षष्ठोऽध्यायः । ७७७ 


“शारीरकभाष्य ( २।२।२-४ ) में भी । तथापि कुछ ग्रन्थकारों ने इस 
कथन को अनुचित भी कहा है ॥ ४२ ॥ 


नछु प्रधानस्य सष्टिस्वाभाव्याज्ज्ञानोत्तरमपि संसारः स्यात्‌, 
तत्राह— 


शङ्का--नन्विति । प्रधान ( प्रकृति ) के द्वारा किया जाने वाला 

- सृष्टिनिर्माण का कार्य तो अनादि-अनन्तकाल तक सतत चलता ही 

रहता है, क्योंकि प्रकृति का वह स्वभाव ही हैं, उस स्थिति में 

विवेकज्ञान के होने पर भी उस विवेकी पुरुष के लिये संसार” तो 

रहेगा ही, तब उससे मुक्ति होना तो कभी संभव ही नहीं है । उसपर 
समाधान दे रहे हैँ-- 


विखुक्तबोधान्न स्रृष्टिः प्रधानस्य लोकवत्‌ ॥ ४३॥ 


सूत्राथ-( विमुक्तबोधात्‌ ) विवेकी पुरुष को आत्मसाक्षात्कार 
होने से, उसके लिये ( प्रधानस्य ) प्रकृति ( न सृष्टिः ) अपना सृष्टि 
निर्माण का कार्य बन्द कर देती है, ( लोकवत्‌ ) जैसे लोकव्यवहार 
में कार्यं करने वाला व्यक्ति सेवानिवृत्ति होने पर अपने स्वामी का 
कार्यं करना बन्द कर देता है, उसी तरह प्रकृति भी (स्वामी का 
कार्ये सम्पन्न करके पुनः उसके लिये उस कार्य से निवृत्त हो जाती है। 


विमुक्ततया पुरुषसाक्षात्काराद्धेतोः प्रधानस्य तत्पुरुषार्थ पुनः 
- खृष्टिने भवति, कृतार्थत्वात्‌ , लोकवत्‌ । यथा लोका अमात्याद्यो 
राशोऽथं सम्पाद्य कृतार्थाः सन्तो न पुना राजार्थं प्रवत्तन्ते तथेव 
प्रथानमित्यथः। विमुक्तमोक्षाथे हि प्रधानप्रवृत्तिरित्युक्तम्‌, ख च 
` ज्ञानान्निष्पन्न इति भावः ॥ ४३ ॥ | 
भा. प्र.-विसुक्ततयेति । जिस पुरुष को विवेकज्ञान हो-- 
जानेपर आत्मसाक्षात्कारात्मक मोक्ष की प्राप्ति हो जाती है, वह 
विमुक्त कहलाता है। विमुक्त होजाते से पुरुष (आत्म) साक्षात्कार 
होना स्वामाविक ही है, उस कारण उस विवेकी पुरुष के निमित 
प्रधान" (प्रकृति) अपना सृष्टिनिर्माण का कार्य त्याग देता है। र 
उसके निमित्त पुनः सृष्टि की रचता नहीं करती । क्योंकि कक 
'पुरुष” के निमित्त भोग और अपवर्ग ( मोक्ष ) दोतों कार्या का 
| ` सम्पादन किया करती है । विवेकी पुरुष जब मुक्त होगया न्‌ द 
| “के निमित्त उसके अपवर्गसम्पादन का कार्ये सम्पन्त कर चुकते 


20 
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७७८ सांख्यप्रवचनभाष्ये 


कारण प्रकृति ने अपना उद्देश्य ( प्रयोजन ) पूर्ण कर लिया | ' 
भी उस स्थिति में प्रकृति? के सम्पर्क में नहीं आता । ड व 
बन्धन” से छुटकारा पा लेता है । भाष्यकार ने इसी अभिप्राय गो 
समझाने के लिये एक लौकिक दृष्टान्त दिया है कि जेसे राजा के 


उष्पः 


अमात्य आदि भृत्यवर्ग राजा के अभीप्सित अर्थ का सम्पादन कर ' 


जब कृतार्थं होजाते हैं अर्थात्‌ अपना उद्देश्य ( प्रयोजन ) पूर्ण कर 
लेते हें, तब पुनः, वे राजा के लिये उसी काम को नहीं करते, उसो. 
तरह प्रकृति भी पुरुष के अभीप्सित अपवर्ग का सम्पादन जब कर 
देती है, तब उस विमुक्त पुरुष के लिये वह पुनः प्रवृत्त नहीं होती। 
विमुक्त के मोक्षाथे ही प्रधान की प्रवृत्ति होती है, इस बात को 
साख्यसूत्र ( २1१ ) में हम पहले बता चुके हैं। वह मोक्ष, से 
विवेकज्ञान होनेके कारण निष्पन्न हो चुका हे । सांख्यसूत्र के तृतीय 
अध्याय ( ३३६३ और ३।६० ) में भी यही बात कही गई है ॥४३॥ 


ननु प्रधानस्य खृष्ट्युपरमो नास्ति, अज्ञानां संसारदशनात्‌। 
तथाच प्रधानसृष्ट्या मुक्तस्यापि पुनबेन्धः स्यात्‌ , तत्नाइ-- 
शङ्का नन्विति । अनादिकाल से अनन्तकाल तक प्रकृति” की 
सृष्टिनिर्माण का कायं तो चलता ही रहंता है, उसका कभी डी 
नहीं होता है, क्योंकि जिनको विवेकज्ञान नहीं हुआ) उन अज्ञलोग 
लिये सृष्टिरचना ( संसारनिर्माण ) होती दिखाई देती है । तथा 
प्रधानकृत सृष्टि से 'मृक्तपुरुषः को भी पुनः बम्धप्राम्तिका हीत 
संभव है। उसपर सूत्रकार कह रहे हैँ-- 


नान्योपसर्पणेऽपि सुक्तोपभोगो निमित्ताभावात्‌ ॥ ४४ 


सूचार्थ--( अन्योपसपेणे अपि ) अविवेकी लोगों [ अज्ञातियों | 
के निमित्त, प्रकृति का सृष्टिनिर्माणकार्य अबाधित गति वी 
रहने पर भी अर्थात्‌ प्रकृति का उपसर्पण [ प्रवृत्ति ] अज्ञो कै यो 
हीनेपर भी ( न मुक्तोपभोगः ) मुक्तजीवों को सांसारिकविषय 
का उपभोग नहीं हुआ करता । ( निमित्ताभावात्‌ ). उ 
में निमित्तभूत 'अविवेक' के न रहने से । 


° ल्‌ ८ 
कायकारणसद्दातादिसृष्ट्या5न्यान्‌ प्रति प्रधानस्योपसप 


मुक्तस्यो पभोंगो भवति, निमित्ताभावात्‌ । उपभोगे, विम | 
थिसंयोगविशेषतत्कारणाविचेकादीनामभावादित्य्थः । इदमेव 
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पञ्चमोऽध्यायः । ७७९ 


प्रति प्रधानसृष्ट्युपरमो यत्‌ तद्गोगहदेतोः स्वोपाधिपरिणामविशेषस्य 
जन्माख्यस्याचुत्पादनमिति ॥ ४४ ॥ 

भा. प्र.--कार्यकारणेति । कार्य--का रणसंघातरूप-सुष्टि के 
माध्यम से अविवेकी अज्ञलोगों के प्रति, प्रधान का उपसर्पण होते 
रहने पर भी, मृक्तपुरुष उससे बचे रहते हैं, वे सांसारिक विषयों के 
उपभोगों से अलग ( प्रथक ) रहते हैं, उन भोगों के प्रति वे आसक्त 
नहीं रहते । अतः उन्हें बन्धन नहीं होपाता है, यानी वे बद्ध नहीं हो 
पाते । क्योंकि उपभोग ( बन्ध ) में निमित्त होता है अविवेक' । 
अतः अविवेकरूप निमित्त के न होने से उन्हें बन्ध की प्रप्ति नहीं 
होती । अभिप्राय यह है कि उपभोग में निमित्तभूत अविवेक” आदि 
होते हैं। ये अविवेकादि, उपभोग के उपाधिभूत संयोगविशेष के 
होने में हेतु ( कारण ) रहते हैं। एवंच हेतु (कारण ) रहेगा तो 
कार्य होगा, किन्तु जब हेतु ही नहीं है, तब कार्य के होने का संभव 
ही कहां है ? मुक्त के प्रति प्रधानकृत सृष्टि का उपरम ( विराम ) 
होना यही है कि सृष्ट्युपभोग में हेतुभूत 'स्वोपाधिपरिणामविशषरूप 
जन्म? का न होना । प्रकृति के साथ सम्पर्क होने पर ही भोग! 
भोगना होता है । प्रकृति के साथ सम्पर्क होने में कारण “अविवेक” 
है। जब मूल कारण 'अविवेक' ही नहीं रहा तब “भोग? ( बन्ध ) 
केसे हो सकेगा ? अर्थात्‌ नहीं ही होगा ॥ ४४ ॥ 

नन्वियं व्यवस्था तदा घटेत यदि पुरुषबहुत्वं स्यात्‌, तदेव 

गत्माद्वैतश्रुतिबाधितमित्याशाङ्काह- 
र लि । उपर्युक्त व्यवस्था तभी बुद्धिगत होसकती हैं, 
जब 'पुरुष” ( आत्मा ) .को अनेक ( नाना, प्रतिशरीर भिन्न-भिन्न ) 
माना जाय, किन्तु यह संभव नहीं है, क्योंकि यह अनेकात्मवाद, 
आत्माउद्वेतश्रति से बाधित है । श्रुति तो “आत्मा को ५. न 
मानकर 'एक? ही मानती है । इस आशङ्कापर सुत्रकार कह रहे हैं- 


पुरुषबहुत्वं व्यवस्थातः ॥ ४९ ॥ 
सत्रार्थ--(व्यवस्थातः) श्रृतप्रतिपादित बन्ध-मोक्ष की ण 
को देखकर ( पुरुषबहुत्वम्‌ ) “पुरुष का अनेकत्व टं स्पा होता 
व्ये तद्विदुरस््तास्ते भवन्त्यथेतरे दुःखमेवापियन्ती ( बत” 
३१० ) त्यादिश्रुत्युक्तवन्थमोक्षव्यवस्थात पव पुरुषबडत्न सि 
त्यथे; ॥ ४५॥ 
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७८० सांख्यप्रवचनभाष्ये 


भा. प्र--ये तद्विदुरिति । थे तद्विद्वढुरमृतास्ते भवन्त्यथेतरे | 

मंवापियन्ति’ ( इवे. उ. ३।१० ) अर्थात्‌ जो लोग, उस त्त 
परमात्मा को जानते हैं, वे--अमर हो जाते हैं किन्तु इस रहस्य 
को न जाननेवाले दूसरे लोग बार-बार दुःख को ही प्राप्त होते हैं। 


इत्यादि श्रुतिवचनों से उक्त, बन्ध-मोक्ष की व्यवस्था ही पुरुष वहुत्व , 


को बता रही है। संसार में विविध प्रकार के सुख-दु:ख, जन्म-मरण, 
बन्ध-मोक्ष की निश्चित व्यवस्था देखने में आती है, इसी से स्पष्ट है 
कि आत्मा, एक नहीं है, अपितु प्रति शरीर भिन्न-भिन्न है ॥ ४५॥ 
ननूपाधिभेदाद्‌ वन्धमोक्षव्यवस्था स्यात्‌ , तत्राह 
शङ्का-नन्विति । बन्ध-मोक्ष आदि की व्यवस्था को देखकर 
आत्मा को अनेक मानने की अपेक्षा उपाधिभेद से भी उक्त व्यवस्था 


बनी रहती है। अतः आत्मा को एक मानने पर भी कोई हाति नहीं 
है । उसपर सूत्रकार कहते हैं-- 


उपाधिश्चेत्‌ तत्सिद्धौ पुनङ्वैतम्‌ ॥ ४६॥ 
 सत्राथ--( उपाधिः चेत्‌ ) बन्ध-मोक्षादिव्यवस्था का नियामक 
यदि “उपाधि” को कहें तो ( तत्सिद्धौ) उपाधि की सत्यताको 
प्रमाणित करना होगा, ( पुनः द्वैतम्‌ ) उस उपाधिकी सत्यता 

. प्रमाणित हो जानेपर पुनः अनेकता हो जाती है । 
उपाधिश्चेत्‌ स्वीक्रियते तह्युपाधिलिह्येव पुनरद्वैतमङ्ग इत्यर्थः 
चस्तुतस्तूपाधिमेदेऽपि ब्यवस्था न सम्मवतीति प्रथमाध्याय ( स्‌” 
१४२-५२ ) एव प्रपञ्चितम्‌ ॥ ४६॥ 


ब्धः 


मोक्षादिव्यवस्था को यदि उपाधि के आधारपर स्वीकार किया 
सह 
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पञ्चमोऽध्यायः । ७८१ 


कहते हैं तो वही ( उपाधि ही ) तो आत्मस्थानापन्त है, और उसके 
( उपाधि ) भिन्न ( अनेक ) होने से आत्मा की अनेकता ( द्वतता ), 
स्वीकार करनी ही पडेगी । केवल नाम का ही भेद है, चाहे उपाधि 
कहिये अथवा आत्मा कहिये, वस्तु? एकही है । वस्तुतः देखा जाय 
तो उपाधिभेद से भी व्यवस्था का होना संभव नहीं है, इस बात को 
हम प्रथमाध्याय ( १४२-१५२ सूत्र ) में ही कह चुके हैं। अतः 
एकात्मवाद को बताना उचित नहीं है ॥ ४६॥ 


ननूपाधयोऽप्याविद्यका इति,-न तेरद्वैतभङ्ग इत्याशङ्कायामाइ— 

शद्का--नन्विति। उपाधि भी .आविद्यक है । अर्थात्‌ अविद्या- 
जन्य होने से असत्य है उसके असत्य रहने से ( उन असत्य उपाधियों 
से ) अद्वेत सिद्धान्त का भङ्ग नहीं होगा । अतः एकात्मवाद के 
स्वीकार कर लेने में कोई हानि नहीं है। इस शङ्का के सामाधानार्थ 
सूत्रकार कह रहे हैँ-- 


द्वाभ्यामपि प्रमाणविरोधः ४७ ॥ 


सुत्रार्थ--( द्वाभ्याम्‌ ) अविद्या और आत्मा इन दो तत्वों का 
स्वीकार करनेपर ( प्रमाणविरोधः अपि ) तुम्हारे ही स्वीकृत प्रमाण 
के साथ विरोध हो रहा है। 
~ 
पुरुषोऽविद्येति द्वाभ्यामप्यङ्गीङृताभ्यामद्वतश्रमाणस्य श्रुतेविरोधः 
स्तद्चस्थ पवेत्यथंः॥ ४७॥ 
भा. प्र---पुरुष इति । वेदान्तीविद्वान्‌ यदि अविद्या' को भी 
वास्तविक मानते हैं तो उनके मत में एक “पुरुष” और दुसरी 
“अविद्या? दो तस्वों का अस्तित्व सिद्ध होता है । तब तुम्हारे द्वारा 
ही बताये जानेवाली अद्वैतप्रमाणश्रुति का विरोध हो रहा है । क्योंकि 
तुम अद्वैतप्रतिपादकश्रुति को उपस्थित कर एकमात्र ब्रह्म, कोही 
सत्य कहते हो । किन्तु अब “अविद्या' को भी भाव पर्दार्थ के रूप में 
वास्तविक स्वीकार कर रहे हो, जिससे ब्रह्म और अविद्या' दोनों 
सत्य सिद्ध हो रहे हैं । ऐसी स्थिति में लोकानुमवरि जत 
(बन्ध-मोक्षादि) व्यवस्था को सुस्थिर रखने के लिये आत्मा (पुरुष) 
को अनेक ( नाना ) स्वीकार करना ही होगा । 


यदि उपाधिजनक 'अविद्या' का अस्तित्व स्वीका 
हो, तो 'जन्मादिव्यवस्था' में कोई आधार नहीं 


र नहीं करते 
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वेदान्ती उभयतः पाशारज्जु से स्वयं ही अपने को बांधले रहे हैं | 
अतः अनेकात्मवाद के सिद्धान्त का स्वीकार किये बिना कोई ॥ 


नहीं है ॥ ४७ ॥ 


` अपरमपि दूषणद्॒यमाह-- 
अपरमिति । अन्य दो दुषण और भी बता रहे हैं-- 
द्वाभ्यामप्यविरोधान्न पूदेसुत्तरं च साधका भावात्‌॥।४८॥ 


सूचार्थ--( द्वाभ्यामपि ) पुरुष और अविद्या दो तत्त्वों का स्वी- 
कार करने पर भी ( अविरोधात्‌ ) किसी प्रकार का विरोधन हो 
पानेसे ( न पूर्व॑म्‌ उत्तरं च ) आपका पूर्वपक्ष और उत्तरपक्ष दोनों ही 
संगत नहीं हो पारहे हैं। ( साधकाभावात्‌ ) क्योंकि आपके पास 
कोई साधक प्रमाण नहीं है । 


दाभ्यामप्यङ्गीकृताभ्यां हेतुभ्यां पूर्वं पूर्वपक्षो भवतां न घटते। 
अस्माभिरपि प्रकृतिः पुरुषश्चेति द्योरेवाङ्गीकारात्‌। विकारस्यानित्यः 
'तया वाचारम्भणमात्रताया अस्माभिरपीष्टत्वात्‌ । ननु पुरुषनानात्वस्वीः 
कारात्‌ प्रकते नित्यत्वस्वी कारा च्चास्त्येवास्मद्वि रोध इत्याशङक्य दूषणा 
न्तरमाह- उत्तर चेत्यादिना। अद्वेतवादिनामुत्तरं सिद्धान्तश्च १ 
घटते, आह तेनेवाद्वितहा- 

१ आत्मसाधकप्रमाणस्याभावात्‌ । तदङ्गीकारे च तेनवा 
'निरिति जितं नेरात्म्यवादिभिरित्यथः ॥ ४८ ॥ 


भा. प्र.--द्वाभ्यामिति | अविद्या और पुरुष दोनों को स्वीकार 
करनेपर भी उनके बलपर आपका कियागया पुवेपक्ष संगत नहीं हो 
पाता है क्योंकि हमने भी “प्रकृति? और 'पुरुष? दोनों का ही स्वी 
किया है। अतः दो तत्त्वो के स्वीकार करने में हमारा कोई विरोध 
नहीं है। हम सांख्यवादी 'अविद्या? को प्रकृति’ शब्द से आ” 
आत्मा" को “पुरुष शब्द से कहते हँ | गुणत्रयात्मक मूलउपादा 
कारण को अनेक नामों से, शास्त्रकारों ने बताया हैं--जेसे, अविद्या? 
प्रकृति, अजा, अदिति, स्वधा, प्रसवर्धामणी इत्यादि । उसी प्रकार 
चेतन के भी “भोक्ता, पुरुष, आत्मा, ज्ञ, जीव आदि अनेक नाम हे 
जाते हैं। हम सांख्यवादी इन दोनों तत्त्वों को स्वतन्त्र और 2१. 
मानते हैं। 'विकारों' की अनित्यता रहने से उनकी “वाचारम्भः 
मात्रता” हमें भी स्वीकार है । श्रुति भी कह रही है--वार्चार 
'विकारो नामधेय मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌?--( छां. उ. ६।४।१ ) । 
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शङ्का--नन्विति । पुरुष! ( आत्मा ) का नानात्व ( अनेकत्व ) 
स्वीकार करने पर तथा प्रकृति’ की नित्यता स्वीकार करने पर 
-सांख्यमत तो हमारे मत के विरुद्ध ही है। 

उसपर सूत्रकार 'उत्तर च" से दुषणान्तर बता रहे हैं-- 


अद्वैतवेदान्तियों का जो उत्तर और सिद्धान्त है, वह भी असंगत 
है, क्योंकि आत्मसाधक कोई प्रमाण उनके पास नहीं है। यदि 
आत्मसाधक कोई प्रमाण है, यह कहते हैं तो उसके अस्तित्व से उनके 
अद्वेतसिद्धान्त की हानि स्पष्ट हो जाती है, तब नैरात्म्यवादी चार्वाक 
की ही जीत हो गई, यह कहना होगा । जयन्तभट्ट ने कहा भी है कि 
“यदि तावद्‌ अद्वेतसिद्धौ प्रमाणमस्ति तहि तदेव द्वितीयमिति नाऽ 
द्वैतम्‌ । अथ नास्ति प्रमाणं तथापि नतरामद्वैतमप्रामाणिकाया 
सिद्देरभावात्‌--( स्था. मं. आ. & ) । 9 

अतः लोकव्यवस्था को सुरक्षित रखनें के लिये 'अनेकात्मवाद” 
का सिद्धान्त ही न्यायोचित हे । अनेकात्मवाद के सिद्धान्त की दृष्टि 
से पूर्वपक्षी ( वेदान्तियों ) का जो कथन 'जन्म-मरणादिकी व्यवस्था 
“उपाधि” के द्वारा बन जायगी’, वह उचित नहीं हो पारहा है, 
उसी तरह उनका सिद्धान्तकथन 'एकात्मवाद' यानी आत्मा एक 
ही है, वह भी उचित नहीं हो पारहा है । क्योंकि उनके इन दोतों 
कथनों में कोई साधक प्रमाण नहीं है ॥ ४८ ॥ 

ननु स्वप्रकाशत आत्मा सेत्स्यति, तच्राह-- . 

शङ्का--नन्विति । आत्मा की सिद्धि में किसी साधक प्रमाण की 
आवश्यकता ही क्यों होगी ? वह तो 'स्वप्रकाश' होने से स्वयं ही 
सिद्ध है। उसपर सूत्रकार कहते हैं-- 


प्रकाशातस्तत्सिद्धौ कर्मेकतेविरोधः ॥ ४९ ॥ 
सूचार्थ--( प्रकाशतः ) स्वप्रकाश होने से ( तत्सिद्धौ ) आत्मा 
की सिद्धि (अस्तित्व ) स्वीकार करनेपर ( कर्म-करतृविरोधः ) कर्म- 
कतृ विरोध उपस्थित होगा । | 
चेतन्यरूपप्रकादातश्चैतन्यसिद्वौ कमेकठेविरोध इत्यथः। प्रकाश्यः 
पकाशसम्बन्धे हि प्रकाशनमालोकादिषु ष्टम्‌। स्वस्य साक्षात्‌ 


स्मन्‌ 


क्षीकारात्‌ तद्द्वारा प्रतिबिम्बरूपस्य स्वस्थ 
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सम्बन्धो घटते । यथा सूर्य जलद्वारा प्रतिबिम्बरुपस्वसम्बन्ध | | 
भावः | आत्मनः स्वप्रकाशत्वश्रुति ( कठ० २।२।१५ ) स्त्वनन्योपाधिक- 
प्रकाशादिपरा बोध्या ॥ ४९ ॥ 
भा. प्र.--चेतम्यरूपेति । चैतन्यरूप प्रकाश से 'चेतन्य की सिद्धि 
माननेपर “कर्म-कतृविरोध' होगा । पप्रकाश्य-प्रकाशक' सम्बन्ध में 
साक्षात्‌ सम्बन्ध विरुद्ध है । कोई एक ही वस्तु, एक ही काल (समय) 
में स्वयं, 'कर्ताः और स्वयं ही 'कमे” दोनों नहीं हुआ करती । अर्थात 
एक:ही समय में किसी वस्तु के दो रूप नहीं हुआ करते । कैसा भी 
कुशलतम “नट' क्यों न हो, वह अपने ही स्वयं के कन्धे पर नहीं बैठ 
सकता ।. उसी प्रकार स्वयंप्रकाग भी आत्मा, स्वयं ही 'प्रकाह्य” 
ओर स्वयं ही “प्रकाशक” नहीं हो सकता । हम सांख्यवादियों के मत 
में पुरुष” ( आत्मा ) स्वप्रकाश रहने पर भी उसका साक्षात्कार 
बुद्धि" की सहायता से हुआ करता है। क्योंकि हमने 'बुद्धिवृत्तिस्प 
प्रमाण का स्वीकार किया है। उस बुद्धिवृत्ति के द्वारा आत्माके 
अपने प्रतिबिम्बरूप का,. बिम्बरूप अपने में सम्बन्ध बन जाता है। 
जेसे जल के द्वारा सूर्य के प्रतिबिम्ब का बिम्बरूप सर्यके साथ सम्बन्ध 
हुआ करता है। आत्मा" को स्वप्रकाश बतानेवाली काठकश्रृति 
(२।१।१५) को तो अनन्योपाधिक प्रकाशादिपरक समझता 
चाहिये । आत्मा? को स्व-ज्ञेय” माननेपर कमे-कर्तू विरोध होता है” 
यह पच्चदशीकारने भी बताया है--( ३1१७-१८ व्याख्या ); तथा 
स्व' के द्वारा “स्व” का ग्रहण माननेपर कमै-कत विरोध होता है: 
यह सिद्धान्तबिन्दु ( अनुः ७९ ) में, तथा देवीगीता में भी- लव 
प्रकाश च चंतन्यं न परेण प्रकाशितम्‌ कर्मकतृ विरोधः स्यात्‌! 
( २।१२-१३ ), तथा प्रत्यक्तत्वप्रदीपिकामे कहा गया है कि र्वः 
प्रकाश का 'स्वस्य स्वयमेव प्रकाशः? यह लक्षण किया जाय ९ 
कमकत भावविरोध होगाः--( परि. १ ) । अतः स्वप्रकाश सै ९ 
स्व की सिद्धि बताना उचित नहीं है ।! न 
किन्तु भाट्टमीमांसकों के मत में कर्मकतृत्वविरोध नहीं होत 
पाता, उनका कहना है-- आत्मा, ज्ञानकर्म, प्रत्ययत्वात्‌ घटवत्‌ 
(वि. प्र. सं. ) ॥ ४९ ॥ 
नलु नास्ति कमंकतृविरोधः । स्वनिष्ठप्रकाशधर्मद्वारा स्वर 
सम्बन्धसम्भवात्‌, यथा वेरोषिकाणां स्वनिष्टज्ञानद्वारा स्वस्त 
विषय इति, तत्राह- | 


यस्व 
स्वयं | 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


षष्ठोऽध्यायः । ७८७ 


शङ्का--नन्धिति । स्व-प्रकाश से स्व-क्की सिद्धि में कर्म-कत्‌- 
विरोध” नहीं हो सकता, क्योंकि स्व (आत्मा) में रहनेवाले 'प्रकाश” 
धर्मेके द्वारा स्व (आत्मा ) का, स्व के साथ ( आत्मा के साथ ) 
सम्बन्ध का होना संभव हो सकता है । जैसे वेशेषिको के मत में 
स्वनिप्ठज्ञात के द्वारा स्व-का विषय “स्वयं? होता है । 
उसपर सूत्रकार कहते हैं-- 
जडव्यावृत्तो जडं प्रकाशयति चिद्रूपः ॥ ॥ ॥ 
सूत्रार्थ-( जडव्यावृत्त: ) जड पदार्थ से पृथक ( चिद्रूपः ) 
चित्स्वरूप प्रकाश [ आत्मा ) ( जडं ) जड पदार्थ को (प्रकाशयति) 
प्रकाशित करता है । 
चेतने प्रकाशरूपधमंः सूर्यादिष्विव नास्ति, किन्तु चित्स्वरूप पव 
पदार्थों जडं प्रकाशयति । यतो जडव्यावृत्तिमात्रेण चिदित्युच्यते, न 
तु जडविलक्षणधमवत्तयेत्यथः । अत एव निर्धभतया “स पष नेति 
नेती” ( बृह० उ० ३।९।२९ ) त्येव श्र॒त्योपद्दियते, न तु विधिमुख- 
तयेति । 
भा. प्र--चेतने इति । चेतन आत्मा में जो प्रकाशरूप धमं है, 
वह सूर्यं आदि के प्रकाश के समान नहीं है । अपितु वह 'चित्स्वरूप” 
ही है। अर्थात्‌ वह चेतन आत्मा ही है, वह 'जड पदार्थ” से सर्वथा 
भिन्न ( व्यावृत्त ) है, वही जड पदार्थ का प्रकाशक हैं। आत्मा को 
जो चेतन ( चित्‌ ) कहते हैं, वह, जड से विलक्षण ( भिन्न ) धर्म के 
होने से नहीं कहते, अपितु 'जड” से पृथक्‌ (व्यावृत्त) होनें के 
कारण उसे 'चित्‌” कहते हैं । 
आत्मा में जडविलक्षण धर्मवत्ता न होने से ही अर्थात्‌ निधेमंता 
होने से ही बृहदारण्यकश्रृति स एव नेति नेति' इतना ही उपदेश 
करती है । विधिमुख होकर उपदेश नहीं करती । 
तथा च स्मृतिरपि RR 
इदं तदिति निर्देष्टु गुरुणापि न शक्यते ॥ ईत ॥ 
जडव्यावृत्ताविति पाठेऽपि हेतो सप्तम्यामयमेवाथः | यची १ 
सूत्रे जडमेव प्रकाशयत्नि चिद्रुपो न त्वात्मानमिति नाथ: । तथा जात 
हि तस्याज्ेयत्वेन साधकाभावरूपं बाधक परेषूपन्यासानहम्‌ , | 
स्वस्यापि तुल्यन्यायत्वादिति ॥ ५०॥ 
५० साँ० भा० 


नलस क ता 
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उसीतरह स्मृति भी 'इदं तदिति निर्देष्टु गुरुणाऽपि न | 
इतनाही कह देती है। 'स एष नेति [नेति'--माण्ड्क्यकारिका ( ३| 
२६) में भी कहा गया है। जडव्यावृत्तावितीति सूत्र के 'जडग्या- 
वृत्तो' के स्थातपर 'जडव्यावृत्तो' पाठ माननेपर भी हेतु” के अथ में 
सप्तमी का स्वीकार करने पर यही अर्थ निष्पन्न होता है। अर्थ में 
किसीप्रकार की भिन्तता नहीं होती । उक्त सूत्र का अभिप्राय यह 
नहीं है कि चिद्रूप ( चेतन्य ), 'जड' को ही प्रकाशित करता है, 
“आत्मत्व? ( अपने ) को प्रकाशित नहीं । वह अपने को भी प्रका- 
शित करता है। अन्यथा उसके ( चेतन के ) अज्ञेय रहने से, साध- 
'का$भावरूप बाधक का उपन्यास दूसरों के प्रति न हो सकेगा। तथा 
अपने पक्ष में भी पर-पक्ष की समानता प्राप्त होगी । अत: स्वप्रकाशः 
चेतन्य अपने को भी प्रकाशित करता है, यह कहना चाहिये । 

शास्त्रीय ग्रन्थों में यद्यपि सूर्यप्रकाश और आत्मप्रकाश दोनों की 
तुल्यता अथवा शत-सहस्त गुणित अधिक आत्मप्रकाश का उल्लेख 
किया गया है, “तस्य भासा सर्वमिइं विभाति? कहकर आत्मप्रकाश 
से ही सब कुछ प्रकाशितहोने का उल्लेख किया गया है, तथा उसकै 
प्रकाश के समक्ष सब तेजोहीन दिखाई देने का भी उल्लेख उपलब्ध 
होता है, तथापि इस, कथन का रहस्य यही है कि सम्पूर्ण ब्राह्मण्ड की 
अस्तित्व उसी आत्म-प्रकाश पर ही अवलम्बित है । वह आत्मप्रकाश 
ही सबका अधिष्ठाता ( नियन्ता.) है । आत्मा का जो चेतन्यस्वह 
है, उसीका वर्णन प्रकाश” के रूप में किया गया है । यह स्व 
प्रकृति? का नहीं है, क्योंकि वह जड़ है, और आत्मा ( चेतन ) छ 
प्रकृति से सवेथा व्यावृत्त ( भिन्न ) ही रहता है । प्रकृति और उ. 
कार्यों का संचालन, तथा नियन्त्रण इस चेतन आत्मा पर ही. हो मा 
रहता है । इसी से आत्मा का स्वरूप ही “चैतन्य” है, यह स्पष्ट है. 
- । A > द त्सत्वे त गय 
है। पंचदशीकार ने भी कहा है--निरंशस्योभयात्म& ङ्गितः ॥” 
चिद्धटिष्यते । तेन चिद्रूप एवात्मेत्याहुः सांख्या विवि 
( पं. द. ६।९८ ) आगेचलकर कहा है कि “सर्वजडस्य सं 


'अवभासकत्वेन चिद्रूप--( पं. द. ८।५७ ) । है कि चुद 
शङ्का--सांख्य के सिद्धान्त से तो यह प्रतीत हो रहा क्त क्थ 


'की सहायता से आत्मा' का साक्षात्कार होता द । तब 5 आसा 
“कैसे संगत हो सकेगा ? क्योंकि सांख्य के मत में तो र 
का साक्षात्कार 'जडबुद्धि कराती है । और उसे प्रकाशित र 
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समा.--पांख्य का अभिप्राय यह हे कि बुद्धि में आत्मसाक्षात्कार 
कराने की योग्यता “चेतन आत्मा” के सम्पक से प्राप्त होती है, वह 
योग्यता ( सामर्थ्यं ) उसकी अपनी स्वभावसिद्ध नहीं है । जब वुद्धि 
चेतन” का सहयोग प्राप्त करती है, अर्थात्‌ चेतनसंगिनी जब वुद्धि 
' हो जाती है, तभी वह समस्त कार्यों का सम्पादन करने में समर्थ हो 
पाती है, अन्यथा नहीं । एवंच बुद्धि केवल साधन ( करण ) रूप हैं, 
नियामक नहीं है । अतः उपर्युक्त कथन असंगत नहीं है ॥ ५० ॥ 
नन्वेवं प्रमाणाद्यनुरोधेन द्वेतसिद्धावद्वेतश्रुतेः का ग़तिस्तत्राह-- 
शङ्का--नन्विति । इसप्रकार प्रमाणों के अनुरोध से द्वेत की 
| (आत्माकी अनेक्रता) हो जाती, है, तब अद्वैत प्रतिपादक श्रुति 
वचनों को कंसे लगाया जायगा ॥ ५०॥ 
उसपर सूत्रकार कहते हैं 
न श्रुतिविरोधो रागिणां वेराग्याय तत्सिद्धेः ॥ ९१ ॥ 
सूचा्थ--( न श्रुतिविरोधः ) द्वैत [ आत्म की अनेकता | का 
अद्वैतश्चति के साथ कोई विरोध नहीं है । ( रागिणां) विषयासक्त 
लोगों में ( वैराग्याय ) वैराग्य प्रप्ति के लिये ड तत्सिद्धेः ) श्रृतिः 
वाक्यों ने अद्वैत का प्रतिपाद किया है। की 
अद्वैत श्रुतिविरोधस्तु नास्ति । रागिणां पुरुषातिरिक्ते वेराग्यायव 
'श्रुतिभिरद्वेतलाधनात्‌ । पुरुषज्ञाने इव द्वैतमावज्ञानै स्वतन्त्रफलान्तय- 
भ्रवणात्‌। तञ्च वेराग्यं सदद्वैतेनेवोपपद्यते। सत्त्व च कूठस 
मित्यर्थः । अत एव श्रुतिरपि सदद्वेतमेव छान्दोग्ये प्रतिपादितवतो(ति 
; ॥ हु ७ 
0000 2 । प्रमाण से सिद्ध हुए द्वैत ( FR ) 
का अट्वैतप्रतिपादकश्चति के साथ कोई विरोध नहीं हो के छ 
आत्मा ( पुरुष ) से अतिरिक्त विषयों के प्रति, विकत पुढा डो 
विरक्ति कराने के लिये हो श्रुति ने आत्मकल हक बताया कं न 
ज्ञान के समान द्वेताभाव के ज्ञान का अन्स Me भ का 
है । वह वैराग्य, सद्रूप अद्वैत से हो उपपन्त हो सकता ।१) में लल 
अर्थ है 'कूटस्थ' । अतएव श्रृति ते भी नद सत्य, जग्मय 
। अद्वैत का ही प्रतिपादन किया है। ॥ क्योंकि कि तला 
| आत्मैवेदं सर्वम्‌ः, निह नातास्ति किचन इत्या र परहा 
| होनेवाली 'एकत्व भावना” अर्थात्‌ सभो कुस्ते श 
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'बही एकमात्र सत्य है, उसके सिवाय अन्य कुछ नहीं है, “| बक 
की प्रतीति होती है, तो वह मिथ्या है । इस प्रकार की भावना कणे |( मि 
से मनुष्य को सांसारिक विषयों के प्रति वैराग्य होने लगता है। है, : 
वैराग्य होनेपर आत्मसाक्षात्कार का मागे प्रशस्त हो जाता है। (हिः 
एवंच आत्माके एकत्व ( अद्वेत ) के प्रतिपादन का उद्देश्य, वेराथ। बहच् 
को पैदा करना ही है, आत्मनातात्व का निषेध करना नहीं है॥११॥ | १०। 
न केवळमुक्तथुक्त्येवाद्वैतवादिनो हेयाः; अपि तु जगदसत्यता- प्रमा 
ग्राहकप्रमाणाभावेनाऽपीत्याह— है। 
नेति । अह्तवादियों की उपेक्षा करना उक्त युक्ति ( वेरागरो' | चक्ष 
त्पत्ति के लिये अहत प्रतिपादन करने ) के आधार पर ही नहीं।- प 
अपितु जगत्‌ की असत्यता बतानेवाला कोई प्रमाण भी नहीं है। भ 
असत्यताप्रतिपादक प्रमाण के न होनेसे भी अद्वेतवादी, सब | । 
उपेक्षणीय ही हैं । मृ 
इसी आशय को सूत्रकार व्यक्त कर रहे हैं-- ही 
जगत्सत्यत्वभदुष्टकारणजन्यत्वाद्‌ बाधकाभावात्‌॥ | कार 


सूचाथे--( जगत्सत्यत्वम्‌ ) सम्पूर्ण जगत्‌ सत्य है, अर्थात्‌ को 
नहीं है, क्योंकि ( अदुष्टकारणजन्यत्वात्‌ ) दोषरहित कारणों | को 
जगत्‌ की उत्पत्ति हुई है, और जगत्‌ के सत्य होने में ( बा | दुत्प 
"भावात्‌ ) कोई बाधक प्रमाण नहीं है । वोतिम सम्‌ 
निद्रादिदो ष दुष्टान्तःकरणाऽऽदिजन्यत्वेन स्वाप्तविषयश्ड ० 
दीनामसत्यत्वं लोके दृष्टम्‌ । त्च मद्ददादिप्रपश्चे नास्ति | है १० गर 
प्रकृतेहिरण्यगभेवुद्धेश्वादुषटत्वात्‌ 'यथापूर्वमकल्पय' (के भुवा सत्त 
१९०।२ ) दिति श्रवणात्‌। ननु नेह नानास्ति किञ्चनेति `` 
( बृह० ४।४।१९ ) बाधितत्वेनाऽविद्यादिनामा कञ्चनानादि त वै” 
नोयस्तत्राह बाधकाभावादिति । अयं भावः- निह नाना स्ति रण चय 
त्यादिश्रुतयो याः परैः प्रपञ्चबाधकतयाभिम्रेयन्ते ताः दि पि 
चिभागादिप्रतिषेधिका एब, न तु प्रपश्चात्यन्ततुच्छता र के 
बाधापत्त्या स्वाथौसाधकत्वप्रसङ्गात्‌। न हि स्वरी वर्क 
वाघे तउज्ञापितोऽप्यर्थः पुननं सन्दिह्यत इति । तस्मादात्मा 
` श्रतयो न प्रपञ्चस्यात्यन्तबाधपरा इति । वसे न | 
भा. प्र.--निद्वादीति । लोकव्यवहार में यह सवा वनन हीते. 
' कि निद्रा आदि दोष से दूषित हुए अन्तःकरणादि 
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य कारण स्वप्न के विषय” तथा “शंख की पीतिमा? आदि को असत्य 
ले |( मिथ्या ) कहा जाता है । यह स्थिति 'महत्तत्वादि' प्रपंच की नहीं 
}। | है, क्योंकि महत्तत्वादिप्रपंच का कारण ( उत्पादक ) तो प्रकृति, 
हैं। | (हिरण्यगर्भ की बुद्धि) है, जो किसी दोष से दूषित नहीं है । क्योंकि 
ग) बहुच्‌ श्रुति ने बताया है कि यथापूर्वमकल्पय॒त्‌--( वहः वे. 
॥| १०।१६०।२ ) । किसी भी बात को प्रामाणिकता उसके साधक 
ता. प्रमाण के रहने पर और बाधकप्रमाण के न रहने पर निर्भर रहती ॥ 
है। जगत्‌ की सत्यता में साधक प्रमाण 'यदिदं किश्च तत्सत्यमित्या- |; 
गो. चक्षते'--( तै. भा. ८1६ ) भी उपलब्ध हो रहा है। तथा उस्को । 
_ | सत्यताका बाधक प्रमाण कोई उपलब्ध नहीं है । ऐसी स्थिति में 
त: | जगत्‌” को सत्य ही मानता चाहिये । जगत्‌ का मूल उपादान- || 
धा | कारण "त्रिगुणात्मिका प्रकृति” है। उस मूल उपादान को सत्यता को | 
मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌? से स्पष्ट बताया जा रहा है । जब मूलकारण 
सत्य तथा निर्दोष है, तो उससे होनेवाला 'कार्ये' सत्य ही ( यथार्थ 
ही ) कहा जायगा । उसे मिथ्या नहीं कह सकते । वह विक्राररूप 
॥ कार्य 'नश्वर? भले ही हो, किन्तु मिथ्या नहीं है । 


॥ | हेलाराज ने जगत्‌ के स्वरूप के सम्बन्ध में सांस्य्रवादियों के मत 
को बताया है कि “महत्‌” शब्द से वाच्य जो बुद्धित्व हैं, वह जग- 
दुत्पत्ति या जगदाविर्भाव का आद्य कारण है । तदनन्तर जो वि 
| समूह है, वह अपने कारणरूप का अनुगम करने के कारण उतत ग 

सत्ता के होनेमें भी कोई विरोध नहीं हैं । अर्थात्‌ उप्तका मताच्या र 
अविशुद्ध है । एवंच सम्पूर्णं जगत्‌, सत्तार i विख्यात है । इस 
सत्ताद्वैतवाद का उपबुंहण सांख्यने किया हे -( जातिसमुद्देश 
| ३४ इलो. टी. )1 


"| सांख्य के अनुसार समस्त पदा 
| क्योंकि गुणवृत्त तो चलस्वभाव हैं 
| किसी रूप में तो विद्यमान रहता ही हैं । र हा 
(४ | के रूप में, स्थल पदार्थ, कभी सूक्ष्म के रूप में परिणत हट. 
(था| रहता है, कभी भी उसका वस्तुतः अभाव क हो 
की सत्यता के प्रतिपादन में-सांख्य का यही अभिप्राय है 1. 
| पारमाथिक सत्यता को सांख्य नहीं मानता । बह pa ठ 
| ही पारमाथिक सत्यता का स्वीकार करता है । सार ट्ट 


थे, प्रतिक्षण परिणामशोल हैं । 
। परिणत होनेवाला पदाथ जिस 
व्यक्तपदार्थ कभी अव्यक्त 
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कहा है-'भतश्च सर्व जडवस्तु परमार्थतः सर्वदैव ® | 


सा. पूर्व. अ. ३ ), सांख्याचार्य देवल ने भी कहा है--'सवे मिद 


दनित्यमिति ज्ञात्वा स्वयमेव शान्तिमधिगच्छति--( मोक्षकाप | 


दृश्यमानस्य तुच्छता --( हरिटोका-बृषभदेवटीकोल्लिखितपर, 
तन्त्र ), विद्वुलेशोपाध्याय भी बताते हें--'सांख्येःसत्यस्यापि देहेबरि- ' 
यादिप्रपंचस्थ आत्मनि न संसर्ग इत्युच्यते'--( लघु चद्रिकाया 


विट्ुलेशोपाध्यायी ) । 


. शङ्का--नन्विति। 'नेह नानास्ति किश्वन?-- (बृ. आ. ४४१९) 
इस श्रुतिवचन से बाधितत्व स्पष्ट बोधित होने से--अविद्या' 
नामक किसी अनादि दोष की कल्पना क्यों नहीं करते ! 


समा.--उक्त शंका के समाधानार्थ ही सूत्रकार ने कहृदिया है कि 
बाधकाभावात्‌? । अभिप्राय यह है कि वेदान्तियों का जो कथन है 
कि 'नेह नानास्ति किञ्चन? इत्यादि श्रुतिवचनों के द्वारा 'प्रपश्च का 
बाध बताया जारहा है । किन्तु उनका यह कथन उचित नहीं है। 
क्योंकि वे श्रुतिवचन, तत्रत्य प्रकरण के अनुसार विभांगादि के है 
निषेधक हैं । वे वचन, प्रपश्च की अत्यन्त तुच्छता का प्रतिपादन ह 
कर रहे हँ । अन्यथा स्वयं अपना बाघ होनेका भी प्रसंग प्राप्त हे 
आपका अभीष्ट अर्थ सिद्ध नहीं हो पायेगा, अर्थात्‌ वे श्रुतिवचत 
आपके साधक नहीं बनपायेंगे । स्वप्नकाल के श्रुत शब्दों का बाष 
होने पर भी उनसे ज्ञापित हुए अर्थ के विषय में सन्देह होता ही है। 
तस्मात्‌ श्रुतियाँ स्वयं अपनी ही विधातक न रहने से वे प्रपर्चे 
अत्यन्तबाध को नहीं बताती हैं । 

(तत्र नेह नानास्ति किञ्चने?त्यादित्रुतेव्रह्मविभक्तं किम 

त्यथः, सव समाप्नोषि ततोऽसि सर्व? ( गीता० ११।४० 
स्सत्येकवाक्यत्वात्‌ । ‘वाचारम्भणं विकारोनामधेयं सत्तिकेत्येव द 
( 010 उ० ३१४) मित्यादिश्वतेस्तु नित्यतारुपपारमा्थि का 
वेरहोऽथः, अन्यथा मृत्तिकादष्टान्तासिद्धेः। नहि ठो 
चिकाराणामत्यन्ततुच्छत्वे सिद्ध, येन दष्टान्तता स्यांदिति ॥ . 
._- तत्रेति । नेह नानास्ति किःचन इस श्रुति का अर्थ यह ग 
ब्रह्म से भिन्न कुछ भी नहीं है?। क्योंकि | सवै समाप्नोषि कप 
रहा (गी. ११।४० ) अर्जुन कह रहा है श्रीकृष्ण पा दच हुँ 
सम्पुण संसार को व्याप्त किये हुए हैं, इससे आप ही कर 


पि नस्तौ 
) इत्यादिः 
४ 1, ' 
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इस स्मृततिवांक्य के साथ उक्त श्रुतिवाक्य की एकवाक्यता की जाती 
है। तथा 'वाचारम्भणं विकारो नामधेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌ 
(छां. उ. ६।१।४) विकार केवल, वाणी के आश्रयभूत नाममात्र हैं 
सत्य तो केवल मृत्तिका ही है--इस श्रुति का अर्थ भी यह है कि 'यह 
प्रपंच नित्य नहीं है, अर्थात्‌ इसकी पारमाथिकसत्ता नहीं हे । अन्यथा 
“मृत्तिका? का दृष्टान्त अनुपपन्न होगा । लोक व्यवहार में मृत्तिका के 
विकारों की अत्यन्ततुच्छता नहीं रहती, जिससे दृष्टान्त उपपन्त 
होता है । अतः श्रुतिका तात्पर्य प्रपञ्च की पारमार्थिक सत्ता के 
अभाव में ही समझना चाहिये। 
न निरोधो च चोत्पत्तिर्न बद्धो न च साधकः । 
न मुमुक्षन वे मुक्त इत्येषा परमाथता ॥ 
--( माण्डू. का. २।३२ ) 
इत्यादिश्रुतेस्त्वात्माऽतिरिक्तस्य कूटस्थनित्यतारूपातिपरमार्थ 
सत्ताविरहों5थः । किञ्चाऽऽत्मनो निरोधाद्यमावोऽथः, अन्यथेतादशः 
ज्ञानस्य मोक्षफलकत्वप्रतिपादनविरोधात्‌। न हि मोक्षो मिथ्येति 
ब्रतिपाद्य मोक्षस्य फलत्वमप्रमत्तः प्रतिपादयतीति। याश्यात्मक्यः 
श्रतयस्तास्तु प्रथमाध्याय ( स्‌० १४९-१५४) एव व्याख्याता: । 
ब्रह्मीमांसाभाष्ये चेता अन्याश्च श्रुतय ऽस्माभि्याख्याता इति 
दिक्‌॥ ५२॥ 
इत्यादीति । आत्मासे भिन्न स 
च स शून्य है। किच आत्मा का निरोधादिरा हित्य 
( निरोधाद्यभाव ) . अर्थ है। यह पद्य, ब्रह्मविन्दूपनिषद्‌, ( हे °), 
अवधूतोपनिषद्‌ ( ७ ), आत्मोपनिषद ( ३१ ), ह कक 
(४।१० ) में भी उपलब्ध होता है । अन्पथा Mr oe 
का, 'मोक्षफल' बताता विरुद्ध होगा। मोक्ष को मिथ्या 
उसको 'फल' के रूपमें, कोई बुद्धिमान्‌ तो बतायेगा नहीं । आर 
बयप्रतिपादक श्रतियों की व्याख्या तो हमने प्रथमाध्याय (सूः Se 
१५४ ) में ही कर दी है। तथा अपने रा भा 
उक्त-अनुक्त सभी श्रुतियों का व्याख्यान किया है ॥ कर 
न केवल वतमानद्शायामेव प्रपञ्चः सन्नपि तु सदेवेत्याइ-र 


नैति । केवल वतेमानदशा में ही प्रपंच (जगत्‌ ) सत्‌ (सत्य ) 


म्पूणे प्रपंच, कटस्थनिंत्यतारूप 
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है, ऐसा नहीं, अपितु सर्वदैव वह सत्य है, इस बात को सूत्रकार 
रहे हैं-- 
प्रकारान्तरासम्भवात्‌ सदुत्पत्तिः ॥ ५३॥ “पुर्व 


सूत्राथ--( प्रकारान्तराऽसम्भवात्‌ ) प्रकारान्तर का संभवन ' ऐके 
होनेसे ( सदुत्पत्तिः ) 'सत्‌” से सत्‌” की उत्पत्ति होती है, यही 0 


स्वीकार करना चाहिये । 'भोर 
डे पूरवाक्तयुक्तिमिरसदुत्पादासम्मवात्‌ स्रूक्ष्मरूपेण 'सदेवोत्पद्यतेऽ | री 
(भिव्यक्त भवतांत्यर्थः ॥ ५३ ॥ कतृ 


भा. प्र.--पूर्वोक्तयुक्तिभिरिति । पूर्वोक्त युक्तियों से 'असत्‌' की | र” 
उत्पत्ति का असंभव होने से सूक्ष्मरूप में रहनेवाला 'सत्‌ ही उत्पन ही 
होता है, अर्थात्‌ अभिव्यक्त होता है । सांख्यमत के अनुसार 'असत्‌' टर 
का प्रकट होना कभी भी संभव नहीं है, तथा 'असत्‌' से भी किसीका | "९ 
प्रादुर्भाव नहीं होता है। जब भी किसी का प्रादुर्भाव होगा, तब सतू' न 
से ही “संत्‌? का प्रादुर्भाव होगा । प्रादुर्भाव होने का अन्य कोई प्रकार ह 
नहीं हे । वाक्यपदीयकार भी इसी बात को कह रहे है-यदसजू |. भी 
जायते सद्वा जन्मना यत्‌ प्रकाशते? इस प्रकार हरिकारिका में 'सदेव- 
इत्यादि से सत्‌ से ही सत्‌ की उत्पत्ति बताई है। (वा. १. 
३।७।४९ )। सांख्य के मत से “सत्‌? की उत्पत्ति होती है, ऐसा ङ्कः 
हेलाराज ने कहा है ॥ ५३ ॥ 

< ~ ~ श्र 
यकर व्यवस्थासुपपादयति सु 

कतृंत्वेति । | कतृत्व--भोक्तृत्व दोनों का वेयधिकरण्य रहने पर 
भी दो सूत्रं के द्वारा व्यवस्था का उपपादन सूत्रकार कर रहै हैर 


अहङ्कारः कर्ता न पुरुषः ॥ ५४ ॥ 5 
सूचराथे--(अङ्कारः) अहङ्ककार ही ( कर्ता ) कतुँख iS वि 
को पैदा करता हे । ( न पुरुषः ) पुरुष नहीं । Ri 
अभिमानत्रत्तिकमन्तःकरणमहङ्कारः । स एव कृतिमान्‌ | जक El 
नोत्तरमेव प्रायशः प्रबृत्तिद्शेनात्‌ । न तु पुरुषः, अपरिणार्मि | कै 
त्यर्थः । पूर्व च "धर्मादिकं बुद्धेरिति ( सू० ५।२५ ) यढुक्त क व 
स्यवान्तःकरणस्य वृत्तिमात्रभेदादायेन ॥ ५४ ॥ 


| 
भा. प्र.--अभिमानेति । अभिमानवृत्तिक अन्तःकरण ता है। 
“अहङ्कार' कहते हैं। वह अहङ्कार ही कृतिमातू यानी 
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वयोंकि अभिमान के पश्चात्‌ ही प्रायशः प्रवृत्ति होती दिखाई देती 
है। अर्थात्‌ 'पुरुष’ परिणामी न होने से कर्ता’ नहीं हो सकता । 
पूर्व 'धर्मादिक बुद्धेः? ( सां. सू. ५२५ ) सूत्र से जो कहा था, वह 
| "एक अन्तःकरण के वृत्तिमात्रभेद के अभिप्रायसे ही कहा था । . पुरुप” 
में जब 'अहङ्कार' की भावना उभरती है तभी वह अपने को कर्ता, 
भोक्ता, सुखी, दुःखी समझने लगता है। अहङ्काररहित रहने की 
अवस्था में 'पुरुष' अपने को कर्ता, भोक्ता आदि नहीं समझता। 
'कर्तुत््वादि के समझने में अन्तःकरण ( बुद्धि अथवा अहङ्कार) का 
सम्पर्क ही कारण होता है । सम्पर्क न रहनेपर 'पुरुष केवल अपना 
ही अनुभव करता रहत। हैं, अन्य विषयों का नहीं । - 
शङ्का--सृक्ष्मशरी रावेष्टित ( बद्ध ) अवस्था में यदि पुरुष” में 
कर्तत्व की भावना उभरती है, तो उसे विकारी क्‍यों न कहा जाय ? 
` समा.--'पुरुष’ को भोक्ता मानने पर यदि वह विकारी नहीं 
हो पाता, तो कर्ता" मानने पर उसे विकारी क्यों कहा जायगा ? 
अर्थात्‌ 'पुरुष’ में कभी विकार नहीं होता है। पंचदशीकार नें 
“भी कहा है--अत्राहंप्रत्ययी कर्ता ( पं. द. २।१६ ) ॥ रजः 
प्राधान्य होने से 'अहङ्कार' में प्रवृत्ति बहुलता रहती है इसलिये, 
उसीमें मुख्य कतृत्व समझ लेना चाहिये । महाभारत में भी अह- 
-ङ्ु्ततिचाप्यन्यः ¬ ( शां. प. ३२०।१०४ ॥ ५४ ॥ 
चिदवसाना सुक्तिस्तत्कमाजितत्वात्‌ ॥ ५५ ॥ 
सूचार्थ--( तत्कर्माजितत्वात्‌ ) चेतनकृत कर्मों के द्वारा अजित 
'होने से ( चिदवसाना ) चेतन तक ही ( भुक्तिः ) भोग का पर्यवसान 


"होता है । | 
अहङ्कारस्य कतूत्वेऽ 
-स्य संहतत्वेन पराथंत्वात्‌ । नः 
-विशेषनियमो न स्यात्‌, तत्राह तत्कम देति । 
"सञ्चितं तस्याश्चितो यत्‌ कमं तजन्यस्वाङ्रोगस्वेत्यथ । तथा र 
योऽहङ्कारो यं पुरुषमादायाचेतनेऽ् ममेति वृत्ति क MR 
कारस्य कर्म तस्यात्मन उच्यते । तेनेव च कर्मणा तत्राऽऽत्मनि भे 
ज्यत इति नातिप्रसङ्ग इत्याशयः ॥ ५५ ॥ 5 
भा. प्र---अहङ्कारस्येति । अहङ्धार' में कतृत्व हि रहते पर भी 
“भोगः, तो चेतन” में ही पर्यवर्सित 
संहत ( संघात ) रूप होने से “पराथ होता है । 


यि भोगश्वित्येव पर्यवसन्नो भवति । अहङ्कारः 
वेवमन्यनिष्ठकर्मणा5न्यस्य भोगे पुरुषः 
१सितत्वादिति । अहङ्कारेणा- 
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शङ्का--अहंकार को कर्ता और चेतन | 
अर्थात्‌ अन्यनिष्ठकर्म से अन्य को उसका आ ल 
विशेष का नियम नहीं रह सकेगा ? Fes, 
समा.-अहंकार से अजित किया हुआ जिस चेतः मः 
है, उसी से वह 'भोग' उत्पन्न होने के न रविता | 
बन सकता हें । अर्थात्‌ जो अहंकार जिस पुरुष-विशेष को लेकर | ' 
अचेतन में अहम्‌”, “मम” इत्याकारक वृत्ति करता है, उसी अहंकार | : 
का कम, उसी चेतन आत्मा का कहा जाता है। और उसी कर्महे | 1 
उसी आत्मा में भोग होता है, ऐसा स्वीकार करने पर कहीं पर भी 
अतिप्रसंग नहीं होता है ॥ ५५ ।। 
बहालोकान्तगतिभिर्नास्ति निष्कृतिरिति पूर्वोक्ते कारणं दशयति । ( 
द बह्मलाकान्तगतिभिरिति।: विविध यज्ञ-यागादिकर्मो के अनुष्ठात 
। प्राप्त होनेवाले फलों को भोगने के लिये ब्रह्मलोकान्त तक गति 
अथवा अनेक योनियों ( शरीरों में ) में गति की प्राप्ती होने परभी | र 
निष्कृति नहीं होती है, अर्थात्‌ वह सभी बन्धनरूप ही है। उत सब | १ 
उत्तमोत्तम गतियों के प्राप्त होने पर भी बन्धन से मुक्ति नहीं हो 


गाता । जन्म-मरण के फेरे में आना ही पड़ता है। उस का काण | ' 
सूत्रकार बता रहे हैं-- , 


चन्द्रादिलोके5प्यावृत्तिनिमित्तसद्वावात्‌ ॥५६॥ र 
स्‌त्राथ--(चन्द्रादिलोके$पि) चन्द्रलोक-ब्राह्मलोक आदि उत्त | ` 

मोत्तम लोको की प्राप्ति होने पर भी (आवृत्ति:) पुनः लौटकर आता 

पड़ता है, (निमित्तसद्भावात्‌ ) क्योंकि पुनः लौटकर आवे | ` 

निमित्तकारण जो 'अविवेक” है । वह बना ही रहता है । 
निमित्तमविवेककमोद्किम | सुगममन्यत्‌ ॥ ५६ ॥ 

„भा. प्र-.निमित्तमिति । निमित्तभूत अविवेक, कर्म आदि वो. 

रहते हैं। उत्तमोत्तम कर्मो के अनुष्ठानानुरूप फलों को भोगी 

लिये उत्तमोत्तम चन्द्रलोक, ब्रह्मलोक आदि लोकों की प्राप्ति होने रि 

भा, फलभोग के पश्चात्‌ पुनः इस लोक में वापस आना पडता ६ 

कहा भी है-क्षीणे पुण्ये मत्त्यलौक विज्ञन्ति” । क्योंकि | 

त्मक बन्धन का निमित्त अविवेक” अभी बना ही रहती 2. ड 

अविवेक” तभी नष्ट होता है, कि जब 'प्रकृति-पुरुष” के वि वा. 

ज्ञान होता है। जबतक 'विवेकज्ञान” से 'अविवेक्र” नष्ट तही ह ' 
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षष्ठोऽध्यायः । ७९५ 


तबतक यह जीवात्मा "पुनरपि जननम्पुनरपि मरणं? के चक्र से वन्धा 
रहता है॥ ५६ ॥। 
नलु तत्त्लोकवासिजनोपदेशादनावृत्तिः स्यात्‌ , तत्राह - 
शङ्का--नन्विति। उत्तमोत्तम चन्द्रलोक आदि में निवास करने 
वाले लोगों के द्वारा उपदेश यदि प्राप्त होजाय तो अविवेक” का 
नाश होना संभव होसकता है, जिससे पुनः लौटना नहीं हो सकेगा । 
अर्थात्‌ 'अनावृत्ति’ का संभव हो सकता है। उस पर सूत्रकार 
कहते हैं-- 
लोकस्य नोपदेशात्‌ सिद्विः पूववत्‌ ॥ ५७॥ 
सूचार्थ--( लोकस्य ) किसी भी उत्तमलोकके निवासी पुरुषके 
( उपदेशात्‌ ) केवल उपदेश से ( न सिद्धिः ) विवेकन्ञान की प्राप्ति 
नहीं होती, ( पूर्ववत्‌ ) पूर्वलोक के समान । 
यथा पूर्वस्य मनुष्यलो कस्योपदेशमात्रान्न सिद्धिर्शाननिष्पत्तिरेवं 
तत्त्ठोकस्थलोकस्योपदेशमात्रात्तद्गतानां क्षाननिष्पत्तिन नियमेन 
भवतीत्यर्थः ॥ ५७ ॥ 
भा. प्र.--यथेति । जैसे चन्द्रादिलोक के पूर्ववर्ती भूलोक (मनुष्य- 
लोक ) क्रे निवासी मनुष्य के उपदेशमात्र से विवेकज्ञान की सिद्धी 
नहीं हो पाती, उसी प्रकार ऊपर के तत्तल्लोक के निवासीजनों के 
भी उपदेशमात्रसे विवेकसिद्धि, उनलोकों में पहुँचे हुए लोगों रे को होती 
हो, यह निश्चत नहीं है। अर्थात्‌ जब तक फलोपभोग में आसक्ति 
रहेगी, तक तक 'विवेकज्ञान' की निष्पत्ति होना संभव नहीं है। 
केवल उपदेशश्रवण करने मात्रसे या वेद-शास्त्राध्ययन करने मात्रसे 
भवबन्धन से मुक्त होता कदापि संभव नहीं है ॥ ५७॥ 
नन्वेचं 'ब्रह्मकोकादनावृत्तिःरिति श्रुतेः का गतिस्तत्राह . 
नन्विति । स खल्वेवं वर्तेयन्‌ यावदायुषं ब्रह्वालोकमभिसम्पद्यते 
न च पुनरावतंते-( छां. उ. 51१९१ ) 
ब्रह्मलोक से अनावृत्ति का प्रतिपादन करते हे 
गति कैसे लगाई जायगी ? उसपर सूत्रकार कह रहे हैं । 


पारम्पर्येण तत्सिद्धौ विसुक्तिश्रुतिः ॥ १८ ॥ 
येण ) परम्परया (तत्सिद्धौ ) विवेकज्ञात की 


हैं, तब उत वचनों की 


_ सूचाथे--(पारम्ये 
सिद्धिहोनेपर ( विमुक्तिश्रृतिः ) 
का तात्पर्यं हे । 
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ब्रझलोकादिगतानां श्रवणमननादिपरम्परया पायशो ज्ञानसिद्ध 
सत्यां विमुक्तिश्रवणं, न तु साक्षादृगतिमात्रेणेत्यर्थः । पायिकत्वादन्य- 
लोकाह्विरोष इति ॥ ५८॥ 
भा. प्र. ब्रह्मलोकादिगतानामिति । ब्रह्मलोक आदि लोकान्तर 
में गये हुए लोगोंने वहाँ उपदेश प्राप्त करके ( श्रवण करके) 
पश्चात्‌ उस श्रुत उपदेशका मनन--निदिध्यासन किया, तब उन्हे 
विवेकज्ञान हुआ। एवंच इस अभ्यास परम्परा से प्रायः विवेकज्ञान 
को सिद्धि होनेपर मुक्ति का होना श्रृतिवचनों ने बताया है । कर्मफल 
के उपभोग को कामना से लोकान्तर में जानेमात्र से विवेक की 
उपलब्धि होना संभव नहीं हैं। अन्यलोकों की अपेक्षा ब्रह्मलोकादि 
लोकों में कुछ बिशेषता रहती है, ऐसी लोक प्रसिद्धि है । अभिप्राय 
यह है कि विवेकज्ञान प्राप्त करने के लिये तीव्र वैराग्य की आवश्य- 
कता है। वह तीव्रवेराग्य, चाहे अध्यात्मशास्त्र के अध्यन से हो, 
चाहे गुरूपदेश से हो, चाहे जन्म-जन्मान्तर के दुढसंस्कारों से हो। 
तीब्रवेराग्य का होना आत्यावश्यक है । उसके बिना 'विवेकज्ञात' का 
होना कदापि संभव नहीं है । वह विवेकज्ञान ही आत्मज्ञान है । उस 
आत्मज्ञान से ही मोक्ष ( भवबन्धन से छटकारा ) प्राप्त होता है! 
भगवतीश्रृति ने यही बताया है--'तमेव विदित्वा$तिमृत्युमेति 
( य. वे. ३।१७ ), 'आत्मानं चेद्‌ विजानीयात्‌*--( वह ३ 
४।४।११ ), कश्चिद्धीरः प्रत्यगात्मानमैक्षदावृत्तचक्षुरमृतत्वमिच्धत, 
( कठोप. २।१।१ ), यज्ज्ञात्वा मुच्यते जन्तुरमृतत्वः्च प 
(कठोप. २।३।८), क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ दृष्टे परा 
( मुण्डकोप. २।२।८ ) | इन श्रतिवचनों से स्पष्ट हो जाता है | 
आत्मज्ञान (पर-अवर अर्थात्‌ चेतन और जड के भेद ज्ञात) को रा 
प्राप्ति का हेतु बताया गया है। एवं च योगोपदिष्ट यम 
अष्टांगोंका सतत अभ्यास करते हुए अध्यात्मग्रंथों से अथवा ता 
` देश से जो श्रवण किया हो उसका मनन--निदिध्यास करते क, 
चाहिये । तब विवेकज्ञान हो पाता है और उससे मोक्ष की उप 
होती है ॥ ५८ ॥ 
परिपूणत्वे5प्यात्मनो गतिश्रुतिमुपपादयति-- उदव 
परिपूर्णत्वेऽपोलि। आत्मा के परिधूर्ण होते पर म 
अति-आगति का जो श्रत्रण होता है, उक्षक्ा उपपाद सू 
कर रहे है-- 
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गतिश्वुतेश्च व्यापकत्वेष्प्युपाधियोगाड्रोगदेशकाल- 
लाभो व्योमवत्‌ ॥ ०९ ॥ 
खूत्रार्थ--( व्यापकत्वे अपि ) आत्मा के व्यापक रहनेपर भी 
गतिश्रुते: च ) उसकी गतिक्रिया का श्रवण होने से ( भोगदेशकाल- 
लाभः ) भोगदेश और भोगकाल की प्राप्ति (उपाधियोगात्‌ ) उपाधि 
[ सहयोगी ] के सम्पर्क से होती हे । ( व्योमवत्‌ ) आकाश 
के समान । 
व्यापकत्वे$ण्यात्मनो गतिश्रवणानुरोधेन भोगदेशस्य काळवशा- 
छाभः सिञ्चति । व्योमवडुपाधियोगेनेत्यथेः । यथा ह्याकारास्य पूर्ण- 
त्वेऽपि देशविशेषगतिघेटाद्युपाधियोगादू व्यवहियते तथेवेति । 
भा. प्र.--व्यापकत्वे इति । आत्मा, व्यापक है । तथापि आत्मा 
की गति के श्रवणके अनुरोध से भोगदेश का लाभ, कालवशात्‌ हो 
जाता है । उपाधिके सम्बन्ध से आकाश के ममान। जैसे 'आकाश' 
सर्वत्र परिपूर्ण ( व्यापक ) है, तथापि उसकी किसी देशविशेष में 
जो गति होती है, वह धट आदि उपाधि के सम्पेक से कही जाती है। 
उसीतरह यहाँ भी समझना चाहिये । 
तथा च श्रतिः 
इसी अभिप्रायका समर्थन करती हुई श्रुति कह रही है- 
घटसंवृतमाकाशं नीयमाने घटे यथा। 
घटो नीयेत नाकाशं तडजीवो नभोपमः ॥ इति ॥ ५९ ॥ 
(ब्र. बि. उ. १३) 
घटेति । घट से संवृत हुआ आकाश, घटके अन्यत्र लेजानेपर जैसे 
चला जाता है । किन्तु वस्तुतः आकाश कहीं नहीं जाता हैं न कहीं से 
आता है। वह तो सर्वत्र ही व्याप्त है। केवल घट ही इधर 4042 
उधर ले जायाजाता है । उसी तरह “आकाश के समान यह जीवात्मा 
भी न कहीं जाता है, न कहीं से आता है, वह तो सर्वत्र व्याप्त हैं व 
निष्कर्ष यह है कि आत्मा को भोगके उपभोगार्थ किसी न 
तथा किसी काल में जाना पड़ता है, किन्तु यह उसका छ किसी 
उपाधि कै सम्पर्क से ही हो सकता है, स्वतन्त्ररूप से नहीं । किसी 
साधन या सहयोगी को 'उपाधि' कहते हैं। एवंच आत्मा कु द 
भोग लेने के साधन स्थूल-सूक्ष्म शरीर ही होते हैं। इन शरी 
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सम्पर्क को बिना प्राप्त किये वह भोग का उपभोग नहीं कर सकता | 
फलोपभोगार्थ लोक-लोकान्तर में इन्हीं शरीरोंकी सहायता से वह 
जाता है। वस्तुतः शरीर ही जाता-आता रहता है। शरीर की 
गतागति को ही आत्मा की गतागति समझ ली जाती है। आकाश 
व्यापक है, उसकी उपाधि “घट” आदि वस्तुएँ हैं । उन घट आदि को 
गतियोंसे ही आकाश की गति कही जाती है ॥ ५६ ॥ 


भोक्तुरधिष्ठानाद्गोगायतननिर्माणमिति ( सू? ५१४ ) यढुक्त तत्‌ 
प्रपञ्चयति सूत्राध्याम्‌-- 

भोक्तुरिति । 'भोक्तुरधिष्ठानाङ्रोगायतनविर्माणम्‌”--[सां. सू 
५११४ ) सूत्रसे जो कहा गया था, उसीको दो सूत्रों के द्वारा सूत्र- 
कार विशद करके बता रहे हैं- 


अनधिष्ठितस॒ुय पूतिभावप्रसड्राज् तत्सिद्धिः ॥ ६०॥ 


सूत्राथे--( अनधिष्ठितस्य ) जो देह, पुरुष [ चेतत ] पे 
अधिष्ठित नहीं रहते, उनका ( पूतिभावप्रसंगात्‌ ) सड्जनि का प्रसंग 
प्राप्त होनेसे ( न तत्सिद्धिः ) चेतन जीवात्मा से अनधिष्ठित शरीर 
का होना कभी संभव नहीं है। 
भोक्त्रनधिष्ठितस्य शुक्रादेः पूतिभावप्रसङ्गान्न पूर्वोक्तभोगायतन' 
'सिद्धिरित्यथः ॥ ६० ॥ 
भोक्त्रनधिष्ठितस्येति । भोक्ता पुरुष [ चेतन ] के द्वारा अतः 
घिष्ठित हुए शुक्र आदि के पूतिभाव [ सड़जाने ] का प्रसंग प्राप्त 
होनेसे पूर्वोक्त भोगायतन [ देह ] की सिद्धि नहीं होती है। अर्थात्‌ 
भोक्ता पुरुष के अधिष्ठित होनेपर ही भोगायतन [ शरीर | की 
रचना [ सिद्धि ] होती है। अन्यथा शरीर [भोगायतन ] के बीज 
भूत जो शुक्रःशोणित हैं, वे सड़जायेंगे, उनसे दुर्गत्धी आते लगेगी । 
गभेकी प्रक्रिया यह है-सम्तानोत्पत्तिके समय स्त्री-पुरुष का सम्प 
होनेपर स्त्री के गर्भाशय में पुरुष का शुक्र ( वीर्य ) जब पहुचता 
तब शुक्र शोणितके जीवित अगु, परस्पर मिलने के लिये तीव्र ह. 
घूमते रहते हैं। उन अणुओं का जीवनकाल बहुत स्वल्प रहता 
उस स्वल्पतर जीवनकाल में कोई जीवित अणु, एक-दूसरे सै क 
_जाता है तो गर्भेस्थित हो जाती है और भोगायतन शरीर की र र 
- होना शुरू हो जाता है । यदि उस स्वल्पतर समय में जो अणु पर 


नहीं मिलपाते हैं, तो वे मर जाते हैं। जीवित अणुओंका ही मेत हीर 
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> ७२९ 
'है। जीवित अणु वे ही कहलाते हैं, जो भोक्ता (आत्मा) से | | 
अधिष्ठित रहते हैं। जो अणु, भोक्ता (आत्मा ) से अधिळ नहीं । | 
होते, वे स्वतः ही सड़कर नष्ट होजाते है। उन अणुओं से गर्भस्थिति । | 
नहीं हो पाती । सुश्रुतकार कहते हैँ--क्षेत्रस्था ******“चेतनावन्तः । | 
; शाश्वता लोहितरेतसोः सन्निपातेषु-अभिव्यज्यन्ते--( सुश्रत, स्‌. | 
१।२२ ) । महाभारतकार भी कहते हैं--'स जीवः सर्वगात्राणि | | 
'गर्भस्याविश्य भागश: । दधाति चेतसा सद्य: प्राणस्थानेष्ववस्थितः? | | 
(आश्व. प. १८।७-८) । 'तं चेतनावस्थितं वायुविभजति'--( सुश्रुत 
शारीर )। इस विषय की विशेष अधिगति के लिये उपनिषद्‌ की 
'पश्वाग्निविद्या का अध्ययन करना उचित है। अन्यान्य लोक अथवा 
अन्यान्य व्यावहारिक पदार्थ ( वस्तु ) जो देह से भिन्न हैं, किन्तु 
जीवात्मा के भोगसाधन हैं, उनको भोक्ता ( जीवात्मा ) के द्वारा 
अधिष्ठित होने की आवश्यकता नहीं रहती, क्योंकि वे तो उसके 
-भोगसाधन मात्र हैं। वे उस भोक्ता के 'भोगायतन” नहीं हैं । आय- 
तन तो 'शरीर” ( देह ) है। उस आयतन में (शरीर में ) रहकर 
( अधिष्ठितः होकर ) ही वह भोगों के भोगने में समर्थ होता 
है॥ ६०॥ 

नन्वधिष्टान विनेवादष्टद्वारा भोक्तृभ्यो भोगायतननिर्माणं भवतु, 
तत्राह 

नन्विति । शरीर के मूलभूत उपादानकारण शुक्र-शोणित के 
अणओं में भोक्ता चेतन के अधिष्ठित हुए बिना ही भोक्ता चेतन-पुरुष 
“के अदष्टद्वारा भोक्ताओं के लिये भोगायतन शरीर का निर्माण सात- 
लीजिये । उसपर सूत्रकार कहते हैं-- रय 
अरृष्ठद्वारा चेदसम्बद्धस्य तदसम्भवाज्ञलादिवदडुरे ॥३१॥ 
सूत्राथ--( अदुष्ठद्वारा चेत्‌ ) जीवात्मा से अधिष्ठित हुए विना 
ही उसके अदृष्टद्वारा ही यदि शरीर [देह] निर्माण स्वीकार कर 
| लें तो, ( असम्बद्धस्य ) जीवात्मा से सम्बन्धरहित तत्त्वो की ( तद- 
सम्भवात्‌ ) शरीर निर्माण में कारणता सभव न रहनेसे आपका 
कथन उचित प्रतीत नहीं हो रहा है । (जलादिवत्‌ अङ्कुरे) अङ्कुर 
“की निमिति में जल आदि के समान । 

शुकादौ साक्षादसम्बद्धस्यादष्टस्य-शरीरादिनिमाणे भोक्तदास्त्वा- 
| सम्भवाद्‌ बीजासम्बद्धानां जलादीनामङ्करोत्पत्त कर्षेकादिद्वारत्वबदि- 


CC-0. In Public Domain. Gurukul Kangri Collection, Haridwar 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 
८०० - सांख्यप्रवचनभाष्ये 


प्‌ x 
त्यर्थः । अतः स्वाश्रयसंयोगखम्वन्धेनेवारष्सम्बन्धः दिषु 
बक्तव्यः । तथा च सिद्धमदृष्टवदात्मसंयोगरूपेणा5थिष्ठानस्य भोगोप 
करणनिमाण हेतुत्वमिति भावः ॥ ६१ ॥ 


भा. प्र.--शुक्रादाचिति | शरीरनिर्माण करने में शुक्र आदिके 
साथ 'भदुष्टः का साक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं रहता, किन्तु भोक्ता जीवात्मा 
के द्वारा ही उसका शुक्र आदि के साथ संभव हो सकता है। जो 
अङ्कुरोत्पादन में जल का बीज के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध नहीं रहता, 
किन्तु कर्षक आदि के द्वारा ही जल का बीज के साय सम्बन्ध हो 
पाता है। अतः 'स्वाश्रयसंयोगसम्बन्ध’ से ही शुक्र आदि के साथ 
“अदृष्ट? का सम्बन्ध कहना चाहिये । अभिप्राय यह है कि बीज से 
अंकुर निर्माण तभी हो पाता है, जब बीज के साथ जल का सम्बख 
होता है। अन्यथा बीज से अंकुर निर्माण नहीं हो पाता । उसीतरह 
केवल अदृष्ट के द्वारा देहनिर्माण होना संभव नहीं है, उसके लिग 
भोक्ता चेतन का सम्बन्ध होना आवश्यक है । जीवात्मा ( भोक्ता ) 
के द्वारा अनुष्ठित धर्मा$धर्म को ही 'अदुष्ट? कहते हैं । अदृष्ट को तो 
प्रत्येक निर्माण ,में निमित्तकारण माना ही जाता है। अतः देह 
( भोगायतन ) निर्माण में भी 'अदृष्ट' को निमित्त मानता ही होगा! 
किन्तु वह निमित्तकारण तभी बन सकेगा, कि जब मूल उपादात 
कारण से उसका सम्बन्ध रहेगा । अन्यथा नहीं । सम्बन्ध होने 
लिये, 'मुलउपादानकारण? को भोक्ता जीवात्मा से अधिष्ठित होता 
चाहिये । निष्कर्ष यह है कि शरीर निर्माण के उपादानकारण शुक्र? 
णुओं को भोक्ता जीवात्मा से अधिष्ठित रहना चाहिये । इससे ता 
होता है कि शरीरनिर्माण के मलउपादानकारण शुक्राणुओं के न 
भोक्ता जीवात्मा सर्वदा उपस्थित रहता है । तथा च यह सिड € 
है कि अदृष्ट से युक्त आत्मा के संयोग के रूप में अधिष्ठात 
भोगोपकरण ( भोगायतन ) शरीर के निर्माण में कारा 


है॥ ६१॥ 
क स्था 

वेशेषिकादिनयेनादष्टस्य सम्बन्धटकतयात्मनोऽिठ पोक्त 
पितम्‌, स्वसिद्धान्ते त्वदृष्टादीनामात्मधर्मत्वाभावात्‌ तदद 


हंतुत्वमेच न सम्भवतीत्याह-- 


वेरोषिकेति। वैशेषिकों के अनुसार अदुष्ट को से: द अपि | 


` मानकर आत्मा के अधिष्ठातृत्व को स्थापित किया । कि 
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सांख्य सिद्धान्त के अनुसार तो अदुष्ट आदि को आत्मधर्म न मानने 
के कारण उसके द्वारा भोक्ता में हेतुत्व को संभावना ही नहीं की जा 
सकती । इसी बात को सूत्रकार कह रहे हैं-- 

निणगत्वात्‌ तदसम्भवादहङ्कारधमा द्येते ॥ ६२॥ 

सूत्राथ--( निर्गुणत्वात्‌ ) जोवात्मा के निर्गुण [ गुणरहित ] 
रहने से ( तदमम्भवात्‌ ) उसमें [ जीवात्मा में ] अदष्ट आदि 
[ धर्माधर्मादि ] नहीं रह सकते, ( हि एते ) क्यों ये ( अहङ्कार- 
धर्मा: ) अहङ्कार के धर्म ठे । 

भोकतुनिंगुणत्वेनादशसम्भवाच्च नादष्ट द्रारकत्वम्‌ । हि यस्मादेते- 
इदप्णादयो5हडारस्यान्त:करणसामान्यस्येच धर्मा इत्यथः। तथा 
चास्मन्मते द्वारनेरपेक्ष्येण संयोगमात्रेण साक्षादेव भोक्तुरधिष्ठानं 
सिद्ध्यतीति भावः ॥ ६२ ॥ 

भा. प्र.--भोक्तरिति | भोक्ता जो जीवात्मा है, वह तो निर्गुण 
है । उसकारण उसके साथ अदुष्ट (धर्माधर्म ) का सम्पक होना कभी 
` | संभव ही नहीं है। अतः अदृष्टद्वारा आत्मा" के अघिष्ठातुत्व की 
: | कल्पना करना उचित नहीं होगा । क्योंकि ये अदुष्ट ( धर्माधर्म ) 
आदि अहङ्कार ( अन्तःकरणसामान्य ) के ही धर्म हैं। _धर्माधर्मादि 
कर्मों का अनुष्ठान तभी हो सकता है कि जब मनुष्य में अहम्भाव 
( अहङ्कार ) रहे । अनुष्ठान के पूर्व, संकल्प 'अहं करिष्ये' उसे करना 
होता है। अतः निष्कर्ष यह है कि अहंकार से ही घर्माधर्म की उत्पत्ति 
होती है। उसकारण धर्माधर्म को अहंकार का ही घम FE 
चाहिये । “आत्मा? तो सत्त्वादिगूणों से रहित होते से 'निर्गुण' कह- 
लाता है। जब वह 'प्रकृति के सम्पर्क को प्राप्त करता है तब वह 
'वृत्तिसरूप? हो जाता है । वृत्तिसरूप होने में ये बुद्धि, अहंकार आदि 
सहायक बन जाते हैं। तथा च सांख्य के मतानुसार घर्माधर्मादि को 
द्वार न बनाकर केवल संयोगमात्र से साक्षात्‌ ही भोक्ता का अधिष्ठान 


सिद्ध हो जाता है ॥ ६२ ॥ 
॥ नलु चेत्‌ पुरुषो व्यापकस्तहि-- 
F नस्बिति । यदि पुरुष’ व्यापक है तो. # 
बालाग्रशतभागस्य शतघा कल्पितस्य च। 


ज्ञ त्त ते!॥ 
गो जीव! स विज्ञेयः स चानन्त्याय कब्पते 
४.2. र - ( खेता, उ. ५।६ -) 
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बाळेति। बाल की नोंक के सोवें भाग के, पुनः सौ भागों | 
कल्पना किये जानेपर जो एक भाग होता है, वही, यानी उसीक्षे | 
बराबर जीव का स्वरूप समझना चाहिये और वह असीम होने मे उसे 


समथ है । द 
~ ह SS ८.८. | क्ष्र 
इति श्रुतिप्रतिपादितं जीवपरिच्छिन्नत्वमजु पपन्नम , तथेःवरप्रतिपे. | | 


धात्‌ पुरुषाणां चेकरूप्याजीवात्मपरमात्मदिभागोऽपि शास्रीयोज्जु- 
पपन्न इति, तामिमामाइाङ्कां परिहतुमाह-- मे 
इतीति। इस श्रुति से प्रतिपादित की गई जो जीव की परिच्छि- | का 
न्नता है, वह उपपन्न नहीं हो सकेगी, तथा ईश्वर का प्रतिषेध करे | साः 
से और पुरुषों की एकरूपता रहने से शास्त्रप्रतिपादित जीवात्मा | अह 
और परमात्मा का विभाग भी अनुपपन्न होगा । इसप्रकार की गई | है। 
आशंका का परिहार करने के लिये सूत्रकार कह रहे हैं-- विर 
विशिष्टस्य जोवत्वभ्न्वयव्यतिरेकात्‌ ॥ ३३॥ | नेत 
सूत्राथं--( विशिष्टस्य ) बुद्धि आदि से युक्त आत्मा को (जीवः 
त्वं) जीव कहते हैं, ( अन्वय-ब्यतिरेकात्‌ ) यह कहने में अखयः 
व्यतिरेक ही प्रमाण है । 5 
जीव बळप्राणनयो?रिति व्युत्पत्या जीवत्वं प्राणित्वम्‌ | तरद 
झारबिशिष्टपुरुषस्य धमो, न तु केवळपुरुषस्य । कुतः ? अन्वयम्यत | तत्व: 
रेकात्‌ । अदङ्कारवतामेव सामर्थ्यातिशयप्राणघारणयोदंशनात्‌। तर्ष ' क्यो 
न्यानां च चित्तवृत्तिनिरोधस्येच दशनात्‌ । प्रबुत्तिहेतुरागोत्पादकर ओर 
अहङ्कारस्याभावादित्यर्थः । तथा चाऽन्तःकरणोपाधिकं जीवर भी 
परिच्छिन्नत्वं परमात्माख्यात्‌ केवळपुरुषाद्भिन्नत्वं चेति भावः | 
भा. प्र.--ज्ञीवेति। 'जीव बलप्राणघारणयो? इस यता 
आधारपर जीवत्व का अर्थ होगा 'प्राणित्व' । क्योंकि जीव का 
प्राणी” है। वह जीवत्व ( प्राणित्व ), अहङ्कारविशिष्ट पुरुष ग करण 
है, केवल पुरुष का धर्म नहीं है । क्योंकि अन्तःकरण और बी 
सभी करणों ( इन्द्रियों ) की साधारण वृत्ति, प्राण है राण ब पूव | 
होनेपर ही आत्मा" को जीव कहा जाता है । उक्त कारणों हो, ह 
में रहनेपर ही उसे 'जीव संज्ञा प्राप्त होती है, अन्यथा 1 णी | 
अन्वय-व्यतिरेक से स्पष्ट होता है कि केवल (पुरुष को हैं क्ष्म 
जीव” नहीं कहते । ये अन्तःकरण ( मन-बुद्धि-अहङ्कार )! br IS 
शरीर के अवयव हैं। इस सूक्ष्मशरीर से 'आत्मा” आवेष्टित I 


ततके 
अथ 
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आत्मा पर यह सूक्ष्मशरीर का आवेष्टन तब तक रहता है, जव तक 
उसे विवेकज्ञान (प्रकृति-पुरुष की भिन्नता का ज्ञान) नहीं होता है । 
एवःच्च संसारदशा में वह जीव” ही रहता है। निष्कर्ष यह हुआ कि 
¦ सूक्ष्मशरीराविष्ट आत्मा? हो जोव शब्द से कहा जाता है। तथा 
| आवेष्टने दूर हो जानेपर वह आत्मा? ही कहलाता हे, जीव नहीं । 
` | यह रहस्य अन्वंय-म्पतिरेक” से स्पष्ट हो पाता है । लौकिक व्यवहार 
में प्राकृत लोग आत्मा और जीव को पर्याय शब्द समझकर किसी 
का भी प्रयोग कर लेते हैं। एवञ्च अहङ्कारविशिष्ट होनेपर हो 
सामर्थ्यातिशय और प्राणधारण का होना दुष्टिगोचर होता है, और 
हङ्कारविशिष्ट न होनेपर चित्तवृत्ति का निरोध ही दिखाई देता 
है । क्योंकि प्रवृत्ति होने में हेतुभूत “राग” के उत्पादक अहङ्कार की 
विद्यमानता नहीं है । तथाच 'जीव” का अन्त:करणोपाधिक परिच्छि- 
न्त्व, ओर 'परमात्मा' संज्ञक 'केवलपुरुष” से भिन्नत्व स्पष्ट होता 
है--यही हम सांख्यवादिधों का कहना है । 
अनेन सुत्रेण विशिष्टस्य भोक्तृत्वं वा त्वमहम्प्रत्ययगोचरत्वं वा 
नोक्तम्‌ , साक्षात्काररूपस्य भोगस्याऽहङ्कारमं त्वाभावात्‌ । त्वमह- 
न्धर्मिपुरस्कारेण विवेकानुपपत्तेश्च । 
अनैनैति । प्रस्तुत सूत्र के द्वारा विशिष्ट का भोक्तृत्व अथवा 
'त्वम्‌? या 'अहम्‌? प्रत्यय का विषय होना नहीं कहा ० है । 

। क्योंकि साक्षात्काररूप जो “भोग' है, वह अहङ्कार' का वि है। 
और “त्वम्‌”, अहम्‌" धर्मी के पुरस्कार के द्वारा “विवेक” की उपपत्ति 
भी नहीं हो पाती । 

किन्तु-- 


Co EAN * ०3 Dl oid sd) 


~ १ च 0 

न यदा त्वभेदविज्ञानं जीवात्मपरमात्मनोः । 

। भवेत तदा मुनिश्रेष्ठाः ! पाशच्छेदो भविष्यति ॥ 

॥ ( बृह. नार. ३१६१ ) 
यदेति । जीवात्मा और परमात्मा की अभिन्तता का ज्ञान जब 
हो जाता है, तभी हे मुनिश्रेष्ठों ! पाशच्छेद हो पाता है । 

अ ७ A ८ ~~ 

T आत्मान शद्वावध प्राहुः परापरावभेदत$ । 


® 


परस्तु निर्गुणः प्रोक्त अहङ्कारयुतोऽपरः ॥ 
( बृह. नार. ३१।५७ ) 


\ 
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इत्यादिवाक्यशतोक्तो जीवात्मपरमात्मविभाग एव प्रदर्शित; 
तत्र जीवतायामहङ्कार उपलक्षणमेवेति ॥ ६३ ॥ 
आत्मानमिति । पर और अपर के भेद से “आत्मा” द्विविध बताया 


गया है। उनमें से “पर आत्मा? को 'निर्गृण' कहा जाता है और | 


“अपर आत्मा’ को 'भहङ्कारविशिष्ट' कहा जाता है । 

इतीति। इत्यादि सेकड़ों वाक्यों से प्रतिपादित जो जीवात्मा 
और परमात्मा का विभाग है, उसीको प्रदशित किया गया है। 
'जीव' की अवस्था में अहङ्कार” को उपलक्षण ही समझना 
चाहिये ॥ ६३॥ 

इदानी महदहङ्कारयोःकायभेदं प्रतिपिपादयिषुरादाबहङ्कार 
कायमाह-- 

इदानीमिति । अब 'महत? और 'अहङ्कार” के भिन्न-भिन्न कार्य 
को ( कार्यभेद को ) बताने की इच्छा से प्रथमतः अहङ्कार के का 
को सूत्रकार बता रहे हैं-- 

अहङ्कारकत्रेधीना कार्यसिद्विनेश्वराधोना 
प्रसाणाभाचाल्‌ ॥ ६४ ॥ 

सूत्राथं- ( अहङ्कारकत्रैधीना' ) अहङ्काररूप कर्ता के अधीन ही 
( कार्यसिद्धिः ) कार्यमात्र की सिद्धि होती है, ( ईइवराधीता* | 
ईश्वर के अधीन नहीं होती, ( प्रमाणाऽभावात्‌ ) क्योंकि ईश्वर 


अधीन कार्यं की सिद्धि होने में कोई प्रमाण नहीं त्त 
खृष्टिसंहारनिषप 


( तै० उप० २।६।१, छां० उ० ६।२।३ ) ह्यहङ्कारपूर्विकेव खाट चा 


तत्राहंशब्दस्यानुकरणमातत्वे प्रमाणाभाव इति। अ तिसिडमपि 
छारोपाधिकब्रह्मरुद्रयोः सुष्टिसंहारकतत्यं श्रुतिस्म 
प्रतिपादितम्‌ ॥ ६४ ॥ 


प्राय यह है कि किसी भी क्रिया का होना, कर्ता के सह 
होनेपर ही हो पाता है। अहङ्कारविशिष्टकर्ता 'जीवात्मा 
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वही सबप्रकार के लौकिक-वेदिक कार्यों को किया करता हैँ। उन 
क्रियाओं को ईश्वर! नहीं किया करता । क्रियासम्पादन का सामर्थ्य 
तो 'भहङ्कार’ का ही कार्य है । अहंभावना हुए बिना किसी भी 
क्रिया के करने में प्रवृत्ति ही नहीं होती, अर्थात्‌ अहुङ्काररहित आत्मा 
की क्रिया करने में प्रवृत्ति ( सामर्थ्यं ) ही नहीं हुआ करती । वेशे: 
| | षिकोंने जो कहा है कि 'अहङ्कारशून्य परमेश्वर के अधोन समस्त 
क्रियायें हैँ--वह ठीक नहीं है । अहङ्कारशून्य नित्य ईश्वर में स्रष्ट्त्व 
| | के मानने में कोई प्रमाण नहीं हे । क्योंकि अहँ बहुस्याम्‌ प्रजायेय 
( ते. उ. २।६।१ तथा छां. उ. ६।२।३ ) इत्यादि श्रुतिवाक्य के अनु- 
सार 'अहङ्कारपूर्वक सृष्टि’ का ही निश्चय किया जाता है। यदि 
'अहं' शब्द को 'अनुकरणमात्र' कहें, तो वह भी ठीक म होगा, 
| | क्योंकि ऐसा मानने में कोई प्रमाण नहीं है । 
| शङ्का--'एष ह्येवैनं साधु कर्मं कारयति, तं यमेभ्यो लोकेभ्य 
उन्तिनीषते । एष उ एवेनमसाधु कर्मे कारयति तं यमधो निनीषते- 
( कौषी. ब्रा. ३ ) इस श्रुतिवचन के आधारपर समस्त प्रवृत्तियाँ 
ईश्वर के ही अधीन हैं। वह अपनी इच्छा के अनुसार जैसा चाहता 
है, वेसा कराता रहता है । 

समा.--यह आशङ्का--उचित प्रतीत नहीं हो रही है, क्योंकि 
कार्य में प्रवृत्ति कराना ईश्वर के अधीन होता, तो जीवात्मा को 
उसका फल न भोगना पड़ता । क्योंकि काम करे कोई और उक्षका 
फल भोगे कोई दूसरा, यह तो उचित नहीं कहा जायगा । 

उक्त श्रतिवचन का तात्पर्य यह है कि मनुष्य के सामने दो मागे 
: | (साधन) रख दिये हैं । एक मार्ग तो सांसारिक (बन्धक) विषयों में 
। | फंसा देनेवाला है, और दूसरा मागे अध्यात्म की ओर ले जानेवाला 
। | है, जिससे निःश्रेयस्‌ की प्राप्ति होती है। इन दो मार्गो में से किस 
, | मार्ग को अपनाया जाय, यह मनुष्य को इच्छा पर निर्भर है। अतः 
1 | प्रवृत्तियों को ईश्वर के अधीन कहने में कोई प्रमाण नहीं है । 
इस प्रसंग में यह भी कह सकते हैं कि धर्माधर्म को निमित्त मान 
| | कर सण्टिरचना और संहार आदि कायं, हुआ करते हैं। जीवों को 
फलोपभोग कराने में उनके धर्माधमे ही निमित्त होते हें । उन] 
निमित्तों की वह उपेक्षा नहीं करता । अर्थात्‌ अपने मन-माने ढंग से 
उसकी सगै-रचना तथा संहार नहीं है। अनेनेति। इस सूत्र से ब्रह्मा 
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और रुद्र का जो सृष्टि-संहारकतृत्व श्रृति-स्मृतिप्रतिपा दित है, बहू | 


अहङ्कारोपाधिक ही है--यह समझना चाहिये ॥ ६४ ॥ 


ननु भवत्वहड्डारो5न्येषां कती, अदृ्भारस्य तु कः कती ? तत्राइ- | 
शद्का--नन्विति । अन्य कार्यो का कर्ता अहङ्कार' भले ही रे, । 


किन्तु 'अहङ्कार’ का कर्ता कौन है ? उसपर सूत्रकार कह रहे हैं-- 
अदृष्ठोद्धूतिवत्‌ समानत्वम्‌ ॥ ६० ॥ 
सूचाथे--( अदृष्टोद्भूतिवत्‌ ) अदृष्ट की अभिव्यक्ति के समान 


ही हे की अभिव्यक्ति है, इसमें दोनों की ( समानत्वम्‌ ) समा- 
नता है। 


यथा सर्गादिषु प्रकृतिक्षोभककमाभिव्यक्तिः कालविशेषमात्रा 
द्वति तदुद्रोधककर्मान्तरस्य कल्पनेऽनवस्थाप्रसङ्गात्‌। तथेवा- 
ऽहङ्कारः कालमात्रनिमित्तादेच जायते, न तु तस्यापि कत्रन्तरमस्तीति 
समानत्वमावयोरित्यरथंः ॥ ६५ ॥ 

भा. प्र.--यथेति । जैसे सृष्टि के आदि में प्रकृति में क्षोभ करने- 
वाले कमे की अभिव्यक्ति 0 केवल 'कालविशेष'” के कारण होती है | 
यदि उस अभिव्यक्ति के बोधक किसी अन्य कर्म की कल्पना करें ती 
अनवस्था का, प्रसंग प्राप्त होगा । उसीतरह 'अहङ्कार' की अभिः 
व्यक्ति में केवल 'काल” मात्र ही निमित्त है । अर्थात्‌ काल (सर्म ) 
के प्राप्त होनेपर ही 'अहङ्कार” की अभिव्यक्ति होती है । अतः अह 
कार” का कोई अन्य कर्ता नहीं है। यही दोनों ( प्रक्रतिक्षोभक कॅम 
की अभिव्यक्ति और अहङ्कार की अभिव्यक्ति) की समानता है ॥६%॥ 


महतोऽन्यत्‌ ॥ ६६ ॥ 
स्थे ( अन्यत्‌ ) अहंकारकार्य से भिन्न जो i है र 

) महत्तत्त्व से होता है, यानी उसमें निमित्त महर 

होता है। i 
- टु € + | । 
अहङ्कारकायोत्‌ सष््यादेयदन्यत्‌ पाळनादिक तन्महत्तस्वाक 
विशुद्धसत्वतया5भिमानरागाद्यभावेन परानुप्रहमात्रप्रयोजन 

द्त्यिथः ¦ 
भा. प्र--अहङ्कारकार्यादिति । अहङ्कार का काय 
आदि है, उससे भिन्न जो 'पालन” आदि कार्य है, वह महत 
होता है । वह 'महत्तत्त्व' अपनी विशुद्ध सत्त्वता के कारण 


त्वं | 
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राग आदि से रहित होता हे । उसका प्रयोजन ( उद्देश्य ) एकमात्र 
परानुग्रह करना ही रहता है । 
अनैन च सूत्रेण महत्तत्वोपाधिक विष्णोः पाळकत्वमुपपादितम्‌ । 
>>. = ~ ८. 
महत्तत्त्वोपाधिकत्वात्‌ तु विष्णुभहान्‌ परमेश्वरो ब्रह्मेति च गीयते । 
अनैनैति । इस सूत्र के द्वारा विष्णु में जो 'पालकत्व' है, वह 
महत्तत्त्वोपाधिक? है--यह बताया गया है । महत्तत्त्वोपाधिक होने 
से ही 'विष्णु' को 'महानु, परमेश्वर और ब्रह्म” कहते हैं। इसी 
आशय को भागवतकारने भी कहा है-- 


तदुक्तम:-- 
यदाहुबौसुदेवाख्य चित्तं तन्महदात्मकम्‌ ॥ इति ॥ 
( भाग० ३।६।२१ ) 
अत्र शास्त्रे कारणब्रह्म तु पुरुषसामान्यं निगुणमेवेष्यते, ईश्वरान- 
भ्युपगमात्‌ । तत्र च कारणशब्दः स्वशाक्तिप्रकृत्युपाधिको वाः निमित्त- 
कारणतापरो वा पुरुषार्थस्य प्रकृतिप्रवतकत्वादिति मन्तव्यम्‌ ॥ ६६॥ 
अत्रेति | इस शास्त्र में 'कारणब्रह्म' तो 'पुरुषसामाच्य' निर्गुण ही 
अभिमत है । क्योंकि ईश्वर को उपादानकारण के रूप में स्वीकार 
नहीं किया गया है । कारण? शब्द को स्वशक्तिप्रकृत्युपाघिक अथवा 
निमित्तकारणपरक समझना चाहिये । क्योंकि प्रकृति’ का प्रवतेक, 
भोगापवर्गरूप पुरुषार्थ होता है । - 
सांख्यशास्त्र के परिपक्व चिन्तक पण्डित-प्रवर श्री उदयवीर- 
शास्त्री जी ने अपने विद्योदयभाष्य में इस सूत्र की अवतरणिका और 
व्याख्या अन्य प्रकार से की है, वह भी हमें उचित प्रतीत हो रही है, 
उसे हम पाठकों के विचारार्थं प्रस्तुत कर रहे हैं-- 
अवतरणिका का आशय यह है-- 
किसी भौ कार्य में जो प्रवृत्ति होती है, उसमें निमित्त 'अहङ्कारु 
ही होता है, यह कहना तो ठीक है, किन्तु “प्रकृति-पुरुष'.का विवेक 
करने से जो प्रवृत्ति होगी, वह्‌ किस निमित्त से होगी? अर्थात्‌ वह 
भी 'अहंभावता” से होगी, या अन्य किसी कारण से होगी । इस प्रश्‍न 


| का उत्तर सूत्रकार दे रहे हैं-< 


व्याख्या इस प्रकार है-- 


'लौकिक-वैदिक कर्मो से अन्य-विलक्षण जो प्रकृति-पुरुष-विवेक 
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की स्थिति है, वह 'महतः-महत्‌-शुद्धसत्वमय अत्यन्त सूक्ष्म ुद्धितत्त | 


से प्राप्त होती है। अभिप्राय यह है कि प्रक्ृति-परुर्षाप 
निमित्त, शुद्ध बुद्धितत्त्व है, जो उत्कट वेराग्य और न के 


त ्मान्तर 
के पटु अभ्यासद्वारा मलादिदोषरहित कर लिया गया है । 


जबतक 


बुद्धितत्व मलिन रहता है, और विषयों की ओर आसक्ति बनी रहती ' 


है, तब तक परमपुरुषार्थ प्रक्ृति-पुरुषविवेक का लाभ नहीं हो पाता। 
इसलिये मुमुक्षु को वह स्थिति प्राप्त करने के लिये तीव्र वैराग्य के 
साथ यम-नियम आदि का यत्नपूर्वक पालन करना चाहिये, जिससे 
बुद्धि" शुद्ध हो सके, और विवेक रूप परमपुरुषार्थं का लाभ 
हो सके? ॥ ६६ ॥ 


अविवेकनिमित्तकः प्रक्ृतिपुरुषयोभोग्यभोक्तभाव इति (१।५५)। 
ग्रासुक्तम्‌, तत्राविवेक एव किन्निमित्तक ? इत्याकाङ्घायामविवेक्रधाराः 
कट्पनेऽनवस्थापत्तिरित्याराङ्कायाः प्रामाणिकत्वेन परिहारः सर्ववादि- 
साधारण इत्याह 

अविवेकनिमित्तक इति । प्रक्ृति-पुरुष का भोग्यभोक्तृभांवरूप 
सम्बन्ध, 'अविवेक' के कारण होता है, यह पहले ( सा. सु: १५५) 
बता चुक हैं। परन्तु 'अविवेक' भी किस निमित्त से होता है? ऐसी 
आकांक्षा होनेपर यदि कहें कि एक अविवेक, दूसरे अविवेक से, वह 
तोसरे अविवेक से होता है, तो अविवेक धारा इतनी लम्बी बतती 
चलेगी कि कहीं विश्रान्ति ही नहीं होगी, तब तो अनवस्था” दोष 
का प्रसंग प्राप्त होगा । 

इस आशंका का परिहार, प्रमाणिकरूप से किया जा रहा है, जो 
सभी वादियों को मान्य होगा । उसी को सूत्रकार कह रहे है 

कमेनि छ 
नेमित्तः प्रकृतेः स्वस्वामि भावो5प्यनादि- 
बीजाङ्करवल्‌ ॥ ६७॥ 

_ सूवाथे-( प्रकृतेः ) प्रकृति का ( स्वःस्वामिभावः ) स्व-स्वामि 
भाव ( कर्मेनिमित्त: ) कर्मनिमित्तक होता है, ( अपि ) तथापि बह 
( अनादि: ) अनादिकाल से चला आ रहा है, ( बीजांकुरवत्‌ ) 
ओर अंकुर के समान । 

ओय घेवा साहथेकदेशिनां प्रकृतेः पुरुषस्य च स्वस्वामिभावी | 
तृभांवः कर्मेनिमित्तकस्तन्मतेऽपि स प्रवाहरूपेणानादिरेव, बीज 
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रवत्‌ प्रामाणिकत्वादित्यथेः । आकस्मिकत्वे मुक्तस्यापि पुनभाँगा- 
पत्तेरिति ॥ ६७॥ 

भा. प्र.--येषामिति । जिन सांख्यशास्त्रेकदेशी विद्वानों ने प्रकृति 
और पुरुष के स्व-स्वामिभाव अर्थात्‌ भोग्य-भोक्तृभाव को 'कमे- 
निमित्तक” माना है. उनके मत में भी वह प्रवाहरूप से अनादि ही हे, 
क्योंकि बीजाङकुर के समान वह प्रामाणिक ही है। यदि आकस्मिक 
माना जाय तो मुक्त पुरुष को भी पुनः भोगकरने का प्रसंग प्राप्त 
होगा । प्रक्रति, भोग्य यानी स्व” है और जीवात्मा, भोक्ता यानी 
“स्वामी” है । यह प्रकृति” अनेकरूपों च आत्मा ( पुरुष ) के लिये 
भोग्यवस्तुओं और भोगसाधनों को उपस्थित करती रहती है। इन 
सब के एकत्रित होने में 'पुरुष' के 'कर्म' ही निमित्त बनते हैं। जैसे 
बीजांकुर का प्रवाह अनादिकाल से चला आ रहा है, उसीतरह कर्म 
से 'भोग? और “भोग” से पुनः 'कमे? यह प्रवाह भी अनादिकाल से 
चला आ रहा है । इसमें अन्योन्याश्रय दोष को नहीं माना जाता। 
क्योंकि जो 'कर्म' जिन भोग या भोगसाधतों के जुटाने में कारण 
बनते हैं, वे भोग या भोगसाधन, उन्हीं कर्मों के कराने में निमित्त 
नहीं हुआ करते । प्रत्युत वे अन्य कर्मो के कराने में कारण होते हैं । 
उसीतरह वे कमे, उन्हीं भोग या भोगसाधनों के जुटाने में निमित्त- 
कारण नहीं होते हैं। एवश्च किसी कर्म से कोई भोग या भोगसाधन, 
उनसे पुनः कर्म, उससे पुनः अन्यभोग आदि यह प्रवाह अनादि काल 
से बराबर चला आ रहा है ॥ ६७ ॥ 

अवियेकनिमित्त कत्वमतेऽप्येतदनादित्वं समानमित्याह-- 

अविवेकेति । अविवेकतिमित्तक मानने पर भी यह अनादि-प्रवाह 
तुल्य है । यह बताने के लिये सूत्र उपस्थित हो रहा है-- 


अविवेकनिमित्तो वा पञ्चशिखः ॥ ६८ ॥ 
अथवा, यह स्व-स्वामिभाव अर्थात्‌ प्रकृति के 


ला ( अविवेकनिमित्तः ) अविवेकं के कारण 


सम्पके में पुरुष का आना 
होता है । क 

अविवेकनिमित्तो वा स्वस्वामिभाव इति पञ्चशिल आइ | तन्मते- 
च्यनादिरित्यर्थः । पतदेव स्वमतं प्रागुक्तत्वात्‌ । अविवेकश्च प्रळयेऽपि 
कर्मवदेचास्ति वासनारूपेणेति। विवेकप्रागभावोऽविवेक इति मते तु 
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बीजाळुरवदनादित्वं न घटते । अखण्डप्रागभावस्येवाखिळभोगदे 
त्वादिति ॥ ६८॥ छ 

भा. प्र-:अबिवेकनिमित्तोवेति । पश्चशिखाचार्य का कहना है 
कि 'स्व-स्वामिभाव”, अविवेक निमित्तक भी हो सकता है। इनके 
मत में भी वह 'अनादि' ही है। व्यासभाष्य में पच्चशिखाचार्य का 
एक वाक्य-उद्धृत हुआ उपलब्ध होता हे--“बुद्धितः परं पुरुषमा- 
कारशी लविद्यादि भिविभक्तमपश्यन्‌ कुर्यात्तत्रात्मबुद्धि मोहेन”-( व्या. 
भा. २।६)। यहाँ प्रयुक्त 'मोह” आब्द से अविवेक, (अविद्या ) को 
बताया है । अर्थात्‌ बुद्धि से पृथक्‌ पुरुषतत्त्व में जीव? आत्मबुद्धि 
करता है। इसके जैसा ही पंचशिख का और एक वाक्य, शान्तिपर्व 
में भी आया है-- 


“इमं गुणसमाहारमात्मभावेन पञ्यतः । 
असम्यग्दशनेदेखमनन्तं नोपशाम्पति ॥” 
( शां. प. २१६।१४) 

यह स्व-स्वामिभाव” ही समस्त दुःखों का सूल है । इस बात को 
पीछे कह्‌ चुके हैं--'तद्योगोऽप्यविवेकात्‌?-( सां. सू. १।५५ )। यह 
तथ्य पुव उक्त रहने से इसीको 'स्व-मत? समझना चाहिये । गह 
'अविवेक', भी प्रलय काल में कर्म? के समान ही 'वासना” के रूप में 
रहता है । जो लोग 'विवेकप्रागभाव:-अविवेकः?-अविवेक को विवेकः 
का 'प्रागभावरूप? कहते हैं, उनके मत में 'बीजाङकुर” के समान 
उसकी अनादिता संगत नहीं हो पाती । क्थोंकि "अखिलभोग” कै 
प्रति अखण्ड प्रागभाव’ ही कारण होता है। तात्पर्थ यह है कि जब 
तक आत्मा' अपना स्वरूपदर्शन नहीं करता, तबतक उसका प्रकृति’ 
| के साथ सम्पर्क बना रहता है। क्योंकि प्रकृति के साथ सम्पर्क होते 

पर ही आत्मसाक्षात्कार? हो पाता है । अतः 'प्रकृतिसम्पर्क भी अप 

स्वरूप के साक्षात्कार का साधन है । प्रक्ृतिसम्पर्क से ही भोग" i 
'अपवग” दोनों स्थितियाँ प्राप्त होती हैं । भोग की प्राप्ति 'अविवेक' 
( प्रकृति और पुरुष के भेद का ज्ञानन 'हो पाने ) से होती है! 
अविवेक से ही 'पुरुष”, की नाना प्रकार के कर्मों में प्रवृत्ति होती है ! 
वह प्रवृत्ति-प्रवाह, पुरष को बराबर अपने साथ बहा ले जाता है! 
बह्‌ प्रवाह तभी विरत हो पाता है, जब विवेकज्ञान होता हैं! डर | 


प्बसिखाचार्य, 'आसुरि आचाय? के शिष्य हैं, और आयुरि कपिल) | 
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मुनि' के साक्षात्‌ शिष्य हें । अर्थात्‌ कपिलमहामुनि के प्रशिष्य, पश्च- 
शिखाचार्य हें । परमगुरु का अपने प्रशिष्य पर वात्सल्यभाव होने से 
अपने ग्रन्थ में उसीके नामपर भपने मतका उल्लेख कर दिया 
है ॥ ६८।। 

भोग्य-भोक्तृभाव के सम्बन्ध में सनन्दनाचाय के मत को सूत्रकार 
बता रहे हैं-- 

लिङ्गशरीरनिसित्तक इति सनन्दनाचार्यः ॥ ३९ ॥ 

खूत्राथ--प्रकृति” के साथ पुरुष का सम्पर्क [ भोक्तृ-भोग्य- 
भाव |, ( लिङ्गशरीरनिमित्तकः ) लिङ्गशरीर ( सूक्ष्मशरीर ) के 
कारण होता हे । ( इति सनन्दनाचार्य: ) ऐसा सनन्दनाचायँ का 
मत है । 

सनन्दनाचायंस्तु लिङ्गशरीरनिमित्तकः प्रक्ृतिपुरुषयो भाग्यभोक्त- 
भाव इत्याह-लिङ्गशरीरद्वारेंव भोगादिति। ठन्मतेऽप्यनादिः स 
इत्यथः ! यद्यपि प्रलये लिङ्गशरीरं नास्ति तथापि तत्कारणमविवेक- 
कर्मादिकं पूवंसरगीयलिङ्गशरीरजन्यमस्ति। तदद्वारा बीजाऽङ्करः 
तुल्यत्वं स्व-स्वामिभावलिङ्गशरीरयोरित्याशयः ॥ ६९ ॥ 

भा. प्र--सनन्दनाचायंस्त्विति । प्रकृति-पुरुष दोनों का जो 
“भोग्य-भोक्तृभाव” है, वह लिङ्गशरीरनिमित्तक है । क्योंकि लिङ्गः 
शरीर के द्वारा ही भोग” बताया है । र 

शङ्का--पश्चशिखाचार्य ने तो स्व-स्वामिभाव" अर्थात्‌ भोग्य- 
भोवतृभाव' को 'अविवेक निमित्तक' बताया है, और सनन्दनाचाय 
उस भोग्य-भोक्तृ भाव को लिङ्गशरीर-निमित्तक कह रहे हैं। ऐसी 
स्थिति में निश्चित क्या समझा जाय ? 

समा.--अविवेक के विद्यमान रहते हुए भी किसी कम को तभी 
किया जा सकता है. कि जब उसका आत्मा" सुक्ष्म शरीर से आावे- 
ष्टित होता है । एवच्च सूक्ष्म शरीर के रहनेपर 'भोग्य-भोक्तृभाव 
का होना और उसके न रहनेपर “भोग्य-भोक्तृभाव' का नहो पाना- 
इस अन्वय व्यतिरेक से यह सिद्ध होता है कि 'भोग्य-भोक्तृभाव' के 
होने में लिङ्गशरीर' ( सूक्ष्मशरीर ) निमित्तकारण है। : 

लिङ्गशरीर ( सूक्ष्मशरीर ) के 'अठारह अवयव है। 40 
अठारह अवयवों का समुदाय ही 'लिद्ध शरीर” ( सूक्ष्म शरीर ) है। 
सक्ष्मशरीर को स्थूलशरीर के समान 'अवयवी? नहीं समझना 
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चाहिये । इन अठारह अवयवों में 'पश्चतन्मात्र' तत्त्व, लिङ्ग 

जै - > द्‌ हे ? लिङ्गशरीर 
( सूक्ष्मशरीर ) के 'आधार” भूत तत्त्व होते हैं, और त्रयोदशकरणः 
उस सूक्ष्मशरोर के 'आधेयभूततत्त्व” होते हैं। आधारभत तसम 
प्रधानता की दृष्टि से इसी सूक्ष्मशरीर को 'कारणशरीर” भी क्‌ रे 
हैं, क्योंकि पञ्चतन्मात्र तत्त्व इस शरीर के आधार हैं, और सम्पूर्ण 
स्थूल जगत्‌ के कारण” हैं। त्रयोदशकरणात्मक आधेयतत्त्वों की 
प्रधानता की दृष्टि से इसी सूक्ष्मशरीर को 'लिङ्गशरीर' के नाम पे 
भी कहा जाता है। जीवात्मा के सम्पूर्ण भोग और अपवर्ग ( मोक्ष ) 
स्थूल शरीर के सहयोग से “ सूक्ष्मशरीर' पर ही निर्भर रहते हैं। 
सनन्दनाचार्थे के मत में भी वह लिङ्गशरीरनिमित्तक भोग्य-भोकतृ- 
भाव अनादि हे । यद्यपि प्रलयकाल में लिङ्गशरीर नहीं रहता है, 
तथापि उसका कारणभूत, अविवेक, कर्म आदि, पुर्वेसर्गीय लिङ्गशरीर 
से जन्य हैं, उसके द्वारा स्व-स्वामिभाव और लिङ्गशरीर दोनों में 
बीजाङ्कुर की तुल्यता समझनी चाहिये । 

मनुस्मृति के टीकाकार कुल्लूकभट् ने पुर्यष्टक के सम्बन्ध में 
सनन्दनाचायं के एक वाक्य का उद्धरण दिया है - 

“ भूतेन्द्रियमनोबुद्धिवासनाकर्मवायवः । 
अविद्याचाष्टक प्रोक्त पुर्यष्टमृपिसत्तमेः ॥/ 
6 ( मनु. १।५६ ) 
हि इससे प्रतीत होता है कि लिङ्गशरीर के विषय में सनन्दनाचार्य 
ने विशेष चर्चा अवश्य की होगी । इनके नाम के साथ आचार्य 
इस, आदरवाचक पद का प्रयोग करने से प्रतीत होता है कि ये 
सनन्दन, सनक-सनन्दन-सनातन-सनत्कुमार” में से ही होंगे ॥६९॥ 
शास्रवाक्याथमुपसंहरति-- 


शास्रवाक्याथमिति । प्रस्तुत सांख्यशास्त्र के वाक्यात्मक्र सूत्रों के 


प्रतिपादित अर्थों के उपसंहारार्थ सूत्रकार अन्तिम निष्कर्षात्मॅक 
सद्धान्त को बता रहे हे--- ष 


यट्ठा तठ्ठा तदुच्छित्तिः पुरुषार्थस्तदुच्छित्तिः 
___ पुरुषार्थ ॥७०॥ | 
सूतरार्थ-(यंद्वा तदवा ) स्व-स्वामिभाव के होने में जो कोई भी 
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निमित्त हो ( तदुच्छित्तिः ) उसका आत्यन्तिक उच्छेद [ विनाश ] 
होना ही ( पुरुषार्थः ) परमपुरुषार्थं है । 
कर्मेनिमित्तो वाऽविवेकादिनिमित्तो वा भवतु प्रकृतिपुरुषयो- 
भोग्यभोक्तभावः । सवंथाप्यनादितया दुरुच्छेद्यस्य तस्योच्छेद्‌ः परम- 
पुरुषार्थं इत्यथेः । तदेतदादौ प्रतिज्ञातं “त्रिविधदुःखात्यन्तनिब्रत्ति- 
रत्यन्तपुरुषाथ” इति । ( सां० सू० ११) । 
भा. प्र.--कर्मेनिमित्त इति । प्रक्ृति-पुरुष” दोनों का जो 'भोग्य- 
भोक्तृभाव” है, वह चाहे 'कर्मनिमित्तक” हो, चाहे अविवेकनिमित्तक? 
हो, वह सर्वथा अनादि ही है। वह बड़ा ही दुरुच्छेय है। उस 
दुरुच्छेद्य का उच्छेद करना साधारण पुरुषार्थ न होकर उसे 'परम- 
पुरुषार्थः ही कहा जायगा । इसी तथ्य को आरभ में प्रतिज्ञा के रूप 
में कहा गया था-'त्रिविधदुःखात्यन्तनिवृत्तिरत्यन्तपुरुषार्थः? । 
(सां. स्‌ ११ ) इति। 
न्वत्र सुखदुःखसाधारणभोगनित्रत्तिः पुरुषार्थं उच्यते, तत्र दुःख- 
मात्रनिवृत्तिरिति कथं तत्रोक्तस्यात्रोपसंहारः। 
शङ्का--नन्विति । यहाँ तो “सुख-दुःख साधारण भोग निवृत्ति? 
को पुरुषार्थ कहा जा रहा है, और वहाँ 'दुःखमात्रनिवृत्ति' को 
पुरुषार्थ’ कहा गया था । तब वहाँ कहे हुए का यहाँ उपसंहार किया 
जा रहा है, यह केसे कहा जायगा ? 
इति चेन्न। शाब्द्‌भेदेऽप्यर्थाभेदात्‌। सुखं हि तावद्‌ दुःखपक्षे 
निक्षित्मिति खुखभोगोऽपि दुःखभोग पव । डुःखभोगो पि प्रतिविम्ब- 
रूपेण पुरुषे दुःखसम्बन्ध एव । स्वतो नित्यनिर्डुःखत्वेन च प्रथम- 
सूत्रेऽपि प्रतिबिम्बरूपेणेव ढुःखनिवृत्तिविवक्षितेत्येक एवार्थे उपक्रमो- 
पसंहारसूत्रयोरिति | बहुलांशस्य द्विरावृत्तिः शास्त्रसमाप्त्यथो ॥७०॥ 
समा.--इति चेन्नेति। शब्दों” के भिन्न रहनेपर भी “अर्थ” की 
भिन्नता नहीं है । सुख” भी 'दुःख' पक्ष में ही पतित होने से सुख- 
भोग? भी 'दुःखभोग? ही है। उस दुःखभोग का भी 'प्रतिबिम्ब रूप 
से 'पुरुष” में सम्पर्क रहने से पुरुष का दुःख' के साथ सम्बन्ध हो 
ही जाता है । 'पुरुष? तो स्वथं, नित्य ही दुःखशूत्य है । अत: प्रथम- 
सूत्र में भी 'प्रतिबिम्ब' रूप से ही दुःखनिवृत्ति ही विवक्षित को गई 
है। इसलिये उपक्रम ओर उपसंहार की एकता ही है, भिन्नता नहीं 
है। सूत्र के बहुत सारे अंश 'तदुच्छित्तिः पुरुषार्थः, तदुच्छित्तिः 
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पुरुषार्थः, की जो दो बार आवृत्ति की गई है, वह भध्याय और 
शास्त्रकी समाप्ति को सूचना देने के लिये हैं ॥ ७० ॥ 
शास्नमुख्यार्थविस्तारस्तन्त्रा ख्येब्नुक्तपूरणेः । 
पष्ठाध्याये कृतः पश्चाद्राक्याथश्रोपसंहतः ॥ १ ॥ 
शास्रेति । पाँच अध्यायों में जो बात कहने से रह गई थी उसको 
पूति करते हुए सांख्यशास्त्र के प्रतिपाद्य मुख्य-मुख्य अर्थो का अर्थात 
'प्रकृति'-पुरुष' दोनों के स्वरूप का विवेचन, तथा दुःख की आत्य- 
न्तिक निवृत्ति के साधनों का विस्तार से वर्णन, किया है । प्रक्ृति- 
पुरुष के सम्पर्क में हो दुःखों का आविर्भाव होता है । उसके आवि- 
भावक 'सम्पर्क” को रोका नहीं जा सकता । उस सम्पक में निमित्त! 
जो भी हो, उसका आत्यन्तिक उच्छेद करना आवश्यक है, यह भी 
बताया गया है। इत्यादि तथ्यपूर्ण रहस्यों का उपदेश इस तन्त्र 
संज्ञक षष्ठाध्याय में किया गया है | तदनन्तर वाक्यार्थं का उपसंहार 
किया गया है। 
तथा ब्रह्मवेवते पुराण में भी “मातृज्ञानप्रदाता च सिद्धानाच 


गुरोगु रुः” ( ब्रह्मवेव. ४।२२।४७ ) । 
यह्‌ सांख्यशास्त्र’ उच्छेदपरक होने से इसका दूसरा नाम सम्प" 
ग्वध भी है। इसी बात को पश्चशिखाचाय ने महाभारत के शान्ति” 
पर्वे में कहा भी है-- 
“अत्र सम्यग्वधो नाम त्यागशास्रमनुत्तमम्‌ । 
शृणु यत्तव मोक्षाय भाष्यमाणं अविष्यति ॥” 
( शां. प. २१९६६ ) 
त्याग एव हि सर्वेषाम्‌० ( १७ ), 'तस्य मार्गोऽयमर्षि 
सर्वेत्यागस्य दशितः?० ( १६ ) इति । द्‌ 
तदिद साङ्कथशास् कपिलमूतिभँगवान्‌ विष्णुरखिल्ललो कद्िता। 
प्रकाशितवान्‌ । यत्‌ तत्र वेदान्तित्रुवः कश्चिदाह साङ्खथप्रणेता कपि 
न विष्णुः किम्त्वग्न्यवतारः कपिळान्तरम्‌- ला 
तदिद्मिति । कपिलमहामुनि की मूर्ति घारण कर भगवान्‌ दि त 
ने ही सम्पूर्ण लोगों के कल्याणार्थ इस सांख्यशास्त्र को प्रका ह 
किया है । तथापि इसपर किसी वेदान्तिब्रुव ने कह दिया है कि सा 
शास्त्र के प्रणेता ( रचयिता ) 'कपिलमुनि', भगवान्‌ विष्ण रही 
तार नहीं है, किन्तु वे, अग्नि! के अवतार है, अतः कोई 
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“कपिल? हैं । अपनी बात के समथन में किसी स्मृति का प्रमाण भी दे 
रहे हैं- 
“न्निः स कपिलो नाम सांख्यशास्रप्रवतेकः ।” 
। ( वनप. २२०।२१ ) 
| इति स्मृतेरिति । तल्लोकव्यामोहनमात्रम्‌-- 
किन्तु यह तब लोकव्यामोहतमात्र है । अतः उक्त कथन में 
कोई सार नहीं है। 
एतन्मे जन्म लोकेऽस्मिन्‌ मुमुक्षूणा दुराशयात्‌ । 
्रसङ्कघानाय तच्यानां सम्मतायात्मदरशनम्‌ ॥ 
( श्रीभाग. ३।२४।३६ ) 
इत्यादिस्मृतिषु विषण्ववतारस्य देवहृतिपुत्रस्येव साहुन्योपदेष्ट्- 
त्वावगमात्‌ , कपिलद्ठयकल्पनागौरवाच्च । तत्र चाझिशब्दो$ग्न्याख्य- 
शाकत्यावेशादेव प्रयुक्तः । यथा-- 
कालोऽस्मि लोकक्षयक्रत्‌ प्रब्दः । 
( गीता ११३२ ) 
इति श्रीकृष्णवाक्ये कालशक्त्यावेशादेव कालशब्दः। अन्यथा 
विश्वरूपप्रद्शककृष्णस्यापि विष्ण्ववतारकृष्णाद्‌ भेदापत्तेरिति दिक्‌॥ 
एतदिति । वयोंकि श्रीमद्भागवत आदि स्मृतियों में स्पष्टरूप 
से बताया है कि दिवहृति” के पुत्र, जो भगवान्‌ विष्ण के अवतार 
हैं, वे ही 'सांख्यशास्त्र केउपदेष्टा ( उपदेशक ) हैं । 
देवीभागवत में भी कहा है-- 
“कपिलो5पि महायोगी भगवान्‌ स्वाश्रमे स्थितः । 
देवहृत्यै परं ज्ञानं सर्वा$विद्यानिवतकम्‌ । 
( दे. भा. ५३।१७ ) 
इत्यादीति । अतः भागवतादि स्मृतियों के स्पष्ट मा ह हुए 
भी, उन्हें आँख ओझल कर दो कपिलों की कल्पना कर कडी न 
दोष होता है । यह समझने की बात है कि प्रमाण म अग्नि सु ; 
अग्निनामक शक्ति का आवेश होने से ही प्रयुक्त हुआ है। जेसे- 


कोलोऽस्मि लोकक्षयकृत्‌ प्रवृद्/-( गी. ११।३२ ) इसी गीतावचन में 


भगवान श्री कृष्ण के कथन का आशय स्पष्ट है कि कालशक्ति के 
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आवेश से ही 'काल' शब्द का प्रयोग किया गयाहै । अन्यथा विश्व- 
रूप के प्रदर्शक भगवानु कृषण को भी विष्णु के अवतारस्वरूप कृष्ण 
से भिन्न कहना होगा । 
ऐसा प्रतीत होता है कि यह वेदान्तिब्रूव केशवकाइमीरक भट्ट 
होगा, जो 'वेदान्तकोस्तुभ प्रभा? का कर्ता हे । क्योंकि प्रभा” में 
कहा है--“श्र्तिविरुद्ध-स्मृतिप्रवतेकस्तु अग्निवंशजो जीवविशेष एव, 
न कर्दमात्मज:-'कपिलो वासुदेवाँशः `` 'कुतकेपरिवृंहितम्‌-( पद्मपु.); 
'कपिलं परमार्ष च यं प्राहुयतयः सदा । अग्निः स कपिलो नाम 
सांख्य-योगप्रवर्तकः? ।। ( वनप. ) 
Coe [oN ~ 
साङ्कथङुल्याः समापूयं वदान्तमाथताञ्यूत! । 
कपिलषिंज्ञोनयज्ञ-ऋपीनापाययत्‌ पुरा ॥ १॥ 
तद्वचः श्रद्धया तस्मिन्‌ गुरो च स्थिरभावतः । 
तत्प्रसादलवेनेदं तच्छास्रं विवृतं सया ॥ २॥ 
इति भ्रीसांख्याचाय विज्ञानभिक्षुविरचिते कापिळसाङ्कथप्रवचनस्य 
भाष्ये तन्त्राध्यायः षष्ठः ॥ ६ ॥ 
इति साङ्कचप्रवचनभाष्यं सम्पूर्णम्‌ । 


समाप्षश्चेदं सांख्यदर्शनं प्रव चनभाष्यं च । 
me) ते 
सांख्यकुल्येति । सांख्यसिद्धान्तरूपी छोटी-छोटी नदियों को 
वेदान्तकथित अमृत से पूर्ण भरकर महामूनि कपिल ने इस ज्ञात 
में ऋषियों को कभी पूवेसमय में उस अमृत को पिलाया था! 


उनके वचन पर श्रद्धा कर के और उन गुरुचरणों में भक्तिपूर्वक 


स्थिर भावना करके, उन गुरुचरणों के असुग्रह का लेशमात्र प्राप्त 
कर, उसी से मैं ( विज्ञान भिक्ष्‌ ) इस सांख्यशास्त्र क 
करने में समर्थ हो सका हूँ । 

इति श्रीविज्ञानभिक्षविरचित-कापिलसाँख्यप्रवचनभाष्ये वच 

मुसलगाँवकरोपनामकेन श्रीगजाननश्यास्त्रिणा,विरचिताया 
“भाष्यप्रदीप' नामकहिन्दीव्याख्याया 
षष्ठस्तन्त्राऽध्यायः समाप्तः । 
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